ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ವಿರಚಿತ 


ಭಾ 


€ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠ, ಮುಳಬಾಗಿಲು 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ವಿರಚಿತ 


ವಾಗಜ 


ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ : 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಶ್ಚನಂದನತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರು 


ಪ್ರಕಾಶಕರು : 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠ 
ಮುಳಬಾಗಿಲು 


Sri Sripadaraja Virachitha Vagvajra Kannada Commentary 
by Sri Sri Viswanandana Thirtha Sripadaru. 


Revised Edition : 2018 

Copies : 1000 

Pages :  XXXViii + 588 = 626 
Price :  Rs.450/- 


Printed at : Vagartha, No. 149, 8th Cross, N.R. Colony, Bangalore - 19 


ಶ್ರೀ ಗೋಪಿನಾಥೋ ವಿಜಯತೇ 
ಶ್ರೀಮತ್‌ ಪರಮಹಂಸ ಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯತ್ವ್ವಾದ್ಯನೇಕಗುಣಸಂಪನ್ನ ಪದವಾಕ್ಕಪ್ರಮಾಣ 
ಪರಾವಾರಪಾರೀಣ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶ್ರೀಮದ್ವೈಷ್ಣವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಾಚಾರ್ಯ ಜಗದ್ಗುರು 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮನ್‌ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಥಮ ಶಿಷ್ಯ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ ಮೂಲ ಮಹಾ 
ಸಂಸ್ಥಾನಾಧೀಶರಾದ ಶ್ರೀ ಹಯವದನ ರಂಗವಿಠ್ಕಲಾತ್ಮಕ ಶ್ರೀ ಗೋಪಿನಾಥ ದಿವ್ಯ 
ಶ್ರೀಪಾದಪದ್ಗಾರಾಧಕರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ವರವಿದ್ಯಾ ಸಿಂಹಾಸನಾಧೀಶರಾದ 


ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ಸತ್ಯನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ವರಕುಮಾರರಾದ 
ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ವಿಜಯನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಕರಕಮಲ ಸಂಜಾತರಾದ 
ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 
ಇ 


ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 


(ಭಾಗ-1) 


ಪರಮೈಶ್ಚರ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾ- 
ಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಅಣುಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯವಿವರಣ 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭ 
ತೀರ್ಥರು ಆಚಾರ್ಯರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳೀ, ಅನು- 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳೀ ಎಂಬ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಮುಂದೆ 
ಬರುವ ಟೀಕಾ ಕರ್ತೃಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, 
ಟೀಕಾಚಾರ್ಯರೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥರು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಸುಧಾ ಎಂಬ ಟೀಕಾಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಮಹದುಪಕಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇಡೀ ಮಾಧ್ವಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೇ ಮೇರುಕೃತಿ ಎಂತ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸುಧಾಗ್ರಂಥದ 
ಸಾರವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು, ಎಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಗಾಂಭೀರ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ, "ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಎಂಬ ಸುಧಾ ಗ್ರಂಥದ ಉಪನ್ಯಾಸರೂಪದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಿ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಮಹದುಪಕಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಇಂತಹ ವಾಗ್ದಜ್ರ ಗ್ರಂಥವು ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಬಾರದ ವಿಷಯವನ್ನು ನಮ್ಮ ಪರಮ ಗುರುಗಳು ಅತಿ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಮಠದ ವಿಶೇಷ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಆರ್‌.ಬಿ. ಮಧ್ದೇಶಾ- 
ಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಅಪ್ಪಣೆ ಮಾಡಿ ವಾಗ್ಗಜ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ 


ಅಚ್ಚುಮಾಡಿಸಿದ್ದರ ಉಪಯೋಗವಾಗಿರುತ್ತೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಲವೈಪರೀತ್ಯತೆಯಿಂದ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ಸಾಕಷ್ಟು ಇಳಿಮುಖವಾಗಿರುವ ಕೊರತೆಯನ್ನು 
ನೀಗಲು, ಸಚ್ಛಾಸ್ತದ ಪರಿಚಯವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತಿರಲು ಸಂಸ್ಕೃತಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ 
ಲಿಪಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿ ಸಜ್ಜನರ ಉಪಯೋಗವಾಗಲೆಂತ ಇಚ್ಛಿಸಿ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ “ಸಂಸ್ಕೃತದ ವಾಗ್ದಜ್ರ'' ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಮಾಡಲು ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರೂ ಹಾಗೂ ಉಭಯಭಾಷಾ 
ತಜ್ಞರೂ ಆದ ಡಾ|। ರಘುನಂದನಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಹೇಳಿ ಬಹಳ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು 
ಕನ್ನಡಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಲಿಪಿಯ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು (ಜಿಗ್ಗಾಸಾಧಿಕರಣ) ಮಾತ್ರ ತಯಾರಿಸಿ 
ಆ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ 676ನೇ ಆರಾಧನೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಪುಸ್ತಕವು ಸಜ್ಜನರ ಕೈಸೇರಿ ಪೂರ್ಣ ಉಪಯೋಗ- 
ವಾಗಲೆಂತ ನಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯಮೂರ್ತಿ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀರಂಗವಿಠ್ಕಲಾತ್ಮಕ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗೋಪಿನಾಥ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಡಾ।। ರಘುನಂದನಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಪೂರ್ಣ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿಸಿ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ 6ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಉತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುವ ಭರವಸೆಯಿಂದಲೂ ಹಾಗೂ ಇವರಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಡೆಯಲೆಂತ ಅವರಿಗೆ ದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಯವನ್ನು 
ಕೊಡಲೆಂತಲೂ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಮಾಡುವ ನಾರಾಯಣ ಸ್ಥರಣೆಗಳು. 


ಇತಿ ನಾರಾಯಣ ಸ್ಮರಣೆಗಳು 
BA. Ce) 


ಮೊಕ್ಕಾಂ : ಬೆಂಗಳೂರು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 
ತಾ: 09-10-2000 


ಶ್ರೀ ಗೋಪಿನಾಥೋ ವಿಜಯತೇ 


ಶ್ರೀಮತ್‌ ಪರಮಹಂಸ ಪರಿವ್ರಾ ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯತ್ವಾ ಕ ದ್ಯನೇಕಗುಣಸಂಪನ್ನ ಪ ದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣ 


ಪರಾವಾರಪಾರೀಣ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶ್ರಿ ಮದ್ವೆ ಷನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಾಚಾರ್ಯ ಜಗದ್ಗುರು 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮನ್‌ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಥಮ ಶಿಷ್ಯ ಶ್ರ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪ ಪದ್ಧನಾಭತೀರ್ಥರ ಮೂಲ ಮಹಾ 
ಸಂಸ್ಥಾನಾಧೀಶರಾದ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀ ಹಯವದನ ರಂಗವಿಠ್ಯಲಾತ್ಮಕ ಶ್ರೀ ಗೋಪಿನಾಥ ದಿವ್ಯ 
ಶ್ರೀಪಾದಪದ್ಧಾರಾಧಕರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ವರವಿದ್ಯಾ ಸಂಫಾಸನಾಧೀತರಾದ 


ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ಸತ್ಯನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ವರಕುಮಾರರಾದ 
ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ವಿಜಯನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಕರಕಮಲ ಸಂಜಾತರಾದ 
ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 


ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 
(ಭಾಗ-2) 


ಶ್ರೀ ವೇದವ್ಯಾಸರೂಪಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ವೇದದ ಅರ್ಥ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿದನು. ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆದರು. ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಅನುವಾಖ್ಯಾನವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮತ್ತು ಅಣುಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 


ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರು 
ಸನ್ಯಾಯರತ್ನಾವಳಿ ಮತ್ತು ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 
ಶ್ರೀ ಜಯತೀರ್ಥರು ಸುಧಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಎಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ 
ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿದರು. ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು ಸುಧಾ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ಉಪನ್ಯಾಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವಾಗ್ದಜ್ರ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ವಾಗ್ದಜ್ರವು ಸಂಸ್ಕೃತ- 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಾರಣ ಇದನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲು 
ಇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ಉಭಯ ಭಾಷಾತಜ್ಞರು, ಸಚ್ಚಾಸ್ತ್ರ ಪಂಡಿತರೂ ಆದ ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಂದನತೀರ್ಥ 
ಶ್ರೀಪಾದರಿಗೆ ವಹಿಸಿದೆವು. ಎರಡು ಭಾಗವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಲಾದ ಈ ಗ್ರಂಥ ಸುಧಾ 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವಾಗಿ, ವಿಷ್ಣುತತ್ವವಿನಿರ್ಣಯದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಎರಡನೇ ಭಾಗವಾಗಿ ಹೊಂದಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ. 


ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಂದನತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರು ಬಹಳ ಶ್ರಮಪಟ್ಟು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರಿ ರಾಕ್‌ 604ನೇ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 


Vi 


ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುತ್ತಲಿದೆ. ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಸಜ್ಜನರ ಕೈಸೇರಿ ಪೂರ್ಣ ಉಪಯೋಗವಾಗಲೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯಮೂರ್ತಿ ಶ್ರೀಹಯವದನ ಶ್ರೀರಂಗವಿಠ್ಶಲಾತ್ಮಕ ಶ್ರೀ ಗೋಪಿನಾಥ ದೇವರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾ ಮಾಡುವ ನಾರಾಯಣಸ್ಥರಣೆಗಳು. 


ಇತಿ ನಾರಾಯಣ ಸ್ಮರಣೆಗಳು 


ಘಾ. ಲಾಲ 
ಮೊಕ್ಕಾಂ : ಬೆಂಗಳೂರು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 


ತಾ: 22-05-2006 


ಶ್ರೀಮತ್‌ ಪರಮಹಂಸ ಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯತ್ವ್ವಾದ್ಯನೇಕಗುಣಸಂಪನ್ನ ಪದವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣ 
ಪರಾವಾರಪಾರೀಣ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶ್ರೀಮದ್ವೈಷ್ಣವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಾಚಾರ್ಯ ಜಗದ್ಗುರು 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮನ್‌ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಥಮ ಶಿಷ್ಯ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ ಮೂಲ ಮಹಾ 
ಸಂಸ್ಥಾನಾಧೀಶರಾದ ಶ್ರೀ ಹಯವದನ ರಂಗವಿಠ್ಕಲಾತ್ಮಕ ಶ್ರೀ ಗೋಪಿನಾಥ ದಿವ್ಯ 
ಶ್ರೀಪಾದಪದ್ದಾರಾಧಕರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ವರವಿದ್ಯಾ ಸಿಂಹಾಸನಾಧೀಶರಾದ 


ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಕರಕಮಲಸಂಜಾತರಾದ 


ಶ್ರೀ 108 ಶ್ರೀ ಕೇಶವನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 


ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 
(ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ) 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ವಾಗ್ದಜ್ರವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ವಿಷ್ಣು 


ಸರ್ವೋತ್ಸಮತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಇಂದ್ರನ ವಜ್ರಾಯುಧ ಸದ್ಭಶವಾಗಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಜ್ರವು ಬಹಳ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದು. ಈ ಲೌಕಿಕ ವಜ್ರವನ್ನು 
ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ""ವಾಗ್‌'' 
ವಜ್ರವನ್ನು ಯಾರಿಂದಲೂ ಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ 
ರಚಿತವಾದ "ವಾಗ್ವಜ್ರ'ಕ್ಕೆ ಬೆಲೆಕಟ್ಟಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ (ವಾಕ್‌ ಸಮೂಹದ) ವಜ್ರಗಳ 
ಸಮೂಹ ರೂಪವಾದುದೇ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ವಾಗ್ಗಜ್ರ, ವಜ್ರವು 
(ಕನ್ನಡಿ) ಆದರ್ಶ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಛೇದಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇದರ ವಜ್ರರೂಪವಾದ 
ವಾಕ್‌ಗಳೂ ಸಹ ಪರಮತೀಯರ ತತ್ನಾದರ್ಶವನ್ನು ಛೇದಿಸುತ್ತದೆ. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಉಪನ್ಯಾಸ ಸಂಗ್ರಹದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದರೆ ಪರರ 
ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು 'ತತ್ವ ಮಸ್ಯಾದಿ' ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ವಿಚಾರವನ್ನು "ತತ್ನಮಸಿ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ ಒಂದು ಸ್ವರ. "ಅ'ಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಎಂತಹ ಅನರ್ಥ ಉಪನ್ಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು 'ಯಗ್‌ಭಾಷ್ಯ'ದ ಒಂದು ಮಂತ್ರ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮಂತ್ರೋಹಿ ಸಃ ಸ್ವರತೋ ವರ್ಣತೋ ವಾ | 
ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರಯುಕ್ತೋನ ತದರ್ಥಮಾಹ (ನ ತಮರ್ಥಮಾಹ) ಪಾಠಾಂತರ 
ಸವಾಗ್ಗಜ್ರೋಯಜಮಾನಂ ಹಿನಸ್ತಿ, 


ಯಥೇಂದ್ರ ಶತ್ರು: ಸ್ವರತೋ ಪರಾಧಾತ್‌ ॥ 


Vili 


ಯಾವುದೇ ವೇದ ಮಂತ್ರವು ಸ್ವರ ವರ್ಣಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೆ (ಅಂದರೆ 
ಲೋಪವಾಗಿದ್ದರೆ) ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ, (ವಾ) ಅಥವಾ ತಪ್ಪು ಅರ್ಥ ಬರುವಂತೆ 
ಉಚ್ಛಾರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದರೆ, ಮೂಲಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, “ಸ' "ವಾಗ್ವಜ್ರೋ' ಅಂತಹ, 
ವಾಗ್ನಜ್ರವು ಯಜಮಾನಂ ಹಿ ನಕ್ತಿ. ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದವರನ್ನೇ ನಾಶ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಈ 'ತತ್ವಮಸಿ' ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ವಿಚಾರವು ಶ್ರೀಮದ್ವಿಷ್ಟು ತತ್ವ ವಿನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ರಚಿತವಾದ “ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ .ಯಸುಧಾ 
ವಿಚಾರವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯದ ವಿಚಾರವೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ 
“ತತ್ತಮಸಿ' ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಇಂದ್ರ ಶತ್ರೋವರ್ಧಸ್ವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಇಂದ್ರ' ಶಬ್ದವು ಸ್ವರ ಸಂಬಂಧಿ ತಪ್ಪಾಗಿ ಉಚ್ಛರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಚ್ಛರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರನನ್ನು 
ಕೊಲ್ಲುವ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಲಿ ಎಂಬ ಅಂಶ ಮನಸಿನಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಸ್ವರ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಇಂದ್ರನಿಂದ ಕೊಲ್ಲಲಡುವ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಲಿ' ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗಿ ಇಂದ್ರನಿಂದಲೇ 
ಸಾಯುವಂತಹ ಮಗನು ಹುಟ್ಟಲಿ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗಿ ಇಂದ್ರನಿಂದಲೇ ಸಾಯುವಂತಹ 
ಮಗನು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿದನೋ ಹಾಗೆಯೇ ತತ್ವಮಸಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಅಕಾರ ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ ಉಚ್ಚರಿಸುವುದರಿಂದ "ನೀನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದೀಯೆ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ವೇದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದು ನರಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ತತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಅತತ್ವಮಸಿ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸಿ ಇದೂ ಕೂಡ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುವಾಗ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಥಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನೇ ಈಗಿನ ಅನೇಕರು "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಎಂದೇ ಜಪಿಸಿ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಹಾಳು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಇನ್ನು ವಾಗ್ದಜ್ರವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಜೈನ-ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳ ತತ್ವ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ಜೈನರು 
ವೇದಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಪುನರುಕ್ತಿ' ಬಹಳವಿದೆ. 
ಯಜ್ಞ ಯಾಗ ಮಾಡಿದರೆ ಮಳೆ ಬೆಳೆ ಎಲ್ಲಾ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಯಜ್ಞಯಾಗ ಮಾಡಿದರೂ ಮಳೆ ಬೆಳೆಗಳು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ "ಅನೃತ' ಸುಳ್ಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರಾದ್ಧ ಮಾಡುವುದು 
ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಪಿತೃಗಳು ಇರುವುದು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಶ್ರಾದ್ಧದ ಅನ್ನ ಉದಕ 
(ನೀರು) ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಹೇಗೆ ಮುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯ ? ಆದ್ದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸುಳ್ಳು 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಜೈನರು ಚಾರ್ವಾಕರು. 


ಇವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು ವೇದ ಉಪನಿಷತ್‌ ಭಾರತ ಸೂತ್ರ. 
ಸುಧಾದಿಗ್ರಂಥ ತತ್ವ ನಿರ್ಣಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯ 


ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜೈನ-ಬೌದ್ಧ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವರ ವಾದಕ್ಕೆ ಅವರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ವಜ್ರಾಯುಧದಂತೆ ಇರುವ 'ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಅರ್ಥ ಗಾಂಭೀರ್ಯದಿಂದ ತತ್ನಾರ್ಥದಿಂದ "ಸರ್ಷದ ಕೂಷ್ಠಾಂಡ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ, 
ಅಂದರೆ ಒಂದು ಸಾಸುವೆಕಾಳಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕುಂಬಳಕಾಯಿಯನ್ನೇ ತೂರಿಸಿದಂತೆ "ವಾಗ್ವಜ್ರ' 
ಗ್ರಂಥವು ಎಲ್ಲ ಮತಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಅದು ಸರಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಏಕೈಕ ಗ್ರಂಥ "ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಈ ಪುಸ್ತಕವು ಅರ್ಥ ಸಹಿತ ವಿಚಾರ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಸಹಿತ ಶ್ರೀ 
ವಿಶ್ವನಂದನ ತೀರ್ಥರ ಅನುವಾದದೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೀಮಠದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿಂದೆ 
ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿದ್ದು, ಈಗ ಒಂದೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು 
ಚಿಕ್ಕ ಪರ್ವತವು ದೂರದಿಂದಲೇ ನುಣುಪಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. "ಪರ್ವತೋ ದೂರತೋ ರಮ್ಯಃ' 
ಪರ್ವತವು ದೂರದಿಂದ ಮನೋಹರ, ಅಲ್ಲಿ ಹೋದರೆ ಆ ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಹಾವು ಚೇಳು 
ಹಿಂಸಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ವಿಷ ಭರಿತ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟ, ಸಸ್ಯ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತದೋ ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯಾದ 
ನೀರಿನಿಂದ ಹರಿಯುವ ರುರಿ, ತೊರೆ ಹಳ್ಳ ಸರೋವರ ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಬಾಯಾರಿಕೆಯಾದವರಿಗೆ ನೀರು ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅನೇಕ ಅತತ್ವಗಳಿಂದ ತಲ್ಲಣಿಸಿದ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ "ವಾಗ್ದಜ್ರ 'ವೆಂಬ ಅಮೃತದ ನೀರು ನಿಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಣಿಸುತ್ತದೆ ಶಾಂತಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಇದು ನಿಶ್ಚಯ. 


ಇಂತಹ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ದುರ್ಲಭ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟನಾ ಸೇವೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಶ್ರೀಯುತ ಗಿರಿಧರ್‌ರವರಿಗೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಮ್ಮ 
ಉಪಾಸ್ಯ ಮೂರ್ತಿ ಶ್ರೀಹಯವದನ ರಂಗವಿಠ್ಕಲ ಗೋಪೀನಾಥದೇವರು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿ 
ಹೀಗೆಯೇ ಸತ್ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಇತೋಪ್ಯತಿಶಯವಾಗಿ ಮಾಡಲೆಂದು ಆಶಿಸುತ್ತಾ ಮಾಡುವ, 


ದಿನಾಂಕ : ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ಆರಾಧನೆ ನಾರಾಯಣ ಸ್ಥರಣೆಗಳು 
27ರ ಜೂನ್‌, 2018, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಕೇಶವನಿಧಿ ತೀರ್ಥರು 
ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಮಾಸ, ಶುಕ್ಲ ಚತುರ್ದಶಿ 


ಗತ 


ತ್ರಿೀಮತ್ತುಶಮೀಂದ್ರಶೀರ್ಥಶೀಪಾದಂಗಳವರ ಕರಕಮಲಸಂಜಾತರಾದ 
ಶೀಮತ್ತುಯತೀೀಂದಶೀರ್ಥಶೀಪಾದಂಗಳವರ ವರಕುಮಾರಕರಾದ 


1008 ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮತ್ತುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ 
ಅನುರಹಸಂದೇಶ 


ಶೀ ವಿಳಂಬಿ ನಾಮ ಸಂವತ್ಸರ ಚೈತ್ರ ಶುದ್ಧ ಚತುರ್ದಶಿ ಶುಕ್ರವಾರ ದಿನಾಂಕ 30.03.2018 


ಶ್ರೀಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು ನಮ್ಮ ಶ್ರೀಮಠದ ಪೂರ್ವೀಕ ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀವಿಧುಧೇಂದ್ರಶೀರ್ಥ 
ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಎದ್ಯಾ ಶಿಷ್ಯರು. ಅವರು ಶ್ರೀಮನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ವಾಗ್ದಜ್ರ ಎಂಬಉತ್ತಮವಾದ 
“ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಗ್ರಂಥವು ನೋಡಲು ಚಿಕ್ಕದಾಗಿದ್ದರು ಬಹ್ಟರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಶ್ರೀಮಠದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ 25 ವ್ಯಾಖ್ಮಾನಸಮೇತ ಸುಧಾ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಕೃತ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಜ ಮಠದಿಂದ ವಾಗ್ದಜ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಂದನತೀರ್ಥರ ಕನ್ನಡ 
ಅನುವಾದದೊಂದಿಗೆ ಮುವ್ರುಣಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಕಾಶನಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಅಭಿನಂದನೀಯವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಪನ ಅಧ್ಯಯನಾದಿಗಳಿಂದ ಆರ್ಥಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಕಲರಿಗೂ ಸಮಸ್ತ 
ಸನ್ಮಂಗಳವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲೆಂದು ಶ್ರೀಮದ್ರಾಘವೇಂದ್ರಗುರ್ವಂಶರ್ಗತ ಭಾರತೀರಮಣಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಾಂತರ್ಗತ 
ಶ್ರೀಮನ್ಮೂಲರಘುಪತಿ ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆಂದು ಮಂತ್ರಾಲಯ ಮೊಕ್ಕಾಂನಿಂದ 
ಬರೆಸಿದ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ. 


ಇತಿ ನಾರಾಯಣ ಸ್ಮರಣೆಗಳು. 


ಅನುವಾದಕರ ನುಡಿ 
(ಭಾಗ-1) 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ರಚಿತವಾದ 'ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು 
ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ ಕಾಳಯುಕ್ತಿಸಂವತ್ತರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವ 1976ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುದ್ರಿತವಾಯಿತು. ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಚ್ಯಗ್ರಂಥ ಸಂಶೋಧನಾಲಯದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ, 
ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠದಲ್ಲಿದ್ದ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ, ಪಂಡಿತ- 
ವರ್ಗದಿಂದ ಶೋಧಿಸಿ ಆ ಮುದ್ರಣವನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತೆಂದು ಪ್ರಕಾಶಕರು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದುವರೆಗೂ ಪ್ರಕಾಶವಾಗದಿದ್ದ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಿದ್ದು 
ಶ್ಲಾಘ್ಯವೇ ಸರಿ. ಆದರೂ, ಲೇಖಕರ, ಮುದ್ರಕರ ಅಥವಾ ಸಂಪಾದಕರ ಪ್ರಮಾದ 
ವಶಾತ್‌ ಈ ಅಚ್ಚಾದ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ದೋಷಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದದೊಂದಿಗೆ ಪುನರ್ಮುದ್ರಣಮಾಡುವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠದ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳಾದ 
ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿದ್ದು, ಈ ಅನುವಾದದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನನಗೆ ವಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಯದ್ಯಪಿ ನನ್ನನ್ನು ಮೀರುವ ಹಲವಾರು 
ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳಿದ್ದರೂ, ಈ ಕಾರ್ಯವು ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದಿರಬೇಕಾದರೆ, ನಮ್ಮ 
ಗುರುಹಿರಿಯರ ಪುಣ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗೋಪಿನಾಥದೇವರ, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾ- 
ಚಾರ್ಯರ, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ 
ದಯಾಪೂರ್ವಕ ಅನುಗ್ರಹವು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಪ್ರಕೃತ, ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠಾಧೀಶರಿಂದ ನನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ವಾಗ್ದಜ್ರಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ, ಹಾಗೂ ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ 
ಮುದ್ರಿತಪ್ರತಿಯನ್ನೂ ಆಧರಿಸಿ ಈ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಪುನರ್ಮುದ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಿದ್ಧ- 
ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬುದ್ದಿಗೆ ತೋರಿದಷ್ಟೂ ಹಿಂದಿನ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿದ್ದ ದೊಷಗಳನ್ನು 
ಸರಿಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ತ ಯಸುಧಾವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ, ನಮಗೆ ದೊರೆತ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಶೋಧಿಸುವಾಗ 
ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದ ಸಹಾಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ "ಸುಧಾಮುದ್ರಣಮಂದಿರ'ದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಟಿಪ್ಪಣೀಸಮೇತವಾದ 
ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಯು ಉಪಕಾರಕವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ 


al 


xii 


ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ ಒಂದೆರಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳವರ 


೩ 


“ಪರಿಮಳ' ಟಿಪ್ಪಣಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅನುವಾದಸಹಿತವಾದ ಈ "ವಾಗ್ಗಜ್ರ' ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೂರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕು 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸುವ ಯೋಜನೆಯಿದ್ದು ಈಗ ಪ್ರಥಮಭಾಗವಾಗಿ "ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿ 
ಕರಣ ಸುಧೋಪನ್ಯಾಸ'ವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಎರಡು 
ಕೊರತೆಗಳೆಂದರೆ, ಪಂಚಾಖ್ಯಾತಿವಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಖ್ಯಾತಿವಾದವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು ಹಾಗೂ ಮೀಮಾಂಸಕರ 
ಕಾರ್ಯತಾವಾದವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು. 'ವಾಗ್ಗಜ್ರ'ಗ್ರಂಥದ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಹಸ್ತಲಿಖಿತ ಪ್ರತಿಯು ದೊರೆಯದಿರುವುದು ನಮ್ಮ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ. ಮುಂದೆ 
ವಿಷ್ಣುತತ್ವ ನಿರ್ಯಯೋಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಾವಾದವು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಬಿಟ್ಟಿರಬಹುದು. 


ಈ ಅನುವಾದವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನದಾನವನ್ನು ನನಗೆ ಮಾಡಿದ 
ನಮ್ಮ ಪೂಜ್ಯ ವಿದ್ಯಾಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀದೇವೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ 
ಉಪಕಾರಸ್ಥರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ನಾನು ಕೃತಘ್ನನಾಗುವೆನು. 


ಈ ಅನುವಾದಕಾರ್ಯವನ್ನು ನನಗೆ ಪರಮಾದರದಿಂದ ವಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ, ಹಾಗೂ 
ಆಶೀರ್ವಚನವನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜಮಠಾಧೀಶರಾದ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಿಗೆ ಅನಂತ ಸಾಷ್ಟಾಂಗಪ್ರಣಾಮಗಳು. 
ಇದೇ ರೀತಿ, ಆಶೀರ್ವಚನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ ವಿದ್ಯಾ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಸಿಂಹಾಸನಾಧೀಶ್ನರರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವ್ಯಾಸರಾಜಮಠಾಧೀಶರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿದ್ಯಾ 
ವಾಚಸ್ಥತಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಿಗೂ ಅನಂತ ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ಪ್ರಣಾಮಗಳು. 


ರಘುನಂದನಾಚಾರ್ಯ 
ವಿಕ್ರಮ ಸಂ. ಆಶ್ವಯುಜ ಶುಕ್ಲ ಷಷ್ಠೀ 
03-10-2000 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಶ್ಚನಂದನತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರ 
ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 


(ಭಾಗ-2) 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರೆಂಬ ದೇವೇಂದ್ರರು ವಾಗ್ದಜ್ರವೆಂಬ ವಜ್ರಾಯುಧದಿಂದ 
ದುರ್ವಾದಿಗಳ ಗರ್ವವೆಂಬ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಾಗ್ದಜ್ರಗ್ರಂಥದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಉಪನ್ಯಾಸ ರೂಪವಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ನಾವು 
ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾಂತರ ಸಮೇತವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದ 
ರಾಜಮಠಾಧೀಶರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದರು. ಇದೀಗ ಅದೇ ಗುರುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಹಾಗೂ ಆದೇಶದಂತೆ ವಾಗ್ವಜ್ರ 
ಗ್ರಂಥದ ವಿಷ್ಣುತತ್ತ ನಿರ್ಣಯ ಉಪನ್ಯಾಸ ರೂಪವಾದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾಂತರ ಸಮೇತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿ ಮುಮುಕ್ಚುಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ನಿಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಗಳವರು ಪರಮಾದರದಿಂದ ಶ್ರೀಮಠದ ಕಡೆಯಿಂದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಎಷ್ಟುತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯಗ್ರಂಥವನ್ನು ಶ್ರೀನಾರಾಯಣ 
ಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ಜುನನು ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಹೇಗೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಪರಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿದನೊ, ಅದರಂತೆ ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವು 
ಎಲ್ಲಾ ಪರಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸಿ ದ್ವೈತಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಜಯಭೇರಿ ಹೊಡೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಅಣುಸುಧಾ ಎಂಬ 
ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯದ ಮೂಲ ಪಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾಯಃ ಮುಟ್ಟದಂತೆ, ಟೀಕಾವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಉಪನ್ಯಾಸರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಟಿರುವ ಈ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ವಾಚಕರ ಮುಂದೆ ಇಡಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಆರ್ಹಕರು (ಜೈನರು) ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮಾ- 
ಧರ್ಮಾರ್ಥ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೀಗೊಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು ಯಾರಿಗೇ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದ್ದ ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಘಟದಂತೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಅನುಮಾನದ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಟೀಕಾಕಾರರು 
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ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವಾಗ್ದಜ್ರದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಪ್ರಮೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಎಂದು ಹೇತುವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ ವಸ್ತು, 
ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಈ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ವಾಗ್ದಜ್ರವು ಬೇರೆಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಂದುವರೆದಿದೆ. ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುತ್ತೀರಿ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, ಯಾವುದರಲ್ಲೂ ಸೇರಿಸಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪರಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಉದ್ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ತತ್ತ್ಯಪ್ರಕಾಶಿಕಾದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಸಂಗಮ್ಯಂತೇ ಗುರೋರ್ಗಿರಃ' ಎಂಬ 
ಟೀಕಾಕಾರರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರೂ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕಾರಣದ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಕಾರ್ಯತಾವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಖ್ಯಾತಿವಾದಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಅವುಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಈ ಎರಡನೆಯ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ 
ಸಮಯೋಚಿತವಾಗಿ ಸಂಗ್ರ ಹೀತವಾಗಿದೆ. 


ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಣೆ ಆಗದಿರುವುದು ಒಂದು ಕೊರತೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ವಾಗ್ದಜ್ರದ ಪ್ರತಿಯು ಈಗ ದೊರಕದೇ ಇರುವುದು ಈ ಕೊರತೆಗೆ ಕಾರಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದೆ ಅಚ್ಚಾದ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಾಮಾದಿಕ ಮುದ್ರಣದ ಹಾವಳಿಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧಿ 
ಇದ್ದಷ್ಟೂ ತಿದ್ದಿ, ಶುದ್ಧಸಾರವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ 
ಎಟ ದ ಧಿ £1 ಗ್‌ ಐ ಒಟ 
ಒಂದೆರಡು ತಪ್ಪುಗಳೇನಾದರೂ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜನರು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಈ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಗೆ ಬರಲು ಡಿ.ಟಿ.ಪಿ. ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೂ ಕರ ಪ್ರತಿಯನ್ನು 
ತಿದ್ದುವುದರಲ್ಲೂ ನೆರವಾದ ಸುಬ್ಬ ಣ್ಣ ಅವರನ್ನೂ, ತರುಣವಿದ್ದಾಂಸ ಸಿ.ಆರ್‌. 
ಪ್ರದೀಪಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರನ್ನೂ ಅಭಿನಂದಿಸುತ್ತೇವೆ. ಗಿಳಿಗೆ ಹೇಳುವಂತೆ ನಮಗೆ 
ಪಾಠಹೇಳಿ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ರಚನೆಗೆ ಮೂಲಕಾರಣರಾದ ನಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಗುರುಗಳಾದ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ದೇವೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಪರಮೋಪಕಾರವನ್ನು ಬಾರಿ ಬಾರಿಗೆ 
ಸ್ಥರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುವ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜಮಠಾಧೀಶರಾದ 
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ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಿಗೂ, ನಮಗೆ ವೇದಾದಿ ಸಚ್ಛಾಸ್ಟ್ರಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಶ್ರೀಪೇಜಾವರ ಅಧೋಕ್ಷಜ ಮಠದ ಕಿರಿಯ ಪಟ್ಟದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಶ್ಚ 
ಪ್ರಸನ್ನತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಿಗೂ, ನಮ್ಮ ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಪೇಜಾವರ 
ಅಧೋಕ್ಷಜ ಮಠಾಧೀಶರಾದ ಶ್ರಿ ಶ್ರೀವಿಶ್ವೇಶತೀರ್ಥ ಶಿ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಿಗೂ 
ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ನಮಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಹ ಉಪರಮಿಸುತ್ತೇವೆ, 


ಪಾರ್ಥಿವ ಸಂವತ್ತರ ಇತಿ ನಾರಾಯಣಸ್ಥರಣೆಗಳು. 


ಮಾಘ ಕೃಷ್ಣ ಏಕಾದಶೀ, (೪: 8ಲೂ ಸೈಮಾ 41ರ ಸಕಕ 


ಶುಕ್ರವಾರ 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಶ್ಚನಂದನತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರ 
ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 


(ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ) 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ “ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದ 
ರಾಜಮಠಾಧೀಶರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರ ಆದೇಶದಂತೆ 
ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರಿಸಲು ನಾವು ಪ್ರವೃತ್ತರಾದೆವು. ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಯಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನೂ, ನಮ್ಮ ಆಶ್ರಮಾನಂತರ ವಿಷ್ಣುತತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಂತರ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟೆವು. ಇವೆರಡು 
ಎರಡು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜಮಠದಿಂದ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಈಗ 
ಎರಡೂ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಂಕಲನಮಾಡಿ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗಾಗಿ ಒಂದೇ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ನೀಡುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠವು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು 
ಲಕ್ಷಿ ಬನನಾರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಡಾ|। ಗಿರಿಧರ್‌ ಅವರ ಮುಖಾಂತರ ನಮಗೆ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಬುಭುತ್ತುಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಉಳಿದ ವಾಗ್ದಜ್ರದ ಭಾಗಗಳ ಅನುವಾದವೂ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಹೊರಬರ 
ಲೆಂದು ನಮ್ಮ ಉಪಾಸ್ಯ ಶ್ರೀ ಹಯಗ್ರೀವ ವಿಠ್ಠಲದೇವರನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಭಾಗಗಳ ಮುನ್ನುಡಿ 
ಹಾಗೂ ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶಗಳಲ್ಲೇ ನಾವು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹಿಂದಿನ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜಮಠಾಧೀಶರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ 
ಶ್ರೀಪಾದರು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ ಒಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಮುಂದೆ ಇಡುವುದು ಉಚಿತ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. "ಹಿಂದೆ ಮುದ್ರಿತವಾದ ವಾಗ್ದಜ್ರ 
(ಮೂಲಮಾತ್ರ) ಪುಸ್ತಕದ ಆಶೀರ್ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಂದಿನ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ 
ಮಠಾಧೀಶರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸತ್ಯನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರು, “ಶ್ರೀಮದುತ್ತರಾದಿ 
ಮಠಾಧೀಶರಾಗಿದ್ದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ರಘುನಾಥ ತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರು 'ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ' 
ರೆಂಬ ಬಿರುದು ಕೊಟ್ಟರು' ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು '೧6|01೧6೮6' 
ಕೊಡಬೇಕು. ಅದೇನೆಂದರೆ, "ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ' ಎಂಬುದು ಬಿರುದು ಆಗಿದ್ದರೆ, 
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ಅವರ ಆಶ್ರಮದ ನಾಮ ಏನು? ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣತೀರ್ಥರೆಂಬುದು ಅವರ 
ಆಶ್ರಮನಾಮ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರ ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ ಹೆಸರು 
ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಆಶ್ರಮವಾದಾಗ ಅದೇ ಹೆಸರು 
ಮುಂದುವರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಆಶ್ರಮನಾಮವೇ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜತೀರ್ಥರೆಂದು. ಇದು ಅವರಿಗೆ ಬಂದ ಬಿರುದಲ್ಲ''. 


ಇದು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 
ನಮಗೂ ಅದು ಸರಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರೀಪಾದರಾಜಮಠದ ಅಧಿಕೃತ 
ವರದಿಯಂತೆ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ಪೀಠಾಧಿಪತ್ಯದ ಕಾಲ 1410-1500. 
ಶ್ರೀಉತ್ತರಾದಿ ಮಠದ ಅಧಿಕೃತ ವರದಿಯಂತೆ ಶ್ರೀ ರಘುನಾಥತೀರ್ಥರ 
ಹೀಠಾಧಿಪತ್ಯದ ಕಾಲ 1444-1502. ಹೀಗಿರುವಾಗ ತಮಗಿಂತ 34 ವರ್ಷ 
ಜ್ಯೇಷ್ಠರಾದ ಯತಿಗಳಿಗೆ ಬಿರುದು ಕೊಟ್ಟರು ಎಂದರೆ ಸೊಗಸುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸ 
ರಾಜಮಠದ ಖ್ಯಾತ ಸಂಶೋಧಕರಾದ Nps ೧30 ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಹೀಗೇ ಇದೆ. ಅವರ ಈ ಬಗ್ಗೆ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ಲೇಖನವನ್ನೇ ಅಂತರ್ಜಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಥವಾ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿದ್ದ ಆ ಇಬ್ಬರು ಯತಿವರೇಣ್ಯರು ಸಂಗಮಿಸಿದಾಗ, 
ಶ್ರೀ ರಘುನಾಥತೀರ್ಥರು ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರನ್ನು ಕುರಿತು, "ನಾವೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೀಪಾದರು, 
ನೀವು ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು' ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡಿರಬಹುದು. 


ಅಂತೂ ಈ ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗಮನ ಹರಿಸಿ, ಯತಿವರೇಣ್ಯರ ಕಾಲ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನಾದರೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಥವಾ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ 
ಕಥೆಯನ್ನು ದಂತಕಥೆ ಎಂದು ಕೈ ಬಿಡಬೇಕು. 


ಇಂಥಾ ಗೊಂದಲಗಳು ಒಂದೆರಡಲ್ಲ; ಹತ್ತಾರು. ಭಿನ್ನಮತೀಯರು ಪರಸ್ಪರ 
ದೂಷಣಾತ್ಮಕ ಲೇಖನಗಳನ್ನೋ, ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನೋ ಬರೆಯುವುದು ಬಿಟ್ಟು, ಒಂದೆಡೆ 
ಸೇರಿ ಸಂಯಮದಿಂದ ಚರ್ಚಿಸಿ ಒಮ್ಮತಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇತಿ ನಾರಾಯಣ ಸ್ಮರಣೆಗಳು 


(ಹಲ ಕನನರ 41ಥೇ ಸಕ 


ದಿನಾಂಕ : 4-4-2018 ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಂದನತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರು. 
ಮಾಧ್ವಮಠ, ಹನಸೋಗೆ 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ನುಡಿ 


ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು, ಜಯತೀರ್ಥರ ಸುಧಾ ಟೀಕಾ ರೂಪವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಈ 
ವಾಗ್ದಜ್ರ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರತಿಯು ವಿರಳವಾದ್ದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ಇರದೆ ಕೆಲವೇ 
ಪಂಡಿತರುಗಳು ಮಾತ್ರ ಇದರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತಾಯಿತು. 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠಾಧೀಶ್ವರರಾದ ಶ್ರೀ ಸತ್ಯನಿಧಿತೀರ್ಥರು ಇದನ್ನು ಅರಿತು 
ಮೈಸೂರು ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಲೈಬ್ರರಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ತರಿಸಿ ಶ್ರೀಮಠದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ 
ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಪುಸ್ತಕದೊಂದಿಗೆ ಪರಿಷ್ಕರಣ ಮಾಡಿಸಿ ಮುದ್ರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಗ್ರಂಥದ 
ಉಪಯೋಗವು ಹೆಚ್ಚಿತು. ನಂತರ ಪ್ರಸ್ತುತ ಶ್ರೀ ವಿಜ್ಞಾನನಿಧಿ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರಲು ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲು ಪಂಡಿತರಾದ 
ಶ್ರೀ ರಘುನಂದನಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ತುತ ಯತಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಂದನತೀರ್ಥ 
ಶ್ರೀಪಾದರಿಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿದರು. ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸುಧಾ ಉಪನ್ಯಾಸ ಒಂದನೇ ಭಾಗವನ್ನು ಮುದ್ರಿಸಲಾಯಿತು. 
ನಂತರ 604ನೇ ಆರಾಧನಾ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಮುದ್ರಿಸಿದೆವು. 
ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀವಿಶ್ವ್ಷನಂದನತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದರು ತಮ್ಮ ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಅನುವಾದವನ್ನು 


ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಕೃತಜ್ಞತೆಯಿಂದ ಅವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ನಮನಗಳನ್ನು 
ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. 


( 


ಈಗ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ಈ ವರ್ಷದ ಆರಾಧನಾ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸೇರಿ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವೆವು. ಇದರಿಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಆಶಯ. 


ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರ ಆರಾಧನೆ 


ವಿಳಂಬಿನಾಮ ಸಂ. ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜ ಮಠ 
ಜ್ಯೇಷ್ಠ, ಶುಕ್ಲ ಚತುರ್ದಶಿ ಮುಳಬಾಗಿಲು 
27-06-2018 


ವಾಗ್ದಜ್ರ 
(ಕಿರುಪರಿಚಯ) 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಏಕೈಕ 
ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ “ವಾಗ್ದಜ್ರ'. ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 'ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾ ಯಸುಧೋಪನ್ಯಾಸ' 
ಎಂಬ ನಾಮಾಂತರವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ಟೀಕಾಕೃತ್ಟಾದರ 'ಶ್ರೀಮನ್ನಾಾ ಯಸುಧಾ' ಗ್ರಂಥದ ಉಪನ್ಯಾಸ ರೂಪ- 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸುಧಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಟಿಪ್ಪಣೆ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಸುಧಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸುಧಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಕೃತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ಸಮಗ್ರವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಯರ 
ಹಿತೇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸುಧಾ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ "ಅಣುಸುಧಾ' 
ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ "ಶ್ರೀಮದ್ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವ ನಿರ್ಣಯಟೀಕಾ' ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅದೇ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಶ್ರೀಸುಧಾ ಹಾಗೂ ಎಷ್ಟುಶತ್ತ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ 
ಅಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲು ಈ ಗ್ರಂಥ ಬಹಳ 
ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಸುಧಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದವರಿಗೆ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸಿಕೊಡಲು 
ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು ಇಂಥಾ ಗ್ರಂಥರತ್ನವನ್ನು ರಚಿಸುವವರಾಗಿ 
ಮಂಗಳಕರವಾದ ಶ್ರೀಕಾರದಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುವ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದ ಹೆಸರನ್ನೂ ಚಿಕೀರ್ಷಿತ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಶ್ರೀಮನ್ನ್ವಾಯಸುಧಾಗ್ರಂಥಾತ್‌ ಕ್ರಿಯತೇ ತ್ಪರ್ಥಸಂಗ್ರಹಃ | 
ವಾಗ್ದಜ್ರಾಖ್ಯಂ ಮಹಾಗ್ರಂಥಂ ನಿರ್ಮಾತುಂ ತರ್ಕಸಂಗ್ರಹಮ್‌ ॥ 
"ಯುಕ್ತಿಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದ ವಾಗ್ದಜ್ರವೆಂಬ ಬೃಹದ್ಗ ೦ಥದ ನಿರ್ಮಾಣ- 
ಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ  ಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದಿಂದ ಅರ್ಥಸಂಗ್ರಹವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿರುವ ತರ್ಕಶಬ್ದವು ನೈಯಾಯಿಕರ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ಪಪರವಲ್ಲ, ನೈಯಾಯಿಕರ ತರ್ಕವು ವೇದವಿರೋಧಿಯಾದ್ದರಿಂದ 


ಈ ೨ 

ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸುಧಾಕಾರರೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ 
ವೈಶೇಷಿಕಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕಮತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವುದ- 
ರಿಂದ, ಇಂಥಾ ವಿರುದ್ಧಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಚಾರವು ಅಸಾಧ್ಯ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ತರ್ಕಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕ ಪರವಾಗಿದ್ದು ತದನುಸಾರಿ- 


ಯಾದ ವೇದಾರ್ಥವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಾಚಕವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಂಗೃಹೀತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳೆಂದರೆ, 1) ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿನ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ, ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವಾದ, 
ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಗಳು, 2) ತತ್ತ ವಾರ್ಣಯದಲ್ಲಿನ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ, 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವವಾದ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಪತಸ್ತ ವಾದ, ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ವವಾದ, 
ಕಾರ್ಯತಾವಾದಗಳು, 3) ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವಾದ 4) ವಿಯದಧಿಕರಣ 
ಸುಧಾನುವಾದ 5) ಪೃಥಗಧಿಕರಣ ಸುಧಾನುವಾದ 6) ಭಕ್ತಿಪಾದೀಯ 
ಸುಧಾನುವಾದ 7) ಉಪಾಸನಾಪಾದೀಯ ಸುಧಾನುವಾದ 
8) ಫಲಾಧ್ಯಾಯದ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳು. ಇವಿಷ್ಟು ಈಗ ಉಪಲಬ್ಧ- 
ವಾಗಿರುವ ವಾಗ್ದಜ್ರಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿವೆ. ಉಪಲಬ್ಧವಾಗದೇ ಇರುವ ಕೆಲವು 
ಭಾಗಗಳಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಭಾಗಗಳೂ ಸಿಗುವುದಾದರೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಪರಮೋಪಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಈ ಎಂಟು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


1) ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸುಧೋಪನ್ಯಾಸ 

ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ,ಯಸುಧಾಗ್ರಂಥವು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರ ಅನು- 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಟೀಕಾರೂಪವಾದದ್ದು. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾದದ್ದು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವಕ್ತಾನುಕೂಲ್ಯ, ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯ, ಪ್ರಸಂಗಾನು- 
ಕೂಲ್ಯಗಳು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದು ಭಾರತಾದಿಗಳಂತೆ 


xxi 


ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವ, ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ವ, ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವ- 
ಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜೀವನ 
ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂದು ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ವರ್ಣಿಸುವಂತೆ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನೋದ್ದೇಶದಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿರೂಪ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದರ್ಥ. 
ಇಂಥಾ ವಿಚಾರಸಾಧ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಸಾದವುಂಟಾಗಿ 
ಅದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಾಖ್ಯ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಾದಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧವೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿನಾಶಕವಾದ ಭಗವತ್ವಸಾದದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಬಂಧವು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥೈಯೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುವರು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಬಂಧವು 
ಸತ್ಯವಾದರೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವು ಗರುಡ- 
ಮಂತ್ರದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆಯು 
ರಾಮಸೇತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಸರ್ವವೂ 
ಮಿಥ್ಯ ಯೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವೇ ಮಿಥೈಯಾಗುವುದಷ್ಟೆ. 
ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲಾರದು. ವಾಕ್ಯವು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಿಂದ ಸಾಧನ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂಬ ಸತ್ತಾತ್ಮೈವಿಧ್ಯವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಶ್ವವು ಸದಸದ್ವಿ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾ, ಬಾಧ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ದುಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವವು ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುವರು. ಅಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವಾದ ವಿಶ್ವವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಅವರ ಮತ. ಇಂಥಾ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವ- 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಹೇತುವಿಗೆ 
“ಅನ್ಯತರಾಸಿದ್ದಿ' ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವಾದದ್ದೂ ಜ್ಞಾನ- 
ವಿನಾಶ್ಯವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಹೇತುವು 
ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
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2) ವಿಷ್ಣುತತ್ತ ನಿರ್ಣಯೋಪನ್ಯಾಸ 

ವೇದೋಕ್ತ ಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವೇದವು ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರುದ್ದವಾದ್ಧರಿಂದ, ವೇದವಚನಗಳು ಪರಸ ರ ಎರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಪುನರುಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ, ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು "ಅರ್ಥಹೀನವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ - 
ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು ವಾದಿಸುವರು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಫಲವಾಗದಿರುವುದು ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ; ಆಪಾತತಃ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ, ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೂ ವಸ್ತುತಃ 
ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಪುನರುಕ್ತಿಯು ತಾತ್ಪರ್ಯ 
ದ್ಯೋತಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವು ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದವರಿಗೆ 
ಅರ್ಥಹೀನವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನೂ 
ಅಧಿಕವಿವಕ್ಷಾದಿಂದ ಹೇಳುವುದುಂಟು. 


ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣಕಾರಣವಾದ ದೋಷಗಳು ಬರುವುದು 
ಗ ನಿಂದಾಗಿ, ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೆ ಷೇಯವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಇಂಥಾ ಪುರುಷನಿಮಿತ್ತಕದೋಷಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಚಾರ್ವಾಕಮತವು ನಿಷ್ಪಮೋಜನವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯ- 
ವಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಬೌದ್ಧಾದಿಸ ರ್ವಜ್ಞರ ವಚನದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಸ ಸರ್ವಜ್ಞರು, 
ಮೋಸಗಾರರಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾದುದು. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೋ ಅದರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ, ಈ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮೂರನೆಯದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ವೇದವು ಕ್ರಮ ವಿಶಿಷ್ಠವರ್ಣಸಮೂಹವಾದ್ದ ರಿಂದ, ವರ್ಣಗಳು 
ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗುತ್ತದೆ 
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ಎಂದರೆ, ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾದವು. ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ವರ್ಣವ್ಯಂಜಕವಾದ 
ಧ್ವನಿಯು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ವರ್ಣವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಗತ 
ವರ್ಣಗಳ ಕ್ರಮವೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದು. "ವಾಚಾವಿರೂಪನಿತ್ಯಯೂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. 


ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದರೂ ವೇದಗಳ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಯಜ್ಞಾದಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲೇ ಹೊರತಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲವೆಂಬ 
ಮೀಮಾಂಸಕರವಾದವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ತನ್ನ ತಂದೆಯನ್ನೇ ಕಾಣದ ಪುರುಷನಿಗೆ 
"ಇವನು ನಿನ್ನ ತಂದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇಷ್ಟ ಸಾಧನವಾಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಯದವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ವೇದಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. 
ಇಷ್ಟಸಾಧನವೇ ವಾಕ್ಯಪರ್ಯವಸಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯಬೋಧನವೇ ಅಲ್ಲ 


3) ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವಾದ 

ಜೀವೇಶ್ವರ ಅಭೇದದಲ್ಲೇ ವೇದಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಟರ್ಯವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಹೇಳುವರು. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ' 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಟರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವೇಶ್ವರಸಿದ್ದಿಯಾಗದೆ ಅವರ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಜೀವೇಶ್ನರಸಿದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಆಗಮಗಳು ಭೇದವನ್ನೆ. ೇ ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ ಅಭೇದಸಾಧಕ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ 
ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಭೇದಸಾಧಕವಾದ "ದ್ವಾವಿಮೌ ಪುರುಷೌ 
ಲೋಕೇ', "ಯಮೇವೈಷ ವೃಣುತೇ', "ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ', "ಬುಚಾಂತ್ವಃ 
ಪೋಷಮಾಸ್ತೇ', "ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಂ', "ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರ- 
ವರ್ಜಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಕೃತಿ, ಸೂತ್ರಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ಏಕಜೀವವಾದ, ಬಹುಜೀವವಾದ, ಭೇದಾಭೇದವಾದಗಳಾವುವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ 
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ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣೇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಭೇದವನ್ನು 
ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವ್ಯಾಘಾತ ಬರುತ್ತದೆ. 


4) ವಿಯದಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 

ವಿಯದಾದಿಗಳಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟೆಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಪರಾಧೀನ ವಿಶೇಷಾ- 
ವಾಪ್ತಿರೂಪವಾದುದು. ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಅಭಿಮಾನಿಯ 
ದೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೊರಟಿವೆ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟೆಂದೂ, 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಭೂತಾಕಾಶ, 
ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವೆಂಬ ಎರಡನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮೂರ್ತಸಂಬಂಧ- 
ರೂಪವಾದ, ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕ್ಷಣಲವಾದಿ ಪ್ರವಾಹಿಜನ್ಮರೂಪವಾದ, ವೇದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎನಿಸುವುದು. ಅವ್ಯಾಕೃತಾ- 
ಕಾಶವು ಸಾಕ್ಷಿಗೋಚರವಾದದ್ದು. 


5) ಪೃಥಗಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವ - ಬ್ರಹ್ಮಭೇದವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಈಶ್ವರನ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧ; ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತನಗೆ 
ಇದೆ; ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾತನಾದ 
ಈಶ್ವರನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತಾದಿಗಳು ತನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತನ್ನ ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜೀವಭೇದವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು. ಈಶ್ವರನು ಜೀವಾಭಿನ್ನನೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟವರು ಈಶ್ನರಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗಲೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗುಣ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ವಾದಿನಾ ಅನುಭೂತನಾದ 
ಜೀವನಿಂದ ಭೇದವೇ ಏರ್ಪಾಡಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜೀವಾಭಿನ್ನ- 
ನೆಂದು ಸಾಧಿಸುವವರಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಅಥವಾ ಉಪಜೀವ್ಯ 
ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌' "ನೇಹ 
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ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮಾಭ್ಯಧಿಕ 
ಶೂನ್ಯನೆಂದೂ, ಸ್ವಗತಭೇದವರ್ಜಿತನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 


6) ಭಕ್ತಿಪಾದೀಯ ಸುಧಾನುವಾದ 

ಭಕ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಭಗವನ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆ ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ - 
ಚೇತನನು ನಿತ್ಯನು, ಅವನಿಗೆ ತ್ರಿಗುಣಸಂಬಂಧವು ಅನಿತ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು, ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಮನಸ್ಸು ಇರುವುದು, ಸ್ವಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯ - ಎಂಬುದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಅಸದಾಶ್ರಯ, ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣ ಇವುಗಳು ದೋಷವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಉಪಮಾನ, 
ಅಭಾವಾದಿಗಳು ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸಾಕ್ಷಿಗೃಹೀತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವೋಪಾಧಿಯು 
ಅಭ್ಯಂತರ, ಬಾಹ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯೆಂದೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂತರ 
ಉಪಾಧಿಯು ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರತಿಭಾಸಹೇತುವೆಂದೂ, ಸ್ವಭಾವವಿಪರೀತಾವಭಾಸ 
ಹೇತುವಾದ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯೋಪಾಧಿಯೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಬಿಂಬ-ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಐಕ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವರು. 


7) ಉಪಾಸನಾಪಾದೀಯ ಸುಧಾನುವಾದ 

ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವು ಭಗವತ್ನೆಸಾದ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ವಿಷಯವೈರಾಗ್ಯ, 
ಭಕ್ತಿ, ಉಪಾಸನ ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರಗಳು. ಇವೂ ಸಹ ಸಮಕಕ್ಷ್ಯಗಳಲ್ಲ 
ಸಾತ್ತಿ ಕ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಸತ್ನಂಗವಶಾತ್‌ ಮೊದಲಿಗೆ ಸ್ಪಲ್ಪ 
ವೈರಾಗ್ಯಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧವಾಗಿ, ಪುನಃ ಮನನಾದಿ- 
ಗಳಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗುವುವು. ಕೆಲವರು ಶ್ರವಣವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದೂ, 
ಮನನ-ಧ್ಯಾನಗಳು ಅಂಗ ಭೂತವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಕಾರಣತ್ನವು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 
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ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣೇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಭೇದವನ್ನು 
ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ವ್ಯಾಘಾತ ಬರುತ್ತದೆ. 


4) ವಿಯದಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 

ವಿಯದಾದಿಗಳಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟೆಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಪರಾಧೀನ ವಿಶೇಷಾ- 
ವಾಪ್ತಿರೂಪವಾದುದು. ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಅಭಿಮಾನಿಯ 
ದೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೊರಟಿವೆ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟೆಂದೂ, 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಭೂತಾಕಾಶ, 
ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವೆಂಬ ಎರಡನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮೂರ್ತಸಂಬಂಧ- 
ರೂಪವಾದ, ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕ್ಷಣಲವಾದಿ ಪ್ರವಾಹಿಜನ್ಮರೂಪವಾದ, ವೇದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎನಿಸುವುದು. ಅವ್ಯಾಕೃತಾ- 
ಕಾಶವು ಸಾಕ್ಷಿಗೋಚರವಾದದ್ದು. 


5) ಪೃಥಗಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವ - ಬ್ರಹ್ಮಭೇದವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಈಶ್ವರನ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತನಗೆ 
ಇದೆ; ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾತನಾದ 
ಈಶ್ವರನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಪಾದಿಗಳು ತನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತನ್ನ ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜೀವಭೇದವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು. ಈಶ್ವರನು ಜೀವಾಭಿನ್ನನೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟವರು ಈಶ್ನರಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗಲೇ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗುಣ 
ವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ವಾದಿನಾ ಅನುಭೂತನಾದ 
ಜೀವನಿಂದ ಭೇದವೇ ಏರ್ಪಾಡಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜೀವಾಭಿನ್ನ- 
ನೆಂದು ಸಾಧಿಸುವವರಿಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಅಥವಾ ಉಪಜೀವ್ಯ 


ಶ 606) 
ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿಶೀಯಮ್‌' "ನೇಹ 
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ನಾನಾಸಿ ಕಿಂಚನ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮಾಭ್ಯಧಿಕ 
ಶೂನ್ಯನೆಂದೂ, ಸ್ವಗತಭೇದವರ್ಜಿತನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ 


6) ಭಕ್ತಿಪಾದೀಯ ಸುಧಾನುವಾದ 

ಭಕ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಭಗವನ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯೆ ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ - 
ಚೇತನನು ನಿತ್ಯನು, ಅವನಿಗೆ ತ್ರಿಗುಣಸಂಬಂಧವು ಅನಿತ್ಯವಾದದ್ದು, 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದು, ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಮನಸ್ಸು ಇರುವುದು, ಸ್ವಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳು ಸತ್ಯ - ಎಂಬುದೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಅಸದಾಶ್ರಯ, ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣ ಇವುಗಳು ದೋಷವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ, ಉಪಮಾನ, 
ಅಭಾವಾದಿಗಳು ಪೃಥಕ್‌ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸಾಕ್ಷಿಗೃಹೀತ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವೋಪಾಧಿಯು 
ಅಭ್ಯಂತರ, ಬಾಹ್ಯವೆಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯೆಂದೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಂತರ 
ಉಪಾಧಿಯು ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರತಿಭಾಸಹೇತುವೆಂದೂ, ಸ್ವಭಾವವಿಪರೀತಾವಭಾಸ 
ಹೇತುವಾದ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯೋಪಾಧಿಯೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಬಿಂಬ-ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಐಕ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವರು. 


7) ಉಪಾಸನಾಪಾದೀಯ ಸುಧಾನುವಾದ 

ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವು ಭಗವತ್ಸಸಾದ. ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು ವಿಷಯವೈರಾಗ್ಯ, 
ಭಕ್ತಿ, ಉಪಾಸನ ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗಳು. ಇವೂ ಸಹ ಸಮಕಕ್ಷ ಗಳಲ್ಲ. 
ಸಾತ್ತಿ ಕ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವರಿಗೆ ಸತ್ಸಂಗವಶಾತ್‌ ಮೊದಲಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವೈರಾಗ್ಯಾದಿಗಳಿದ್ದರೂ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧವಾಗಿ, ಪುನಃ ಮನನಾದಿ- 
ಗಳಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗುವುವು. ಕೆಲವರು ಶ್ರವಣವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದೂ, 
ಮನನ-ಧ್ಯಾನಗಳು ಅಂಗ ಭೂತವೆಂದೂ ಹೇಳುವರು, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಕಾರಣತ್ನವು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


Vi 


ಮೋಕ್ಷವು ಆತ್ಯಂತಿಕ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಮಾನಂದಾವಾಪ್ತಿ 
ರೂಪವಾದುದು. ದುಃಖನಾಶವು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ 
ಆಗಿಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ದುಖಾಭಾವರೂಪವಾದುದೇ ಮೋಕ್ಷವಲ್ಲ ಭಾವರೂಪ 
ಸುಖವೂ ಉಂಟು. ಭಗವದನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊರತಾಗಿ ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನ - ಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ, 


ಸ್ವಾಧಿಕಾನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವುದು ಮೋಕ್ಷವಿರೋಧಿ. 


ಮುಕ್ತರ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವುಂಟು. ಸಾಧನ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
ಆನಂದತಾರತಮ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಗವದುಪಾಸನೆಯಂತೆ ಪರಿವಾರತ್ನೇನ ಭಗವದ್ಧಕ್ತರ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು 3, 4ನೇ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. 


8) ಫಲಾಧ್ಯಾಯ ಸುಧಾನುವಾದ 

ನಿತ್ಯಶಃ ಕಾರ್ಯವೂ, ಅತಿಮುಖ್ಯವೂ ಆದ ಉಪಾಸನೆಯು ಭಗವಂತನು 
ಸ್ವಾಮಿ ಎಂಬುವುದು. ಇದು ಭೇದವಿದ್ದರೇ ಕೂಡತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಭೇದವು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಲ್ಲ. ಲಿಂಗಭಂಗರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಚತುರ್ಮುಖ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೊಂದಿಗೆ ಆಗುವುದು. ಸತತೋರ್ಧ್ವಗಮನರೂಪವಾದ 


ಜೈನಮೋಕ್ಷವೂ, ನಿರ್ವಿಶೇಷಶೂನ್ಯ ಭಾವರೂಪವಾದ ಬೌದ್ಧಮೋಕ್ಷವೂ 
ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲ, 


ದೇವತೆಗಳು ಗರುಡ-ಶೇಷಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ದೇಹಲಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಕಡೆಗೆ ವಾಣೀದ್ದಾರಾ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು ಹೊಂದಿ, ರಮಾದ್ದಾರಾ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸುಖಿಸುವರು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸುಧಾ-ಅಣುಸುಧಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹವಾದ 
"ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಗ್ರಂಥದ ಸಂಗ್ರ ಹಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಭಾಗ-1 : ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸುಧೋಪನ್ಯಾಸ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ 
ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವವರ್ಣನೆ ಶಂಕಾ 
ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟಾತಾ ಶಂಕಾ 
ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ನವರ್ಣನೆ 
ಪ್ರಮಾಣತಮತ್ನವರ್ಣನೆ 
ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ 
ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಮರ್ಥನೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದಾಂತ 

೦ 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ ವಿಚಾರ 
ಗತಾರ್ಥತಾ ಶಂಕಾ 
ಪ್ರಯೋಜನ ವರ್ಣನೆ 
ಜಿಜಾಸಾಶಬಾರ್ಥ 

ಇ ೦ 
ಈಶ್ರರಪ್ರಸಾದದ ಅವಶಕ್ಕತೆ 

ನ) ಶೆ 
ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿ ವಿವರಣಕಾರನ ಮತ 
ವಿವರಣ ಮತ ಖಂಡನೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಂಡನೆ 
ವಿವರಣಕಾರನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದ್ದಾಂತ 

೧ 


XXVii 


Vi 


ಮೋಕ್ಷವು ಆತ್ಯಂತಿಕ ದುಃಖನಿವೃತ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಮಾನಂದಾವಾಪ್ತಿ 
ರೂಪವಾದುದು. ದುಃಖನಾಶವು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ 
ಆಗಿಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃಖಾಭಾವರೂಪವಾದುದೇ ಮೋಕ್ಷವಲ್ಲ ಭಾವರೂಪ 
ಸುಖವೂ ಉಂಟು. ಭಗವದನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊರತಾಗಿ ಕೇವಲ 
ಜ್ಞಾನ, ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನ - ಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ. 


ಸ್ವಾಧಿಕಾನಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವುದು ಮೋಕ್ಷವಿರೋಧಿ. 


ಮುಕ್ತರ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವುಂಟು. ಸಾಧನ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ 
ಆನಂದತಾರತಮ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಗವದುಪಾಸನೆಯಂತೆ ಪರಿವಾರತ್ಹೇನ ಭಗವದ್ಧಕ್ಷರ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು 3, 4ನೇ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. 


8) ಫಲಾಧ್ಯಾಯ ಸುಧಾನುವಾದ 

ನಿತ್ಯಶಃ ಕಾರ್ಯವೂ, ಅತಿಮುಖ್ಯವೂ ಆದ ಉಪಾಸನೆಯು ಭಗವಂತನು 
ಸ್ವಾಮಿ ಎಂಬುವುದು. ಇದು ಭೇದವಿದ್ದರೇ ಕೂಡತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಭೇದವು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಲ್ಲ ಲಿಂಗಭಂಗರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಚತುರ್ಮುಖ 
ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೊಂದಿಗೆ ಆಗುವುದು. ಸತತೋರ್ಧ್ವಗಮನರೂಪವಾದ 


ಜೈನಮೋಕ್ಷವೂ, ನಿರ್ವಿಶೇಷಶೂನ್ಯ ಭಾವರೂಪವಾದ ಬೌದ್ಧಮೋಕ್ಷವೂ 
ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲ 


ದೇವತೆಗಳು ಗರುಡ-ಶೇಷಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ದೇಹಲಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಕಡೆಗೆ ವಾಣೀದ್ದಾರಾ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರನ್ನು ಹೊಂದಿ, ರಮಾದ್ದಾರಾ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸುಖಿಸುವರು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸುಧಾ-ಅಣುಸುಧಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹವಾದ 
'ವಾಗ್ಗಜ್ರ' ಗ್ರಂಥದ ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ಪವಾಯಿತು. 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಭಾಗ-1 : ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಸುಧೋಪನ್ಯಾಸ 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ 
ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ವವರ್ಣನೆ ಶಂಕಾ 
ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟಾತಾ ಶಂಕಾ 
ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ಹವರ್ಣನೆ 
ಪ್ರಮಾಣತಮತ್ವವರ್ಣನೆ 

ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ 
ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ 
ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಮರ್ಥನೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ ವಿಚಾರ 
ಗತಾರ್ಥತಾ ಶಂಕಾ 

ಪ್ರಯೋಜನ ವರ್ಣನೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದಾರ್ಥ 

ಈಶ್ವರಪ್ರಸಾದದ ಅವಶಕ್ಕ್ಯತೆ 
ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿ ವಿವರಣಕಾರನ ಮತ 
ವಿವರಣ ಮತ ಖಂಡನೆ 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಂಡನೆ 

ವಿವರಣಕಾರನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ಸಿದಾಂತ 
ಎ೦ 


೦/1 


೫೧/1 


ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಖಂಡನೆ 
ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಶ್ರುತಿವಿಚಾರ 
ಕಥಕವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ದ್ನಾ ೦ತ 
ನಃ ಪ್ರಶ್ನೊ ತ್ರರಗಳು 
ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು 


ದಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಖಂಡನೆ 


2 


ಜ ಆ ಆ 
ಜಿ 


ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವ ಅನುಮಾನ 
ಅನುಮಾನದ ದೂಷಣೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೋಷ 


ಹೇತುದೋಷ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದೋಷ 

ಬಾಧೆಯ ಲಕ್ಷಣ (ಸಿದ್ಧಾಂತ) 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಲಕ್ಷಣನಿರಾಸ 
ಪ್ರಾಭಾಕರಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ 
ಭಾಸ್ಕರಮತ ಖಂಡನೆ 
ನೈಯಾಯಿಕ ಮತ ಖಂಡನೆ 
ಪರಿಹಾರ 

ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
ನೈಯಾಯಿಕ ಏಕದೇಶಿ ಮತ ಖಂಡನೆ 
ವಿಷಯತ್ವ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಕಾರಣನಿರಾಸ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸದ ಆಕ್ಷೇಪ 


ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಪರಿಹಾರ 

ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಮಾಧಾನ 
ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿ ಏಕದೇಶಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಅನುಮಾನಗಳು 
ಪ್ರಾಭಾಕರಮತ ಖಂಡನೆ 
ಪರಿಹಾರ 
ರಾಮಾನುಜಾಖ್ಯಾತಿವಾದ 
ರಾಮಾನುಜಮತ ಖಂಡನೆ 
ತಾರ್ಕಿಕೈಕದೇಶಿ ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ 
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META AAATATANTRTAEST STATE 
sear ASTANA ನಷ: 


3೫ 
ft 9ಗಇಗತಗಗಗಗಿಕ: 
ma: 
(೨1ಇಸಇಸಶ್ತಳಿಗಾಗಳ:) 
|| ೫ ಕಗಗ ನ: || 
MeeanaganeTd ಈಸ! ಸಸ: | 
ಇಗ AeA Aig TRAE || 
|| ೫: 11 
೫ Fad ಸಷ; 

ಕ 
11 HT IATA MOA 11 

ಬಬೂ 1 

aad gard tard wash 1? 
MATEETUITARR STATI: । 
ster: ೫೫೫೫ 7 ಇಕಾ || ಇ || 
ತಗಾಕೌಸಷಗ್ಗಾಸ AAA | 

wrnigf aR aA: HAH 131 
sgemeriaten ಇಾಗಿತಗೌಗ ೫ । 

as ಕಾಗಿಗಗಿ ಗಗಾಗ್ತಗಿನಡಿ 1೪ || 
ಯಾ ಬಟುಟ ಖು 

ಇಾಸಸಗತ್ರಗಿ! ಇನ ಪ್ವಸಸಗೌಡಸಿ 11ಆ॥ 


garage Ard weenfie TAKE | 
MUTATE AAT (1 ೩ || 
ಸ್ಟನ್‌ deen ಶೇಷಿ mea: | 
mmamveraran efter arate: WS 1 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು "ವಾಗ್ಗಜ್ರ'ವೆಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸುವವರಾಗಿ, 
ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕಾರಪ್ರಯೋಗರೂಪವಾದ ಮಂಗಳಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಚಿಕೀರ್ಷಿತ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ವಾಗ್ಗಜ್ರವೆಂಬ ಮಹಾಗ್ರಂಥವು 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದದ್ದು; ಇಂಥಾ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಲು 
ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ,ಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


uf: ೫ ।। ಸೀಷರ್ಗತಗೆತಗ್ಗನ soared fae ಇತ 
ged 777 | dara ತಾಗಿಗಿಗಇ1 ಇಗ sd 
A: ಯೂ ಟು 11 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ 


ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವ್ರು ಪ್ರಮಾಣತಮವೆಂಬುದನ್ನು 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಯಾವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಕ್ತಾನುಕೂಲ್ಯ ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯ , ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರು 
ಅನುಕೂಲತೆಗಳು ಉಂಟೋ ಅಂಥಹ ವಾಕ್ಯ. ವಕ್ತಾನುಕೂಲ್ಯವೆಂದರೆ, 
ಹೇಳತಕ್ಕ ಪುರುಷನಿಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾದ ವಿಷಯದ ತತ್ತ ಹೌನವಿರಬೇಕು; 
ವಾಗಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪಟುವಾಗಿರಬೇಕು, ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು 
ಇರಬೇಕು. ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯವೆಂದರೆ ಶ್ರೋತೃವು ತತ್ತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ - 
ನಾಗಿರಬೇಕು, ಹಾಗೂ ವಕೃವಿಗೆ ಶ್ರೋತೃವು ಪ್ರೀತಿವಿಷಯನಾಗಿರಬೇಕು. 
ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯವೆಂದರೆ ಶ್ರೋತೃಗಳ ಪ್ರಯೋಜನೋದ್ದೇಶವಿರಬೇಕು. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ, ಬತಾ ಸದ ತ ರ್ಪವು ಭಗವಾನ್‌ pn 
ರಾದ್ದರಿಂದ ವಕ್ತಾನುಕೂಲ್ಪವೂ, ಶ್ರೋತೃಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ 
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ಶ್ರೋತ್ರಾನುಕೂಲ್ಯವೂ, ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನೋದ್ದೇಶದಿಂದ ಹೊರಟಿರು- 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗಾನುಕೂಲ್ಯವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ಹವೂ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯು ಹೀಗಿರಲಾಗಿ, ಮಧ್ಯೆ ಬರುವ ಕೆಲವೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನೂ ಸ 
ಅದರ ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ ತಿಳಿಯೋಣ. 


ರಗ WAT sg ೫೫೫೫೪೬೩೯೬೫ | 
snare ಇಳಗಿಗ್ಗಿಗಿ ತ್ನ | 
ಶಂಕಾ : 

"ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣ, ಅನುಕೂಲವಾದ ವಕ್ತಾದಿಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಭಾರತಾದಿಗಳಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ, ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವ 
ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಶಂಕಾಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದದ್ದು ಆಪ್ತ- 
ವಾಕ್ಕತ್ಚವೇ ಹೊರತಾಗಿ ವಕ್ತಾನುಕೂಲ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲ. ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


a1 wee ಗಗ geome ಇಇಗತಗರಗಗಿ! ಇ7೫೧- 


meagan: । ಸಾಸ MAAS ಕೌೇಸಿಷಾಗಾರಾಗ- 
ಇ a aA ಇಗಿಕಾಗಗ್ಯಗಿಗಿ ಸ್ನ | 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಆಗ ನಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಅವು ಆಪ್ರವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಆಪ್ತ- 
ವಾಕ್ಯತ್ನವು ವ್ಯಾಪಕವಲ್ಲ . ಹೀಗಾಗಿ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ನವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪುನಃ ಶಂಕಾ : 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಶಂಕಾಮಾಡುವವರು ಪುನಃ ಹೀಗೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವು ಇದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ 
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ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲವಾದ ವಕ್ತಾದಿಗಳು ಇದ್ದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಿ 
ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯತ್ವವಿದ್ದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವು ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ- 
ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು ನಮ್ಮ ಶಂಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


a ತಗಿಗಗಳಗಷಾಗಗಗ್ಸ | ಸ ಡಿ ಇರ FATTER 777೪೫7-ಇ-ರ 
arafigga: | Fred ಬಟುಟ ಪೂ 


ಸಮಾಧಾನ: 


ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ತ್ವ- 
ದಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ನಿಮಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ. ನಾವು ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ತ ದಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ "ಮೀಮಾಂಸಾ- 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನುಕೂಲ: ..ದ ವಕ್ತಾದಿಗಳು ಉಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಆಪ್ತವಾಕೃ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಭಾರತಾದಿಗಳಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ನದಿಂದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಂತರ "ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣ, ಭಾರತಾದಿಗಳಂತೆ' ಎಂದು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಮಾಡುವ ಉಪಾಧಿಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ನಷ್ಟ isa 7೫. aged we ಗಳಾ- 
geafirafd was । ಸಾಗಾ wen ತಳಶೆತಗೆಗಿ ಸಸ ೫೫7 7- 
ernest aT । ಭಾಗ wo ಕಳ ೫೮೫ arf ಸಸ 
wea caafemscmiitsermgaad yaad 1 
ಕತಗಳತ mae ತಾಗಿ ನಗ AAA gear 
ean: | aR Fafa mayefnd maakrhad । 


Aan Aafia 3137713071 fae seared ಇಗ! 
af: dare: eter । maenfradst ತಾಗಿ ತ್ತ 
ಇಗ SARA FEAT | ಕಾರ್ಗಗಾರ್ಗಗ- 
faa । ಇತ af Md ಸತಃ 7 ೫77 pk ಹಗಗ ಸಕ 
sg ಈ We: reskin: ಗಿ! ಸಕ್ಸ Psat 
aa | fh oder sdeeaedh- 


wareattaTa yf । waa fate: hada ಕಾಗಿ 
ಜಗರಣಗಿ] ANAT । ತ! FATTY TATA ತಿಗಷ- 
a ಶ್ವಾ fad: | SENATE ತಗ್ಗಿ FANT । 


ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ಸವರ್ಣನೆ ಶಂಕಾ 


ಆಪ್ತರೆಂದರೆ ಯಾರು? ಎಂದು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಹೇಗೆ ಕಂಡಿದ್ದಾನೋ 
ಹಾಗೇ ಹೇಳುವವನು ಆಪ್ತನೆಂದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಕಂಡ ಪುರುಷನು ತಾನು ಕಂಡಂತೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅವನೂ ಆಪ್ತನಾಗ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಗೆ ಕಂಡಿದ್ದಾನೋ ಹಾಗೇ ಹೇಳುವವನು 
ಆಪ್ತನೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾದವಶಾತ್‌ ಬೇರೆಯ ರೀತಿ ಹೇಳಿದವನೂ ಸಹ 
ಪ್ರಮಾದವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಯಥಾದೃಷ್ಟಾರ್ಥವಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವನೂ ಆಪ್ತ- 
ನಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಕಂಡಂತೆಯೇ ಹೇಳುವವನು 
ಆಪ್ತನೆಂದರೆ, ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಅಂಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
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ಆ 


ಅನ್ಯಥಾವಾದಿಯೂ ಸಹ ಆಪ್ತನಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಷ್ಟು 
ಕಂಡಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನೂ ಹೇಳುವವನು ಆಪ್ತನೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಯಃ ಯಾರೂ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಂಡಷ್ಟೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಷ್ಟು ಕಂಡಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳುವವನು ಎಂದರೆ, ಅಜ್ಞಾತವಾದ, ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ, ಅನುವಾದ- 
ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವವನೂ ಅನಾಪ್ತನಾಗ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ನಿರ್ದೋಷನು ಆಪ್ತನೆಂದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತನು 
ಆಪ್ತರೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ರಾಗಾದಿದೋಷವುಳ್ಳವರಾಗಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೋಷನೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಪ್ತನು ಎಂದರೆ, 
ಯತ್‌, ತತ್‌, ಶಬ್ದಗಳು (ಯಾವುದೋ, ಅದು ಈ ಶಬ್ದಗಳು) ವಿಶೇಷ 
ವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಪ್ತನು 
ಯಾರೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ : 


ಹಾಗಲ್ಲ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ, ಮೋಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲ- 
ದಿರುವುದು, ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ, ಕರಣಪಾಟವ ಇವುಗಳೇ ಆಪಿಯೆನಿಸು- 
ತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ ಆಪ್ತಿಯುಳ್ಳವನು ಆಪ್ತನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಪ್ತನೆಂದು 
ಅಭಿಮತನಾದವನಲ್ಲಿಯೂ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಇಂಥಾ ಆಪ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಬಹುದೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಲಿ; ಆಗ ಅವನು ಅನಾಪ್ತನೆಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಕಾಲಭೇದದಿಂದ ಅಥವಾ ವಿಷಯಭೇದದಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ 
ಆಪ್ತನೂ, ಅನಾಪ್ತನೂ ಆಗಬಹುದು. ಯಾವ ನಿಷೇಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ, ಯಾರು ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಆಪ್ತಿವುಳ್ಳವನೋ ಅವನು 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಪ್ತನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಆಗಲಿ, ಏನು 
ಈ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಯತ್‌ ತತ್‌ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ (ಎಂದರೆ 
ಯಾವನು, ಅವನು ಯಾವ ವಿಷ ಷಯದಲ್ಲಿಯೋ, ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಎಂಬುವುಗಳಿಗೆ) ಅನನುಗಮ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
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ಅನನುಗಮ ಎಂದರೇನು? ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನುಪಯುಕ್ತ- 
ವಾಗುವುದೇ ಅನನುಗಮವೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರು 
ಯಾರ ಮಗನೋ ಅವನು ಅವನ ಧನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ - ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಯತ್ತಚ್ಛಬ್ದಗಳಿಂದ ಮಾಡುವುದು ಕಂಡು- 
ಬಂದಿದೆ. ಒಂದೇ ಧರ್ಮವು ಅನೇಕ ಕಡೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಅನನುಗಮ- 
ವೆಂದರೆ ಅದು ದೋಷವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂಬ ದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದನ್ನೂ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ವೈಶೇಷಿಕ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡುವಾಗ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಪ್ರಬಂಧದಿಂದ ನಿರ್ದೋಷನು ಆಪ್ತ ಪ್ರಮಿತ- 
ವಾದದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳುವವನು, ಅಪ್ತ ಎಂಬ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ- 
ದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಕ್ತಾದಿ ಆನುಕೂಲ್ಯವಿದ್ದಾಗ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಆಪ್ತಿಯ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವಕ್ತಾದಿ ಅನುಕೂಲ್ಯವತ್ತ ಕ್ಕೂ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ನಿಶ್ಚಿತವಾಯಿತು. ಆಪ್ತವಾಕ್ಯವೆಂದರೆ ಆಪ್ತಿಮೂಲಕವಾಕ್ಯವೆಂದು 
ನಮ್ಮ ವಿವಕ್ಷೆಯು. 

satae ಗೌರಗಿಗಾ77ತ 71 ಇಷಸಾ7ಗಗಗಸ್ತಾಸಸಿ | TANT 
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ಅಬೋಧಕವಾದ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಹುಟ್ಟಿಸದ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣ. 
ಅದರಂತೆ ವಿಪರೀತ ಬೋಧಕವಾದ ಎಂದರೆ ಅನ್ಯ ಥಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕರಣಪಾಟವ- 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅಬೋಧಕತ್ವವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವಿಪರೀತಬೋಧಕತ್ವವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆಪ್ರಿಮೂಲ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷಗಳು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವಕ್ಕೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ ಸಹ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸುಸ್ಥವಾಯಿತು. 


ವಾಗ್ಧಜ್ರ 
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ATOR ನಾಗಗಳು reef a ಇಗ | 


ಈ ವಾದದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಈ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ತ ದಿಂದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದೆ. ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ನವು ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿ- 
ಮತ್ತ ಕ್ಲೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ತ ಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರಲೇ- 
ಬೇಕು. ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆಯೋ 
ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪರಂಪರಾ- 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಈ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅಂತತಃ ಆಶ್ರಯಿಸಲೇಬೇಕೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಸುಧಾದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪರಂಪರೆ- 
ಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸತ್ತ Meera ಇಗಸಗಿಗಿಗತ wf ಸಸ; 
anf Rf Wma । mv qa satiated 
meets ಸ ಮಗ್ನ 1 ANAT, | 
<a: weguanstt  WeatcuemuRAd- 
pT । 
ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತಾ ಶಂಕಾ 


ಈ ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದ ಸಾಧನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ತ ದಿಂದ 
ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಆಪ್ತಿಯು ಸೇರಿದೆ; ಆಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿತಾರ್ಥತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶ- 
ಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಸಾಧನವಾದ ಅನುಕೂಲವಕ್ತಾದಿಮತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಅವಿಪ್ರಲಿಪ್ಸಾ 
ಹೊರತಾದ ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ 
ಎರಡರಲ್ಲೂ ಆಪ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಆಪ್ತಿಯ ಏಕದೇಶದ ಪ್ರವೇಶವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವಾಗಿ "ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತಾ' ಎಂಬ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, 
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NNN NNN NNN NNN 
ಸಮಾಧಾನ : 

ಹಾಗಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶ ಪ್ರವೇಶವಿದ್ದರೂ, ನಾಲ್ಕು 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ವಕ್ಕವು ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಮೂರು ಧರ್ಮ- 
ಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ವಕ್ಕವು ಸಾಧನದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಎಂಬ ದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ “ಯಾವುದು ಧೂಮವುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು 
ಅಗ್ನಿಯುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಧೂಮವುಳ್ಳ ಹಾಗೂ ಅಗ್ಲಿವುಳ್ಳ 
ಅಡುಗೆಮನೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷ್ಯವು ಒಂದೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕ ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಲಾರದಾಗೀತು. ಪರಕೀಯರೂ ಸಹ 
"ಯತ್ರ ಕೃತಕತ್ನಂ ತತ್ರ ಅನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌' ಎಂಬವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕೃತಕತ್ವ ಅನಿತ್ಯತ್ವ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಕೃತಕತ್ವ- 
ವೆಂದರೆ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಧೀನವಾಗಿ ಸತ್ತಾ 
ಬರತಕ್ಕದ್ದು ಕ್ಲ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಎಂದರೆ ಮೊದಲು ಇದ್ದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾ ಹೋಗ- 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದು ಎರಡೂ ಕಡೆ ಪ್ರವಿಷ್ಠವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕೃತಕತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಅವಿಶಿಷ್ಟತ್ತವು ಬರುತ್ತದೆಯೆಂದು 
ಪರಕೀಯರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ವಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಭಾವವನ್ನೆ ೇ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಆಪ್ತನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಾದಿಗಳುಳ್ಳವನು ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಶಂಕೆ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ "ನಿರ್ದೋಷ, ಪ್ರಮಿತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಹೇಳುವವನು' 
ಎಂದು ಆಪ್ತನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತೆಯ ಶಂಕೆಯೇ 


ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಗ: ಗರಗರ FTAA | 


RAR RURAL ೋ ೊ. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣರ ಮತ. ಎಂದರೆ ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದರೆ, 
ಅದು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೊಡ 
ಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಎಂಬ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಜೈಮಿನಿ ಯಷಿಗಳೂ ಸಹ ಗಔತ್ಪತ್ರಿಕಸ್ತು ಶಬ್ದಸ್ಕಾರ್ಥೇನ 
ಸಂಬಂಧಸ್ತಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಮುಪದೇಶೋವವ್ಯತಿರೇಕಶ್ಚಾರ್ಥೇ5ನುಪಲಬ್ಬೇ ತತ್ವ- 
ಮಾಣ್ಯಂ ಬಾದರಾಯಣಸ್ಕಾನಪೇಕ್ಟತ್ಥಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಿದರೆಂದರೆ, ಈ 
ಪ್ರಯತ್ನವು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಮರ್ಥನೆಗೋಸ್ಕರವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ [ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


area ಗಿರಗಗೌಸಸಷಳು Rea: । ಸಾಗಗೌಸಸಷಗಾ್‌ 
gfda: \ ಶ್ವಣಾಲೆಗಗೆಳಷ7ಇವೇಷ Matera । Aafia 
gare । egferdald Terao | 2೫7 Heald 
ae | fea ಸತ ಇಗತಾಸ್ನ | Tadao 1 Fad 


ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ವವರ್ಣನೆ 


ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ ಕ್ರ ವಿಜಾತೀಯಸಂವಾದವೂ, ಸಜಾತೀಯಸಂವಾದವೂ 
ಸಹ ಇದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವರೂಪ ಪ್ರಮಾಣದ ಸಂವಾದವು 
ವಿಜಾತೀಯಸಂವಾದ. ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಂವಾದವು 
ಸಜಾತೀಯಸಂವಾದ. ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಶಾಸ್ತಸಮಾನಾರ್ಥ 
ವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಸಜಾತೀಯಸಂವಾದವಾಗಿವೆ. ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳು 


ಜಟ ರೋ ೋ ೋ ೋ  ೋ ೌೊೊ 
ಸಜಾತೀಯಗಳು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಗ್ರಂಥವೇ 
ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಮೀಮಾಂಸೆ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರ, ಅದು 
ಯುಕ್ಕನುಸಂಧಾನರೂಪವಾದದ್ದು. ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಸಂವಾದದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಕ್ರಮ ಹೀಗಿದೆ. ಯಾವುದು ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯೋ ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣ, ಮನ್ಹಾದಿಗಳ ವಾಕ್ಯ ದಂತೆ. ಈ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ ಸೂ ಶ್ರುತಿ- 
ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್‌ ಶ್ರುತಿವಿಚಾರಪರವಾದದ್ದು. ಸಂವಾದಿ- 
ಯಾಗಿರದಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿವಿಚಾರಪರತ್ನವೇ ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೀಮಾಂಸಶಾಸ ದವು ಪ್ರಮಾಣ). ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿಸಂವಾದಿಯೋ ಅದು 
ಪ್ರಮಾಣ. ಧೂಮವುಳ್ಳ ಪರ್ವತವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ, ಈ ಪರ್ವತವು 
ಅಗ್ನಿವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ದಂತೆ. ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ ಸವೂ 
ಯುಕ್ಕನುಸಂಧಾನಾ ತ್ಥಕವಾದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ). 

ತಗಗತಾರಿಷನಗಿ ಇಗ: sea: । ತಗ: WAS | 
ಇಳಗಾಸ್ನ । ಗಾಸಿ! ag ಕಶೆ! ತಡಾ ಸಾಗಿ | ಕಾಸ ಸ್‌್‌- 
ಾರ್ಗಿಗಳಿಇ ARRAN 11 

"ಶಾರೀರಕ ಮೀಮಾಂಸಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿದೆ. ಶಾರೀರಕನೆಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೊರತಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲ. ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಸಪ್ತಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಜೀವ, ಪರಮಾತ್ಮ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಶಾರೀರ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನೆ. © ಮಾಡಿರತಕ್ಕದ್ದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವ 
ವಿಚಾರವೇ ಶಾರೀರಕ ಮೀಮಾಂಸಾ. 


ಇತ್ತ 7ಷಗಷಾಸಗಾತಾಕಾಡ!: TATRA RURAL | FATA | 
“ fR ಯಯ ಯಯ ಟೂಭರೀರು 1 fh ಬು ಮ 
fan | ಕ ಇಗಾಗಳಳಗಿತು wld ಕಾಾರ್ಪಾಗೌಳ್ಸಾಗೌಗಾ? 
fou wad ಕಾಕ್ರಸಾಗಿಷ್ಟ । ೫೫: VATA ಷಣಾಸ್‌- 
fama sferaagss । wd ಔಗರಗರಿತ್ಪಗೌಡಸಾತ್ಗ7- 
ಗಗ! 7೮: 11 
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ಪ್ರಮಾಣತಮತ್ತವರ್ಣನೆ 

ಆಪ್ತಿಮೂಲತ್ನೇನ, ಶ್ರುತಿಮೂಲತ್ಲೇನ, ಯುಕ್ತಿಮೂಲತ್ನೇನ ಎಂಬ 
ತ್ರಿವಿಧವಾದ ಮಹಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ಪಕ್ಕೆ ಇರುವು- 
ದೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ. 
ಪ್ರಮಾಣವು ಒಂದಾಗಿರಲಿ,  ಅನೇಕವಾಗಿರಲಿ ಪ್ರಮೇಯವಂತೂ 
ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ತ್ರಿವಿಧಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಇದೆ, ಮಹಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣ- 
ಮಾತ್ರವು ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣವು 
ಪ್ರಮಾಣತ್ವೇನ ಪ್ರಮಿತವಾದರೆ ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೋ ಅದಕ್ಕದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶಂಕಾರಹಿತವಾದ ಶೀಘ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ; ಇದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅತಿಶಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಕರೆಯ- 
ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಕರ್ಮದೇವತಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಸರ್ವದೋಷರಹಿತ  ಸರ್ವಕಲ್ಯಾಣಗುಣವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಾಖ್ಯ- 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದಲೂ, ಅನಲ್ಲವಾದ, ಸ್ಥಿರವಾದ 
ಮೋಕ್ಬಾಖ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಅತಿಶಯವುಂಟೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸ್ಲಷಗಿಸಗಗಾಸಗೆ ಕ್ರ ತಾಗ ಇಳಿಸ]; | 
ಬಸು ಯಯ ಯುರ ಮೋ ಬು 11 
ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯ, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ- 
ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳು ಏಕೆ 
ಬೇಕಿದ್ದವು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 


ವ್ಯಾ 13 


ವಿಸ್ತಾರಗಳಿಂದ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಕೇಳುವವರಿಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಸುಲಭವೂ, ಫಲಬಾಹುಲ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿಯೂ, ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿಯೂ ಹೇಳು- 
ತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಿಸ್ತರಾಭ್ಯಾಂತು ಎಂಬ ಏಕಾದಶಸ್ಕಂಧ 
ಭಾಗವತತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 


ಯು ಭೂಪ ಟೂ (ಬ | 
ತತ್ರ ಗಾಗ ಗೌಸ್‌! sere ।। 70 । 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮಂಗಳಾಚರಣೆ 


ಸೂತ್ರಕಾರರು ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಂಗಲಾಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ- 
ಲ್ಲವೇ? ಅಥವಾ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಓಂಕಾರವನ್ನೂ, ಅಥ 
ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವೆರಡೂ ಮಂಗಲವೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳವು. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ನ್ಯಾಯಸುಧಾದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. "ಓಂಕಾರ ಹಾಗೂ ಅಥಶಬ್ದಗಳು ಪ್ರಥಮತಃ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಕಂಠದಿಂದ ಹೊರಟು ಬಂದವು; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ 
ಮಾಂಗಲಿಕವಾಗಿವೆ'. 


A gg waeekafrea, ಗಾಗಿ wad AR 
yafifeeanensa: | Fe wd sed | ಗಗ 0 ya 
Ref: । aafeea yaa । ಕ AreATAEST- 
get ಸಸ್ಟಗಿರ್ಗೆಕ್ತನಾಸಿ । ೫7 ಇ ಸ wef | 7 ಡೌ A 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ? ಎನ್ನುವುದು ಮುಂದಿನ 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು 
ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ನಿಶ್ಚಯಬರಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಶಂಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಪುರುಷರ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯು 
ಮೂರು ವಿಧ - ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛೆ, ಪ್ರಯತ್ನ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಇಚ್ಛೆಯೂ ಎರಡು 
ವಿಧ; ಸಾಧನಗೋಚರೇಚ್ಛಾ ಲ ಫಲಗೋಚರೇಚ್ಛಾ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನಗೋಚರೇಚ್ಛೆಯೂ, ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ಟರಸಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನಾನುಸಂಧಾನ 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಯಾರೂ ಸಹ ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿವು ಪರಿಹಾರ- 
ವಾಗುವುದು ಭೋಜನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ 
(ತಿಳಿಯದೆ) ಭೋಜನ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಫಲಗೋಚರೇಚ್ಛಾಗಳು 
ಪ್ರಯೋಜನಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ಹೇಗೆಂದರೆ, ನಿಷ್ಟ- 
ಯೋಜನವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪೇಕ್ಟೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನುಭವವು 
(ಜ್ಞಾನವು) ಬಂದು ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಉದಾ.: ಮುಮುಕ್ಕುವಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಗಾಪೇಕ್ಷೆ- 
ಯಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೂ "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಯಾಗವು ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನವೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸುಖಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸುಖೇಜ್ಛೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಫಲವಿಷಯಕ ಇಚ್ಛೆಗಳು 
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ಸ್ವರಸಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಯಾರನ್ನು ಯಾವ ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜ- 
ನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


yang ಸ ಗಾತದ; | aad ತ೫ಷರಾಗ- 
werfirealaaenfde: 11 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾದರೂ, ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು? 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆ, ಆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂತ್ರ ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬಂದೀತು 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಹಾಗಲ್ಲ. ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಹೊರತಲ್ಲ; ಅದೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೇ 
ಅಂತರ್ಭೂತವಾದದು. 'ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೋ*ಧ್ಯೇತವ್ಯಃ' ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯವು 
ವೇದಾಧ್ಯಯನವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ; ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ವೇದವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಆ 
ವಾಕ್ಯವು ತನ್ನ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೂ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ; ಅದರಂತೆ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಉಳಿದ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಬರುವಂತೆ, ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯದೋಷವು ಬರುವು- 
ದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಈ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದಾಗ ದೋಷ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾದಿ ಯಾವ ದೋಷಗಳೂ ಇಲ್ಲ. 


'ಡಿಸರ್ಪರಾರಗಳಿ veered ಸ ಗಿರ ಈಸಿ | ಪಡಗಾಸ- 
'ಿಷಸಾರಾಸಗಗಷತ್ತ dea mae ಇ 0 ಗಿಗಾ । 
ereadgaify wad aft aed 4 
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ಅನುಬಂಧ ಚತುಷ್ಟಯ ಸಮರ್ಥನೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಅಥವಾ ವಿಚಾರವು ಮಾಡಲು 
ಯೋಗ್ಯವೇ? ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತವ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ಅಕರ್ತವ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಕಂಡು ಬಂದಿವೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯ ಅಥವಾ ಅಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಕಾರಣವು 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಂಶಯಬಂದರೆ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು  ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಧಿ 
ಕಾರಿ ಹಾಗೂ ಸಂಬಂಧಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯಾದಿಗಳು ಇರತಕ್ಕದ್ದು 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಕಾರಣ. ವಿಷಯಶೂನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದದ್ದನ್ನು 
ಯಾರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 
ಹೊರತಾಗಿ, ನಿಶ್ಚಿತವಾದ್ದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೂ ಸಹ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಕಾಗೆಗೆ ಎಷ್ಟು 
ಹಲ್ಲುಗಳೆಂದು ಸಂದೇಹವಿದ್ದರೂ, ಈ ವಿಚಾರದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾರೂ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನ ಹಾಗೂ 
ವಿಷಯಗಳು ಇದ್ದರೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ವೈದ್ಯಕೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನ, ವಿಷಯಗಳು ಇದ್ದರೂ, 
ಶಬ್ದಗಳ ಸಾಧುತ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಹೊರತಾಗಿ ವೈದ್ಯಕೀಯಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆಯೇ, ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮುಮುಕ್ಬ್ಚುವಾದ ಸನ್ಯಾಸಿಯು ತನಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲದಿರುವು- 
ದರಿಂದಲೇ ಕಾಮಶಾಸ್ತ್ರವಾದ ವಾತ್ಸ್ಯಾಯನಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ೧ 


saa waft RAAT ೫1 ARTA ೩ 
Rama a fered । sfamaaasd ತಾಗಗ- 


UTE AGATE: | TATRA ಕಾಗಾಷಗಗಗಿಗತ್ತಾಗ- 
ected: | 


ಜರ ಸ  ೋೋ AN 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥವಾದದ್ದು ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿದ್ದರೇ 
ಅದು ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಸಹ ತರ್ಕದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ - ಅವಿಜ್ಞಾತ ಎಂದರೆ ಅನಿಶ್ಚಿತ (ಸಂದಿಗ್ದ )ವಾದ ತತ್ತ ಮಳ್ಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣದ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದಕವಾದ 
ಊಹೆಗೆ ತರ್ಕವೆಂದು ಹೆಸರು. ಜೀವನಾದರೂ 'ನಾನು' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಥವಾ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದಂತೆ "ನಾನು' 
ಎಂಬ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿ ಜೀವನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಜೀವನು ಸಿದ್ಧನಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸಾವಿಷಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಾದರೂ 
ಯಾವ ವೇದರೂಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸುವನೋ, ಆ ವೇದದಿಂದಲೇ 
ನಿಶ್ಚಯವು ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ? ಏಕೆಂದರೆ 


ಗಿರಾಗೌಗತೆ. ಇರಾಸಿಸ ಗಗ; ಕಣಿ! ಇಗಿಷಾಗೌಗಗಗ್ಗಗಗಿ 
Ramana ಗಗಸಗತ್ತಗತ್ತ ತಸಇಗಾತಗಸಾಗಿಗಸಕಗ್ನ ।। WA 
ರಗ FRA | ಷನ ಕ್ಗಾಗಣಾಣಿ ಕತ wa afer 1; 
ಸೌರ | ಶ್ರಗ್ಗಿಗಗರಗಗಾರಗ್ಗಾಗ ಗೌಳಗೌಗಗಿಗಗೌಷಸಸಡಾಗ್‌- 
ಕಾಕ 1 

ಸಿದ್ದಾಂತ 

ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದರೆ, ಬಾದರಾಯಣರು ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರವನ್ನು 
ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ್ದರಿಂದ, ಗುಣಪೂರ್ಣನಾದ ಈಶ್ವರನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ವಿಷಯ- 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳಾದ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾದರೆ ನಿರ್ಣಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಅಥವಾ ವಿಚಾರವು 
ಪ್ರತಿಬಂಧಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು 


ಸಬು ಸುಸು ಸೋ ಲಾ ಸೂ 1 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ವೇದದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ನಿರ್ಣಯವು ಬರುತ್ತದೆ- 
ಯಾದರೂ, ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಜಾರವು 
ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯನೆಂಬುದು ಕಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ವೇದದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವಾಗ ಮೀಮಾಂಸೆಯು ಏಕೆ 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯುಕ್ಕಾಭಾಸಗಳಿಂದ 
ಹಾಗೂ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ (ವಿರುದ್ಧಜ್ಞಾನ- 
ವೆಂಬ) ರೂಪವಾದ ಪ್ರತಿಬಂಧದ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ವಿಚಾರವು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 


aa ಕಣಣಗ fae aff SONA: । 
wgjmamsfo *ಾಗಿಸಾಕ eeife ufo: ಕಾಗಿನಾಸರಗಿ' । ತಗ 


SRA TAA: | ತಣ್ಣಗೆ FARIA | 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಾಸ ವಿಚಾರ 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬಪದವಿದೆ. ಈ ಪದಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಷಷ್ಠೀತತ್ಪುರುಷ ಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಕೆಲವರು, "ಶೇಷೇ ಷಷ್ಕೀ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಂಬಂಧ ಸಾಮಾನ್ಯವಿವಕ್ಕೆಯಿಂದ ಷಷ್ಠೀವಿಭಕ್ತಿಯೆನ್ನುವರು, 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು "ಕರ್ತೃಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಷಷ್ಠೀ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೋsಯಂ 
ವಿಧೀಯತೇ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿರುವ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಜ್ಞಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು "ಯತ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾಗಿದೆ. 
ಯತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಕೃತ್ಯಸಂಜ್ಞಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದೆ. ಕೃತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಕ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಕರ್ಮ (ಜಿಜ್ಞಾಸಾವಿಷಯ) ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
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fama ಇತ್ತ ತಾಗಿ, ಗೌಸ dm ag ag 
wef fafa ತನೆ; MARA AREA | ಇಷಾಗಾ- 
ಇ7ಇಗರರಾಸರಗರಾಣಗಳ maa ಕಗ Aq 7 । ಇಳಗಗಗೌಕ- 
ufeanta ತಗೆಕಾಸಾಗಿತಾಡ ಕೆಶಾಸಾಗೆಕ್ಸ | wd af son 
fared fag ಷಗಗಿಗಿ wa sen fread 
em | a R ಕಳಗಗಳಿಗಿಗಗಗಷಾಸಾಗ safe ತಗ । 
see sada reyes: 1 Aiea 
wg ಇತ್ತ watford gern । ಗಡ ಗಿಸಾರಸಗಳಿ ಸರಗ We 
af ಸತ ಹಾಗ | 

ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯೂ 
ಇದೆ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಎಂಬುದು ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ; 
ಕರ್ಮವು ಯಾವುದೆಂದು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಅಶಕ್ಕ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಸಂಬಂಧಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಳಂಬವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಾಮಾನ್ಯಬೋಧಕವಾದ ಷಷ್ಠೀ- 
ಗಿಂತಲೂ ಕರ್ಮಾರ್ಥಕವಾದ ಷಷ್ಠೀಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಯುಕ್ತ. 
ಸಂಬಂಧಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧಿಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ವ್ಯವಹಾರೋಪಯೋಗಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ- 
ರೂಪವಾದಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕತ್ವರೂಪವಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಸಕರ್ಮಕಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು 
ಪ್ರಧಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮವು ಲಭಿಸಿಯೇ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ - 
ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಕರ್ಮಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಸ್ವಾಭಿಮತ- 
ವಾದ ಕರ್ಮರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಲಭಿಸುವಾಗ, ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಶೇಷಷಷ್ಠೀ ಸಮಾಸವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಕರ್ಮರೂಪವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಕರ್ಮರೂಪವಾದ ಅರ್ಥದ 


LARA ಪಾಸ ಸಸ 2 ್ಪ 
ಲಾಭಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾತ್ರ ಶೇಷಷಷ್ಠಿಗ್ರಹಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಾವಾವು- 
ದನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಅಂಥಾ ಲಕ್ಷಣ, ಪ್ರಮಾಣ, ಸಾಧನ, 
ಫಲಗಳೆಲ್ಲದರ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನೂ ಸಹ ಶೇಷಷಷ್ಠೀ ಗ್ರಹಣದಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಮುಂದೆ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ 
ಲಕ್ಷಣಾದಿಗಳು ಅಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶೇಷಷಷ್ಠೀ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಲಕ್ಷಣಪ್ರಮಾಣದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ಕೂಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ರಾಜನು ಬಂದರೆ ಪರಿವಾರವೂ 
ಬರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಲಕ್ಷಣಾದಿ- 
ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಲಕ್ಷಣಾದಿಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಶಾಸ್ತಭೇದಪ್ರಸಂಗವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮಣಿಷಷ್ಠೀಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಮತ್ತೆರಡು ಯುಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ- 
ದಾಗಿ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರ್ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆರಂಭಣೀಯವಲ್ಲವೆಂಬ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪದವು ಕರ್ಮಾಭಿದಾಯಿ- 
ಯಾಗುವುದೇ ಯುಕ್ತ (ಕರ್ಮವೆಂದರೂ, ವಿಷಯವೆಂದರೂ ಒಂದೇ). 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ಥ' ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಪದವು 
ಕರ್ಮವಾಚಿಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಷಷ್ಠೀಯನ್ನು ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡುವುದು ಶ್ರುತಿಗೂ ಅನುಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ag ಇ 7ಗಇಇಗರ್ಗ1 ಇಗೆ! a wee ಕಡಿ wif we: 
ಗಗ sa waa sme ಇಳೆ! wee ಕಗ 
waa | 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬ ಸಮಸ್ತಪದವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಮಸ್ತಪದ- 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಒಂದು ಶಂಕೆ. "ಪ್ರತಿಪದ- 
ವಿಧಾನಾ ಷಷ್ಠೀ' ಎಂದರೆ ಏನೆಂದರೆ, "ಶೇಷೇ ಷಷ್ಠೀ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠಿಯು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 


y 
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"ಜ್ಞ್ಯೋ5ವಿದರ್ಥಸ್ಯ ಕರಣೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ಷಷ್ಠಿಯು 
ಪ್ರತಿಪದವಿಧಾನಾ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಾದರೂ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು 
ಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾಗಿ ಅದರ ಮೇಲೆ "ಅಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಂತೆ ಅಕಾರಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಕೃತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದು "ಕರ್ತೃಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಂತೆ 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಣಿಷಷ್ಠೀಯನ್ನು ಮಾಡಿರತಕ್ಕದ್ದು. ಇದೂ ಪ್ರತಿಪದ- 
ವಿಧಾನಾಷಷ್ಠಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಸವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನೆಬಂದರೆ "ಕರ್ತೃ್ಯಕರ್ಮಣೋಃ ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧ- 
ವಾಗಿರುವ ಷಷ್ಠೀಸಮಾಸವು "ಕೃದ್ಯೋಗಲಕ್ಟಣಾ ಚ ಷಷ್ಠೀ ಸಮಸ್ಯತೇ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪ್ರಸವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಪ್ರಸವವೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ನಿಷಿದ್ಧವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು 
(ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ನಿಷೇಧ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು) ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು 
ಕೃದಂತವಾದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಸವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


ಇರಿತ ATTA ETON FATA: | 

“ರಾಜಪುರುಷ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಷಷ್ಟ್ಯಂತವಾದ ರಾಜಶಬ್ದವು 
ಅಪ್ರಧಾನ. ಅದರಂತೆ '"ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಷಷ್ಟ್ಯಂತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಹಾಗಲ್ಲ, 
ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬ್ರಹ್ಮವಿಚಾರ- 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ವೇದವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಫಲತ್ವೇನ ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ವೇದವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ತ್ರ ೫೪೫೫1 dfs sesamiae sR 
ARTA AWA fea yu a Aree af 
We Aare ಐಸಾ HAA AAT | 
adfTand ಕ್ರ ARATE ATA ಇಗ | 
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ಗತಾರ್ಥತಾ ಶಂಕಾ 


ಇಷ್ಟರ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಏನೆಂದರೆ, 
"ಅಥಾತೋ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೂರ್ವ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಕಲವೇದಾರ್ಥ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮವೆಂದರೇನು? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಚೋದನಾ 
ಲಕ್ಷಣೋ5ರ್ಥೋ ಧರ್ಮಃ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಚೋದನಾ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ವಿಧಿರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾಪ್ಯವೆಂದರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೂ 
ಕೂಡ "ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮಂತವ್ಯೋ ನಿಧಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ತವ್ಯ- 
ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಧಿರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೂ 
ವಿಧಿರೂಪವೇ ಆಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯನಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವವೇದಗಳೂ 
ಈಶ್ವರೈಕನಿಷ್ಠವೆಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವವೇದಗಳ ವಿಚಾರವು 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಧರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು 
ವೇದದ ಏಕದೇಶವಾದ ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೊರಟದ್ದು . ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆಯಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಗತಾರ್ಥತಾದೋಷವು ಇಲ್ಲ. 


aed ಇ fafa | RARE ಸ । ಕಗೌಷಷ್ಟ ಕರತ 
KERMA aman । ಗಢ ಕ್ರ ಇಸಗಳಳಿತಾಗಗಿತ್ತ । ೫೫7 
samf | RE“ mA wa ಕೌ ggg ಈ ಕಾಗಳಿ- 
ofl: | SURE ATA । TATA ATA FSA: 11 


ಪ್ರಯೋಜನ ವರ್ಣನೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇನೆಂದರೆ ಅನನ್ಯಸಾಧ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷ. 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾದರೂ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಭಗವಂತನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧನವು 


ಬ ರೋ  ೋ  ೋ SO 
ಎರಡು - ಸಿದ್ಧ ಮತ್ತು ಅಸಿದ್ಧ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಧನ- 
ವನ್ನು ಫಲಕಾಮನೆಯಿದ್ದವನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 
ಸ್ವರ್ಗಫಲಕಾಮನೆಯಿದ್ದವನು ಯಾಗಾದಿಸಾಧನೆಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡಿ- 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರಯುಕ್ತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡ- 
ಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮರವನ್ನು ಕಡಿಯಲು ಸಾಧನವಾದದ್ದು ಕೊಡಲಿ. ಇದು 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಧನ. ಇದನ್ನು ವ್ಯಾಪಾರಗೊಳಿಸಿದರೆ ಎಂದರೆ ಉನ್ನಮತ- 
ಅವನಮನರೂಪವಾದ (ಏರಿಸುವಿಕೆ-ಇಳಿಸುವಿಕೆ) ವ್ಯಾಪಾರಯುಕ್ತವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿದರೆ ಮರವನ್ನು ಕಡಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ, 
ಭಗವಂತನೂ ಸಿದ್ಧವಾದ ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮೋಕ್ಟಾಪೇಕ್ಟಿಯು ಆ ಸಿದ್ಧ- 
ಸಾಧನವಾದ ಭಗವಂತನು ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಾರವೆಂದರೆ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೊಂದಲ್ಲ. ಪ್ರಸಾದ- 
ವೆಂದರೆ "ಏನಂ ಮೋಚಯಾಮಿ' - ಎಂದರೆ ಈ ಜೀವನನ್ನು ಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ ಭಗವಂತನ ಇಚ್ಛಾವಿಶೇಷ. ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಜ್ಞಾನದ್ದಾರಾ 
ಭಗವತ್ವಸಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ, ತದ್ದಾರಾ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


a ಸಗಗರಾಗೇ aes AAT | ಗರಗ: ASA 
fade AGATA | 


ಜಿಜಾಸಾ ಶಬಾರ್ಥ 
ಇ ಎ 


ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಾಚಸ್ಪತಿಯು "ಜ್ಞಾತುಮ್‌ ಇಚ್ಛಾ ' ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ " ಜ್ಞಾ ಅವಬೋಧನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ 
ಇಚ್ಛಾರ್ಥಕ ಸನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ, ಹೀಗೆ ಅವಯವಾರ್ಥ- 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇಚ್ಛೆಯು ವಿಷಯ ವಿಶೇಷದರ್ಶನದಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದು; 
ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದಲ್ಲ; ಯಾವುದು ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದೇ ವಿಧೇಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಚ್ಛೆಯು 
ವಿಧೇಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು 
ವಿಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಯು ಯು ಯ ೂಧು | 

ರಾಮಾನುಜಮತೀಯರು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಷಣವೆನ್ನು- 
ವರು; ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಚ್ಛೆಯು ವಿಷಯ ಸೌಂದರ್ಯಾ- 
ಧೀನವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ನಿರಪೇಕ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ 
ವಿಧೇಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆವೋ ಅದರಂತೆ ಜ್ಞಾನವೂ ಜ್ಞಾನ- 
ಕರಣಾಧೀನವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅದೂ ವಿಧೇಯವಲ್ಲ. 


aero ಗಾಗ! ಗಿಗಾ ಕಜ! | 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರತಕ್ಕ ಎಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛಾಸಾಧ್ಯವಾದ ಎಚಾರವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದದಿಂದ ಲಾಕ್ಟಣಿಕವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ನಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವೇದ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಬರುತ್ತದೆ. 


mafireyaan ya ಇ ARE ARS ಸಜಾಗರ್ಗಾಕಾ- 
TAR | 

ಮುಖ್ಯಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಾಕ್ಷಣಿಕಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಏನು ಕಾರಣವೆಂದರೆ, "ಜಿಜ್ಞಾಸಾ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ “"ವಿಚಾರ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನೆ ೇ ಹಾಕಿದ್ದರೆ ವಿಚಾರವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ, ವಿಚಾರವು ಸಾಕ್ಷಾನ್ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ ಎಂಬುದು ಬಾಧಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥಃ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಮೋಕ್ಷರೂಪಫಲಕ್ಕೆ, ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವು 
ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನದ್ದಾರಾ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಕವಾದ ಜ್ಞಾ- 
ಧಾತುವೇ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 


3೮1 araafeneramTagasTd | ತಗಿ ಇ ಗಿರ್ಗಗಗಳ 
ಇ7ಗಣಾತಗೌನಗ್ಗಾ waged  ಗಗಾಸಸಗಗಗಿಗಿತಗದಗ 
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Rem A ಗಢ । ಇತ ಇ AAR ಇತ ಗಗನ; 
A ಎ ಯ ಯಯ sats ಮ Ff 1 


ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಯ ಯೋಗ್ಯತೆಯು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಫಲಕ್ಕೂ ಅನ್ನಯವೇ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಚಾರ ಎಂಬುದು ಲಕ್ಷ್ಯ - ಎಂದು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಮೀಮಾಂಸಾಶಬ್ದವು ಹೇಗೆ ಇಚ್ಛಾಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ರೂಢಿಯಿಂದಲೇ ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಶಬ್ದವೂ ವಿಚಾರ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ರೂಢವಾಗಿದೆ - ಎಂದು ಹೇಳ- 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಸಹ, ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ವಿಚಾರವು 
ಜ್ಞಾನಸಾಧನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರ ಮಾಡುವವರೆಗೂ ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷಿಯು ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಚಾರವು ಜ್ಞಾನಸಾಧನೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ವಿಚಾರವು 
ಜ್ಞಾನಸಾಧನೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರ- 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಮ ಮಯಯ ಓಮ 3 yor- 
ಕಗರ್ಗಿಗತಾಕಾಸಕ್ಸ ತರಗ erred: ತಾಸ | 


ಈಶ್ವರಪ್ರಸಾದದ ಅವಶ್ಯಕತೆ 


ಅತಃ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನಸಾಧ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಪ್ರಸಾದ- 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷರೂಪ ಫಲವಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ- 
ಮಾಡಿದರೆ, ಜ್ಞಾನಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ಬಂಧಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದವು ಏಕೆ ಬೇಕು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ, ಜೀವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರ 
ಬಂಧನೆಯು ಕೇವಲ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳ ನಿಮಿತ್ತಕವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಕೃತಿ, 
ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧನವು ಪರಮೇಶ್ವರಾಧೀನವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮವಿಭಾಗವು ಅನಾದಿ ಎಂದು 
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ಒಪ್ಪಿದ್ದರೂ, ಅದು ಅನಾದಿ ಅಜ್ಞಾನಾಧೀನ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ವೈಶೇಷಿಕರು 
ಗಗನಪರಿಮಾಣವು ಅನಾದಿನಿತ್ಯವಾದರೂ, ಅದು ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ 
ಅನಾದಿನಿತ್ಯಗಗನದ ಅಧೀನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ, ಬಂಧವು 
ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಅದು ಅನಾದಿಯಾದ ಈಶ್ವರೇಚ್ಛೆಯ ಅಧೀನ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಸಂಭಾವಕಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲ, "ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ 
ಚ ಕಾಲಶ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. 


aa: spare ತಾಳ gfe We | ತಗಣ wf | 
“mca a Ranken | ಗಾತ ಗ೫1- 
werareeuradd | fas meena Fads | 
gai ceofoveeyede sna fqfeiie | 
Aafia serfafenyga: wargaeea ಇ fade | 
aarti Fada Area  Aataeri ಕಾರ್ಗೌಸಾಸ- 
aeerurransnfafiade | 


ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿ ವಿವರಣಕಾರನ ಮತ 


ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಬಂಧವು ಈಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದೆಂಬುದೇ ತತ್ವ ಹೀಗಿರಲಾಗಿ, "ವಿಮತೋ ಬಂಧೋ ನ 
ನಿವರ್ತತೇ ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌' ಎಂದರೆ, "ವಿವಾದ ವಿಷಯೀಭೂತವಾದ 
ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ; ಆತ್ಮನಂತೆ' - ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅನಾದಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧವು 
ಹೇಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿವರಣಕಾರನು ಕೊಡುವ ಉತ್ತರವು ಹೀಗಿದೆ. ಸಾದಿತ್ವವಾಗಲೀ, ಅನಾದಿತ್ವ- 
ವಾಗಲೀ ವಿನಾಶ-ಅವಿನಾಶಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ. ಎಂದರೆ, ಸಾದಿಯಾದದ್ದು 
ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವು- 
ದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ನಿವರ್ತಕವು ಇದ್ದರೆ ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
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ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿವರ್ತಕಾಭಾವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ, "ವಿಮತೋ ಬಂಧೋ ನಿವರ್ತತೇ ನಿವರ್ತಕಸದ್ಭಾವಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅನೇಕಕಡೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವೂ 
ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ, ಪ್ರತಿ- 
ಯೋಗಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ- 
ಮತದಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರದ ಪ್ರಕರ್ಷತೆಯಿಂದ ಅನಾದಿ ವಾಸನಾಸಂತಾನಗಳು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ನೈಯಾಯಿಕ ಮತದಂತೆ ಅನಾದಿಯಾದ 
ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರವಾಹವೂ, ಪರಮಾಣುವಿನ ಶ್ಯಾಮತೆಯೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯಮತದಂತೆ ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿವೇಕವು ವಿವೇಕದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೀಮಾಂಸಕಮತದಂತೆ ಇಂದು ಇರತಕ್ಕ ಧರ್ಮತತ್ತ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಿಣಗಾ7ಗಗಾರಡ a fate । shaded 
<A । Rd Rada Fe mae: । IAA 
srafagfokfe Raeenkt: । se: ಔಷ ಇಸಾಗೆ! । 


ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು ಭಾವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅಭಾವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವು- 
ದಾದರೆ, ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ್ದರಿಂದ ಭಾವರೂಪವಲ್ಲ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅನಾದಿ- 
ಯಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ; ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ 
ಬಲಿಷ್ಠವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ "ವಿಮತಮ್‌ 
ಅಜ್ಞಾನಂ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯಮ್‌ ಅಜ್ಞಾನತ್ವಾತ್‌ ಶುಕ್ಯಜ್ಞಾನವತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಬಾಧೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ತಾರ್ಕಿಕರು ವಿನಾಶವೆಂಬುದಕ್ಕೆ "ಸ್ಟೋಪಾದಾನಗತೋತ್ತರಾವಸ್ಥಾ' ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಂದರೆ ತನ್ನ ಉಪಾದಾನವು ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೆ ಅದೇ ವಿನಾಶವೆಂದರ್ಥ. ಘಟವು ಕಪಾಲಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. 
ಕಪಾಲಗಳೇ ಘಟಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ. ಘಟನಾಶವೆಂದರೆ, ಘಟದ ರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಕಪಾಲಗಳು ಈ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಪಾಲಾದಿ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು. ಹೀಗಿರಲಾಗಿ, ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನರಹಿತ- 
ವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ? ಎಂದು ಶಂಕೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿನಾಶವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾಶ್ರಯ- 
ಗತೋತ್ತರಾವಸ್ಥಾ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯನು ಆತ್ಮ; ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಅವಸ್ಥಾ- 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುವಿನ ಶ್ಯಾಮತ್ನವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನ 
ರಹಿತವಾಗಿದ್ದು, ಅಒರ್ಕೂ ಅನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವೂ, ಅನಾದಿಯೂ, ನಿರುಪಾದಾನವೂ ಆದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. 


ತಿಣಗಸೆಕಳಸಗ್ಗಣಾಸಾಗಾಣಗೌಣ್ಟಗ್ಗಗಿ ಗ Wa WSN 
ಗಾಗ: ಡಾ ಸ ಹಾಗ । ಕಾಗೆ ಗೌಸ | eA 
fara: eR | 


ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಅಭಾವ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಂತೆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವ- 
ದಂತೆ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? ಹಾಗಾದರೆ ನಿರ್ಣಯವು ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ, ಯಾವುದು ಅಜ್ಞಾನವೋ ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ- 
ಯೆಂದು ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇದೆ - ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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Rg ax R Ram aed ಸ ಗತ ತಗಗೌರಗತಣತತ' 
<a fr Rader sofa; fr a fader 


ವಿವರಣ ಮತ ಖಂಡನೆ 


ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯುಂಟೆಂದು ವಿವರಣಕಾರನು 
ಕೊಡುವ ವಿವರಣೆಯು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಆ ವಿವರಣೆಯು ಏಕೆ ಕೂಡುವು- 
ದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೇ ಈಗ ಉಪಪಾದಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವರಣಕಾರನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ, "ವಿವಾದವಿಷಯೀಭೂತವಾದ ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ, ಆಕಾಶದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ನಿವರ್ತಕಾಭಾವವನ್ನು ಉಪಾಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು; ಅಥವಾ ನಿವರ್ತಕ- 
ಸದ್ಭಾವವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ “ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುವುದರಿಂದ 
ನಿವರ್ತಕಾಭಾವವು ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ನಿವರ್ತಕವಿರುವುದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿವರ್ತಕಸದ್ಭಾವ ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳತಕ್ಕವನು ನಿವರ್ತಕವು ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ; ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧವಾಗಿ, 
ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿವರ್ತಕವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಕಾಶಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಇಗ 7777 ARAN, ಕಾಣಾ ANTON | 


ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹಿಂದೆ 


30 ವಾಗ್ದಜ್ರ 


ಆ 


ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವುದು 
ಭಾವರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಅನಾದಿಯೋ ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ - 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾವತ್ನರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಅನಾದಿತ್ವಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಈ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


wf gare dae । ಇ ಡೌ ಇರಾಗ್ಗ- 
waft Safire sega | ಸ ಇ ಕಾಗೌಗಿತು eed ಶಾ ೫7 
RAR FAT | 

ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿವಾಸನೆಗಳು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಕೂಡ ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಗತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಕ್ಷಣಿಕ- 
ವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರು ವಾಸನೆಗಳು ಅನಾದಿಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಸಂತಾನಿ- 
ಗಳಾದ ವಾಸನೆಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಂತಾನವನ್ನು ಅವರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಂತಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರದ ಉದ್ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ಈ ಇ Afi framed ತಿರಗಿ caffe a 
yaa gdd | 

ನೈಯಾಯಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿಯೆಂದಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಅನಾದಿಯಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಪ್ರವಾಹವನ್ನಾಗಲೀ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಅವರ ಮತದಂತೆ ಅನಾದಿಯಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 


wargaaasfh fia | ಸ ಗೌ ಕಸಗಳಗಾಡುವಾಸಾ- 
aE: । 


ಪರಮಾಣುವಿನ ಶ್ಯಾಮತ್ತವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾಣುವಿನ ಶ್ಯಾಮತ್ನವೂ ಸಹ 
ಸಾದಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಕಾಲವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ ತೇಜಃ ಸಂಯೋಗರೂಪವಾದ 
ಪಾಕವು ಆರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಪಾಕಕ್ಕೆ ಇದಂಪ್ರಥಮತೆಯು ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ಆಗ 
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NNN NNO NNO NOON ಅ ಅ 9 ಅ ಎ2 999: 
ಈ ಕಾಲದ ಪರ್ಯಂತ ಶ್ಯಾಮತ್ನವು ನಿವೃತ್ತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ - ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಶ್ಯಾಮತ್ನದ ಅನಾದಿತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿಯ ಇದಂ 
ಪ್ರಥಮತೆಯು ನೈಯಾಯಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ; ಅವರು ಪ್ರಾರ್ಥಿವ 
ಪರಮಾಣುಗತರೂಪಾದಿಗಳು ಪಾಕಜವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಪೂರ್ವ- 
ಪೂರ್ವತರಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗವು ಇತ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅನಾದಿತ್ಚವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪಾಕಜವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾದಿಯಾದ 
ಶ್ಯಾಮತ್ನವೇ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ದಮೆ ನ, aferdita RE 
<r fra ypargoge । ತರಗ add ಪಾಷಗ್ಗಿಕತಳಗಗಾಗ್ನ 
qa ಗೌಗರ್ಗೀಡಗಿಗೇ ಸಸ; । RENAE: HEAA ॥। 


ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚ- 
ನೀಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ಭಾವಾಭಾವ 
ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದರ್ಥವೇ? ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು 
ಭಾವಪದಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದು ಅನಾದಿಯೋ ಅದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ, ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕವರು ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವ- 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಪ್ರಕೃತೋಪ- 
ಯುಕ್ತವೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. "ಅಜ್ಞಾನವು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥವಾ ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ; ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ತರ್ಯವೆಂದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಯಾದ 
ನೈಯಾಯಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಅಜ್ಞಾನವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣರೂಪ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆಂದಾಗಲೀ, ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದಾಗಲೀ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
'ಅನ್ಯತರಾಸಿದ್ದಿ' ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. 
ಯಾವುದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೋ ಅಥವಾ ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೋ ಅದು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
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ಶುಕ್ತಿರಜತ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನ- 


[RX ೧೧ 


ವನ್ನಾಗಲೀ, ಧ್ವಂಸಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವರೂಪವಾದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 


ಜ77ಗಇಸಗಸಿಸಜಗಾಗಾಗೌಸಷಾಗಿಇಗಾಐ್ಮ । ತ ೫ಗ೫77- 
amend wa । eke Aad uu ada ಇಗ್ಗಿ- 
aed 707 AAAS FAA ATTRUTITA- 
aaa yaar gacrends । ತಗಗಗೆಕಳಗಡಾಗ aa Aafaa- 
ff we । ಕಡಿತ gfe: | 

ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಭಾವಾಭಾವವಿಲಕ್ಷಣ' ಎಂದರ್ಥ 
ಮಾಡಿದರೆ "ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವಾಭಾವ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ, "ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಭಾವವಾಗಿದ್ದು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ- 
ದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ನರೂಪ ವಿಶೇಷಣದ ಅಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು - 
ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವವಚನವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೇ "ಅನಾದಿಭಾವರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಯಾವುದು 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು ಅಜ್ಞಾನ' ಎಂದು ಅಜ್ಞಾನದ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಜ್ಞಾನವು ಭಾವರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳುವವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅದು ಅಭಾವ ವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಭಾವತ್ನ್ಲರೂಪ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು ಸಹ ಭಾವತ್ವ ಎಂಬುದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಭಾವವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿ, "ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅಭಾವ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸಾಸ್‌ ಇಶ್ತಿತಟಾಸಗಾಗಾಗಗಾಗಿಸ: fh a enkf । 
RR । ಕಷ್‌ A MAAN ಇರಗೌಷಗಗ್ನ 11 
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ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಗಭಾವದಂತೆ ಏಕೆ ನಿವೃತ್ತವಾಗ- 
ಬಾರದು ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, ಹೌದು; ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ. 
ಆದರೆ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸತ್ತ್ವ 
ಎಂದರ್ಥವೋ? ಅಥವಾ ಭಾವತ್ವ ಎಂದರ್ಥವೋ? ಸತ್ತ್ವ ಎಂದರ್ಥ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಾಗಭಾವದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸದ್ರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ, ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


yu fanaa aa wafer fafa 
ಸ5೫ಗತಗೆಸಳಗಾಗಿತಗಳಿಗುರ್ಗಿಗಳಿಗಿಗತ: । ತರಾರಾಗತಿ - 
Rema । ಕರಗಿ Rem ಕಗಿಸಗಗಾತ RAR: | 


ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅಸಿದ್ಧಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಭಾವವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಭಾವತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಪುಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; 
ಅಜ್ಞಾನದ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅನಾದಿಭಾವರೂಪವಾದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ, ಅಜ್ಞಾನವು ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ಅಥವಾ ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವು ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇತ್ವಭಾವರೂಪವಾದ ಅಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟಲ್ಲದೆ, ಅತ್ಯಂತಾಭಾವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೆಂಬ ಹೇತು- 
ವಿದ್ದರೂ, ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೆಂಬ 
ಹೇತುವಿನಿಂದ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವದ ನಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೇ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಿವ ತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಧ್ವಂಸ ರೂಪವಾದದ್ದು. ಧ್ವಂಸವು 
ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ, ಧ್ವಂಸವು ನಿತ್ಯ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಿವೃ ್ತಿ- 
ಯಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತಾಭಾವವು ನಿವೃತಿಹೊಂದಿದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಹುಟ್ಟಿ- 
ಬರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ ದೂಷಣವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪರರೀತ್ಯಾ ಆತ್ಮನಲ್ಲೇ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು 
ನಿರ್ಧರ್ಮಕನಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವರೂಪ ಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೂ, ಆತ್ಮನ ನಿವೃತ್ತಿಯು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ರೂಪ ಹೇತುವಿಗೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ 
ಭಾವತ್ಹವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಆರೋಪಿತವಾದ ಭಾವತ್ವವು ಇದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಇಂಥಾ ಆರೋಪಿತವಾದ ಭಾವತ್ವವನ್ನು ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲೂ ಹೇಳ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವವಿಲಕ್ಷಣತ್ವರೂಪ ಹೇತುವು 
ಬರದೇ ಹೋಗಿ, ಅಸಿದ್ಧಿರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಗ! ಸಗ; MATAR, TENUANN ಇತನ; | 
aa ಇತಸತಗಿಗದ ಕೌ ಸಕ್ಸ | ಇ ಗ AAAI 
reared Wen । ತಿಗಾ ಗಳಾಗಿ 
ಇಗ ಇತತ! ಗಸಗಸ; ಕ ಗಿ7ಗರಾಗಸಿಷನಾಗಿ TAA | 
da ಡು ಇಗಷಗಸಗಿಗ್ಗಗಾಗತ, ahead ಪ್ರಾಣ fe 
1 | HAR ಗತ ಸತರ ಇ || 


"ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ; 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ' ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ- 
ವಿಶೇಷಭಾವದಿಂದ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ದುರ್ಬಲ; ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಯ 
- ವಿಶೇಷಭಾವದಿಂದಲೇ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯವು ಆಗುತ್ತದೆಯೇ? ಅಥವಾ 
ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಸಂಪತ್ತು 


EEE ಸಪ ನಷ್ಟು 
ಇರುವುದರಿಂದ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯವೇ (ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಗಳುಂಟು, ವಿಶೇಷವಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯವು ಆಗುತ್ತದೆಯೇ)? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕೇವಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಭಾವದಿಂದಲೇ ಬಲಾಬಲ- 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದಾದರೆ, ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ; "ಯಾವುದು ಪರ್ವತವೋ ಅದು ನಿರಗ್ನಿಕ' 
ಎಂದು ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿ, 
ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿಯು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ 
ಅನಿಷ್ಠಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಬಲಾಬಲ- 
ನಿರ್ಣಯವೆಂದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷ ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು 
ನಿಷ್ಟಮೋಜಕ; ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿಗಳುಂಟು, ಅದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದೇ ವ್ಯತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಬೇಕು. ಅವ್ಯಭಿಚಾರ, ಸವ್ಯಭಿಚಾರ- 
ಗಳಿಂದಲೇ  ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತಿರಲಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ-ವಿಶೇಷ- 
ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿ ಪ್ರಬಲತ್ವದುರ್ಬಲತ್ವ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ಏನು? 


faaeearen mareenfdataa ಕಡಿ ಸತ್ತ | ಲಾ aR ಗು 
ಗ: ಇಗ ತತ ಇತಾಗಸಾಸಗ್ಗವೆಗಿಸಗಗಾತ್‌ತ) SrTANT- 
ಪ್ಪ | 

ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಬಾಧೆಯು ಬರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನು. ವುದಾದರೆ, ಬಾಧ್ಯತ್ವ ಎಂದರೆ ಏನು ? ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಕೋಚ ಮಾಡ 
ಬೇಕು ಎಂದರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ತೋರಿಸತಕ್ಕದ್ದೇ? ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಕ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು 
ಉದ್ಭಾವನ ಮಾಡುವುದೇ? ಈ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ae: cafe ಕಾಗಗೌಗಿತ a fada ತಗಿ ಇಘಸಾಗಿತ an, 
qfienfid dea afar, aa ಕಣಿ aged ಇ Ff 
faTAETAAT 11 


ರೋ ೋ ೋ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಕೋಚಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
"ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯೋ ಅದು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ' (ಅಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ಅನಾದಿಯಾದರೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ) 
ಎಂದು ಸಂಕೋಚ ಮಾಡಬೇಕೇ ಅಥವಾ "ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯಲ್ಲವೋ 
ಅದೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು (ಎಂದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನವು) ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಸಂಕೋಚಮಾಡಬೇಕೇ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ "ಅನಾದಿಯಾದದ್ದು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ' ಎಂದು ಎರಡು ವ್ಯಾಪ್ಟಿ- 
ಗಳು ಇರುವಾಗ ಅನಾದಿ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕೇ 
ಅಥವಾ ಸಾದಿಯಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ ಎಂದರ್ಥ 
ಮಾಡಬೇಕೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಭಾವ- 
ದಿಂದ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಇ fda: | Ahem 11 fas 
aera afer foe afc sa afhram: fo ಸುಕ್ಕ, 
af aaa 1 ered | ಕ ಇ oan 
ema ಗತ se AAAS HATA ಇಳಿ 
aha fh AR IANA NAA 
saa: | 


ಬಾಧೆ ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡುವು- 
ದೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ವ್ಯಭಿಚಾರಸ್ಥಳವನ್ನು 
ಯಾವುದನ್ನೂ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. "ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ' 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯೋ ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲೇ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
"ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದೇ ಹೇಳಿರಿ ; ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಭಾವದಿಂದ 


ಜೋ ೋೋ  ೋ 
ಏನಾದೀತು? ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 'ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ಭಾವರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಅಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ; ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನ- 
ದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪಕ್ಷಭೂತವಾದ ಭಾವರೂಪ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಏಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳ- 
ಬಾರದು? ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯೋ, ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವರ್ತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನತ್ಚವು ಉಂಟು (ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನತ್ನವು 
ಇದ್ದರೂ, ಅನಿವರ್ತತ್ವವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ನಾವೂ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು). 


sg af a ofan ಇತ gases qa | ಗಿ 
grasa fe 77೫7೧77೫ ಗಸಗಸ, ween 
1 | ತ EAA ಇಗಾಗಿತಾಸಷ್ಟ | ಸ ಡೌ TAAATATATAT 
erates । ee Mea ಇರಿ 
RATATAT | 

ಹಾಗಾದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷಭಾವದಿಂದ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯೋ ಅದು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಬಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಯಾವುದು 
ಅಜ್ಞಾನವೋ ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃ ತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವೇ 
ಆಗಲಿ ಎನ್ನು ವುದಾದರೆ « ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯ ಎಂದು 
ಹೇಳುವವನ ಅನುಮಾನವು ಹೀಗಿದೆ. ಸಾರಣರವಿವದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞಾನನಿವತಣ್ಯವಾಗಿದೆ; ಅಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ; ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನದಂತೆ' ಎಂದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನದಂತೆ ಎಂದು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೆಂದರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನ- 
ವೆಂದರ್ಥವೇ? ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ದೃಷ್ಟಾಂತ- 
ದಲ್ಲಿ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನತ್ವವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನವೈಕಲ್ಯವೆಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನ, ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 


ರ ಪ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ  ೋ ೆ ೋ ೊ ೊ 
ಜ್ಞಾನಾಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನ ಹೀಗೆ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪದಸಾಮ್ಯದ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ವಾಕ್ಯ, ಪೃಥಿವೀ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಗೋಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ನವು 
ಉಂಟು; ಆಕಳಿಗೂ ಗೋಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ನವು ಉಂಟು. ಹೀಗಾಗಿ ಗೋಶಬ್ದದ 
ಸಾಮ್ಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಶೃಂಗಿತ್ವವು (ಕೊಂಬು ಇರೋಣ) ಬರಲೆಂದು 
ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೀತು! "ಪೃಥಿವೀ ಶೃಂಗವತೀ ಗೋಶಬ್ದ- 
ವಾಚ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಧೇನುವತ್‌' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದಾದೀತು! 


fra f ತಾಗಿ ತತ sf । ತಗಳ Fund ಗಗ: A | 
ಅಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾವರೂಪಾಜ್ಞಾನವೆಂದು 


ಅರ್ಥಮಾಡುವುದಾದರೆ ಈ ಶುಕ್ತಿಕಾ5ಜ್ಞಾನವು ಸಾದಿಯೋ? ಅನಾದಿಯೋ? 
ಸಾದಿ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, "ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಾದಿ, ಬಂಧರೂಪವಾದ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು? ಅಥವಾ, 
"ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಶುಕ್ಷಿಯ 
ಅಜ್ಞಾನದಂತೆ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದರೆ ಕೂಡುತ್ತಿತ್ತು. ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಾದಿ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


faa ತಾಗಿ ue || 


ಭಾವರೂಪ ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಪಕ್ಷಭೂತ- 
ವಾದ ಸಂಸಾರಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅನಾದಿ ಭಾವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನವು ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ, ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತತ್ವ- 
ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯದ ಸಂದೇಹವು ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನಾಗಿ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


a SOREN: ಸಾಸಾಗಹಾಗಾಗ್ನ | UN- 


RA ॥। 


AAR SA 

ಬಾಧೆ ಎಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಕ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದೆಂಬ ಮೂರನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಜ್ಞಾನವು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ; ಆತ್ಮನಂತೆ' ಎಂಬ ಅನು- 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನೇತರತ್ವ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಾಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ (ಎಂದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನೇತರವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದೇ ಹೋಗಲಿ; ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಅನಾದಿಯಾದರೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಉದ್ಭಾವನೆ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ) ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಯತ್ರ ನಿವೃತ್ತಭಾವಃ ತತ್ರ 
ಅಜ್ಞಾನೇತರತ್ನಮ್‌', "ಯತ್ರ ಅಜ್ಞಾನೇತರತ್ವಂ ತತ್ರ ನಿವೃತ್ತ್ಯಭಾವಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ. ಸಮವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇರದಿದ್ದರೂ, 
ವಿಷಮವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ (ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಥಮ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇದೆ; ಎರಡನೆಯದು ಇಲ್ಲ, ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಸಹ) 
ಉಪಾಧಿಯು ಕೂಡಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಅಜ್ಞಾನೇತರತ್ನವನ್ನು ಉಪಾಧಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪಕ್ಷೇತರತ್ನವನ್ನು ಉಪಾಧಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಕ್ಷೇತರತ್ನವನ್ನು 
ಉಪಾಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಲು ಆಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ 
ಸೋಪಾಧಿಕವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಬಾಧೆ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಟು ಪುಟು ಬಟ ಮು ಬ ಟು ಡಿ 
aaa’ WN; TOA | ತಿಗ್ಷಗಗ- 
arden Sabai: ed, ೫೫7 oak ಇ 
we fam: Ae । Tagan ಕಾ ಗಗಾಕರ್ಗಾಣಗಗಿ 
manish ಫೌ ಸಕ್ಸ 7; ಕರಗಳ MURATA || 

"ಉಪಾದಾನರಹಿತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ''ವೆಂಬ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಶಂಕಾ ಮಾಡಿಕೊಂಡು "ಸ್ಥಾಶ್ರಯಗತೋತ್ತರಾವಸ್ಥಾವಿನಾಶಃ' ಎಂದು 
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ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಘಟಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು 
ಹಾಗೂ ಉಪಾದಾನವಾಗದೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಭೂತಲ; ಭೂತಲಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಾ- 
ವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು ಘಟದ ವಿನಾಶ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವಿದ್ದಾಗ ಭೂತಲವು ಘಟಸಾಹಿತ್ಯದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿತ್ತು. ಭೂತಲದಿಂದ ಘಟವನ್ನು ಅಪಸರಣ ಮಾಡಿದರೆ, ಭೂತಲಕ್ಕೆ 
ಘಟರಾಹಿತ್ಯರೂಪವಾದ ಮುಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯು ಬಂದಿತಾದ್ದರಿಂದ, 
ಘಟಾಪಸರಣವು ಘಟವಿನಾಶ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ; ಇದು ಅನಿಷ್ಟ. 
ಪರಮಾಣುಶ್ಯಾಮತ್ವವು ನಿರುಪಾದಾನವಾದರೂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ; 
ಪಾಕದಿಂದ ಶ್ಯಾಮತ್ನವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ರಕ್ತತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ನಿರುಪಾದಾನವಾದದ್ದಕ್ಕೂ ನಾಶವುಂಟೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾಣು ಶ್ಯಾಮತ್ನವೂ ಉಪಾದಾನಸಹಿತವಾದದ್ದೇ ಆಗಿದೆ; ಈ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಪರಮಾಣು ಶ್ಯಾಮತ್ನವೂ ಸಾದಿಯೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸಾದಿಯಾದಮೇಲೆ ಸೋಪಾದಾನವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಪರಮಾಣುಶ್ಯಾಮತ್ನಕ್ಕೆ 
ಪರಮಾಣುವೇ ಪರಿಣಾಮಿಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 


ತ್ರಾ aa: pf wd Raf: Fo ಸನ್ನ sre 
wmaatfiarrafiemadgeea ಕ fara uARish- 
ಮಡ ಬೂ | 


ಸಿದ್ದಾ ತ ಮಂಡನೆ 


ಅನಾದಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ, ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳು ಹೇಳತಕ್ಕ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಖಂಡನವು ಇದುವರೆಗೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತರೀತ್ಯಾ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


waafaaa sania sf: ಕಣ, ೫: ತಣ ೫೫೫: 
aA 21 | 77: safe fg 
'ಸಿಸಸೆಸಗಸರೆತಾಗ್ಗತ್ನ | a fda | fran: 
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ಇತ fee ಕೆ? ಕಗ yah । ೫೫ 
fader orf, 7026ರ fase ಇ aha 11 


"ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಪ್ರಸಂಗವೋ? ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರಾನುಮಾನವೋ? ಪ್ರಸಂಗ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ' ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದ- 
ಬಾರದಾಗಿತ್ತು. ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅನಾದಿಯಲ್ಲ' ಎಂದು 
ವಿಷರ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಅನಾದಿಯೆಂದು "ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ ಸುಪ್ತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ- 
ಯಿಂದಲೂ, ಜೀವಾನಾದಿತ್ತರೂಪ ಯುಕ್ಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ಹೀಗೆ ವಿಪರ್ಯಯ ಪರ್ಯವಸಾನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವತಂತ್ರಾನುಮಾನವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯು "ಮಾಯಾ- 
ಮೇತಾಂ ತರಂತಿ ತೇ', "ವಿಶ್ವಮಾಯಾನಿವೃತ್ತಿಃ, "ತರಂತ್ಯವಿದ್ಯಾಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಥ ಅತಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಗಮವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, “ವಿಮತೋ ಬಂಧೋ ನ ನಿವರ್ತತೇ ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ 
ಆತ್ಮವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕಾಭಾವವು ಉಪಾಧಿಯೆಂದೂ, 
"ವಿಮತೋ ಬಂಧೋ ನಿವರ್ತತೇ ನಿವರ್ತಕಸದ್ಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆಂದೂ ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅನಾದಿಯಾದ ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ನಿವರ್ತಕವುಂಟೆಂದು ಸಮರ್ಥಿ- 
ಸಿದ್ದರಿಂದ, "ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಉಪಾಧ್ಯಭಾವವಾದ 
ನಿವರ್ತಕಸದ್ಭಾವಕ್ಕೆ ಪಕ್ಷವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿವುಂಟೆಂದೂ ಹೇಳಿ- 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಾಧ್ಯ ಭಾವವು ಸಾಧ್ಯಾ ಭಾವಸಾಧಕವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷೋನ್ನಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ag ತಸಾ-ಕಾಷರ್ಗಗರಿಗಗಾಸಗ ತಾಸ? 48: | TERN 
Rama ಕಣಿ Wa gts: । ಗೌತಾಗಗ್ಗಗರಗನಿ 
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ಆ 


Ramaimkfa ಸತ್ಸ a ag । saith 
yenisqade: । fees fame । se: Fig 
ಮ fa Wd ಭುಮ ಮ ಬು ್ಪ 


ಅನಾದಿಯಾದ ಪ್ರಕೃತಿಬಂಧಕ್ಕೆ ನಾಶವುಂಟೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಪ್ಪೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಅವಯವಗಳು 
ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲವೆ ಅವಯವಗಳ ಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾಗಬೇಕು. 
ಹೀಗಿರಲಾಗಿ, ಅವಯವರಹಿತವಾದ ಅಜ್ಞಾನ ಹೇಗೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ? 
ಎಂದರೆ, ಅವಯವ-ತತ್ತಂಯೋಗ ವಿನಾಶಗಳಿಂದಲೇ ದ್ರವ್ಯನಾಶವೆಂದು 
ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಪಟದ ಅವಯವಗಳಾದ ತಂತುಗಳು ನಾಶಹೊಂದಿದರೂ 
ಪಟವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ; ಅಥವಾ ತಂತುಗಳ ಸಂಯೋಗವು ನಾಶವಾದರೂ 
ಪಟವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅವಯವವಾಗಲೀ, ಅವಯವಸಂಯೋಗ- 
ವಾಗಲೀ ನಾಶವಾದಾಗ, ದ್ರವ್ಯನಾಶವಾಗುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದರಿಂದ 
ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಸಾದಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯದ ನಾಶಕ್ಕೆ ಈ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪೋಣ. ಅನಾದಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಇವೆರಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಂತೆ ಅನಾದಿ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವಾಗುವುದು ಪ್ರಮಿತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಅನಾದಿಯಾದ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿಯ ವಿನಾಶವೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಧ್ಹಂಸ- 
ವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


aaa ಹಾಗಾಇಗಾಣಗಗಗ: ಕಾಗಿ ತಾಸೆ- 
faa || 


ತನ್ನ ಉಪಾದಾನಗತವಾದ ಉತ್ತರ ಅವಸ್ಥೆಯೇ ನಾಶ ಅಥವಾ ತನ್ನ 
ಉಪಾದಾನಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿಬಿಡುವುದೇ ನಾಶ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ಏನು ವರ್ಣಿಸುವರೋ ಅದು ಕಾರ್ಯವಾದ ಎಂದರೆ ಸಾದಿಯಾದ ದ್ರವ್ಯದ 
ವಿಷಯಕವಾದದ್ದು. 
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ag af ಸಗಿಸತೆಕ af ಇತತ! ಇಸಷ್ಟಗೇ: ಹಾಕ a 


ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾದರೆ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಜೀವನಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅವಿದ್ಯೆ ಇದೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹೃತವಾದ ಮಹಾತತ್ವ- 
ವಿವೇಕದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಶೇಷಾಂಶಗಳು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತವೆ. "ಅಥಾನ್ಯೇ 
ಪ್ರಕೃತೀ ದುಷ್ಟೇ ನೃಷು ಪ್ರಾತಿಸ್ಥಿಕಂ ಸ್ಥಿತೇ । ಸ್ವಗುಣಾಚ್ಛಾದಿಕಾ ತ್ವೇಕಾ 
ಪರಮಾಚ್ಚಾದಿಕಾ ಪರಾ । ಸ್ವಗುಣಾಚ್ಛಾದಿಕಾಂ ಹತ್ವಾ ಪರಮಾಚ್ಛಾದಿಕಾಂ 
ಪರಃ । ವ್ಯಾಘುಟ್ಯ ಮೋಕ್ಷಪದವೀಂ ದದಾತಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ' ಎಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಜೀವನಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಎರಡು ದುಷ್ಟ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿವೆ. ಸ್ವಗುಣಾ- 
ಚ್ಚಾದಿಕಾ, ಪರಮಾಚ್ಚಾದಿಕಾ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ಸ್ವಗುಣಾಚ್ಚಾದಿಕಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಹರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಪರಮಾಚ್ಚಾದಿಕಾ ಎಂಬು- 
ದನ್ನು ಅಪಸರಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಅನಂತರ ಮೋಕ್ಷಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


WARY (AAR) ೫ Sf SON FETA | HAT 
jg ಗೌಗಿಗಾಗಾಸ್ಮ । ಕಕ: sft faq wf a 
aatareafreahr:, aad AR qa ಹಾಗಿ ಪಾಸಾಗಿ ಇ een 
ನಾಗರ | ತತ wa sae 1 


ಆನಂದವು ಜೀವನಸ್ನರೂಪವೇ ಆದಮೇಲೆ, ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಸ್ವಾನಂದವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ; ಹೀಗಿರಲು ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಮೋಕ್ಷದಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಆನಂದದಾನವು ಯಾವುದಿದೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ. ಪರಮೇಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಜೀವನಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯ ಆವರಣವು. ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರ . ಆದ್ದರಿಂದ, ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ನಿವೃತ್ತವಾದರೂ ಅಶೇಷಾನಂದದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ 
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3 


ಬಂಧಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆನೇ ಆನಂದವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಮುಂದೆ ಕಾಮಚಾರಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವಂತೆ, ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಸಹ ಅಸತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆನಂದಹ್ರಾಸವೂ, ಸತ್‌ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆನಂದವೃದ್ಧಿಯೂ ಕೂಡುತ್ತವೆ. 


ween ಇಡು afi ಇ] su: ॥। ಕಣ! 
ತಗಾವಂಗಿ ಗೌಷ್ಟಧಿಗಾಳಾ: Fa aq a ಕಾಗ fu 
masrraea । Arama ಇತ fg 7ರ, 70 gt: 
meat: | 

ಸತ್ಯವಾದ ಬಂಧವೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇದೆ? ಸತ್ಯವಾದ ಬಂಧವೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವು- 
ದಾದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು - ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯವಾದ ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ, ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗ- 
ಬೇಕು ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದ ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ, 
ಆತ್ಮನು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಬೇಡ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದ ಬಂಧಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನು ನಿವೃತ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸದ್ಧಾವವೇ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜಕ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಆತ್ಮನ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

aj a | fran fh Rea fad, od 
rad, saa । aa: Rous Matai zeae 
wma fama ಭಯ ಯ ಓಮ ಮೂ aM 
af: 1 a fora: ಇಗಗಿಗಾಗಗರ್ಥಾಗಳಾಗಗೌಣಾ: । ಇ 
dia; ; seam: faa reas: fh | 
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ಹಾ ನಡಾ ಖಾ ಹಾ ಪಾ ರಾ ಯಾ ಯಾ ಗಾ ರಾ ರಾ ಯಾ ಆ ಾ ಲಾ? 
ವಿವರಣಕಾರನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ಅದ್ವೆ ಆತೆಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ತದ ವರ್ಣನೆಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಸಂಗತವೆಂದು ತೋರಿಸಲು 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗವು ಹೊರಟಿದೆ. ಮೊದಲಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುವ ಬಂಧವನ್ನು "ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಣಕಾರನು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿವರಣಕಾರನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸತ್ಯ- 
ವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯ- 
ಗತವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? ಆಶ್ರಯಗತವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಅಥವಾ (ವಿಷಯ ಆಶ್ರಯ ಈ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು) 
ಉಭಯಗತವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? ವಿಷಯಗತವಾದದ್ದು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಪಟವನ್ನು (ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ವಸ್ತವನ್ನು) 
ನೋಡಿ ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟ ದ್ರವ್ಯವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಲ್ಲಿ ಅದು ತನಗೆ 
ವಿಷಯವಾದ ನೀಲವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಸ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಮವೇತವಾದ ರಸಾದಿಗಳನ್ನಾಗಲೀ ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ 
ಸ್ವವಿಷಯಸಮವೇತವಾದ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪೀತಿಮಾದಿ (ಹಳದಿ ಬಣ್ಣವೇ 
ಮೊದಲಾದ) ಗುಣವನ್ನೂ ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸ ಆಶ್ರಯಗತವಾದದ್ದು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪಟಾದಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಧರ್ಮಗಳು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದು 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ; ಉಭಯಗತವಾದದ್ದು (ಎಂದರೆ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಯ 
ಎರಡರಲ್ಲೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ) ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿಷಯಕಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ ಅದರಿಂದ ವಿಷಯವಾದ ಶರೀರ 
ಹಾಗೂ ಆಶ್ರಯನಾದ ಆತ್ಮ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ಇರತಕ್ಕ ಶರೀರಾತ್ಮ ಸಂಬಂಧವು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


Ad; ಯ ಬಟು qd afd ಚು ಜು ಮೂ! 
maar adda ಆಾಗಗಿತಾಗಿ add ಕರತ TENANT, 
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ಸಿದ್ದಾಂತ 

ಈ ವಿವರಣಕಾರನ ಚಿಂತನೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವುದರ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆಗಮವೇ ಅಜ್ಞಾನದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ, ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ಅಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸಲು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜ್ಞಾನವು ಆಶ್ರಯಗತವಾದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದಾದರೆ, 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಜ್ಞಾನವು ಆಶ್ರಯಗತ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಿ, 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು ಬೇಡ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟಾದಿಜ್ಞಾನವು ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಗತ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುವು- 
ದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಆತ್ಮಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನವು ಬಂಧನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಬಂಧವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆತ್ಮ- 
ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮಗತ ಅಜ್ಞಾನರೂಪ ಬಂಧನವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಗೊಳಿಸುವುದಾದರೆ, ಆತ್ಮಗತ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಿ ಎಂದು 
ಆಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದು ಇಷ್ಟಾಪಾದನೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಭಗವಂತನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಥಸಾತ್‌ 
ಕುರುತೇತರ್ಜುನ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಚಿತ್ರಪಟದಲ್ಲಿ ನೀಲರೂಪವಿಶಿಷ್ಟ 
ದ್ರವ್ಯಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ ಅದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅದು 


ಜರ ಪ SRR 
ವಿಷಯಗತವಾದದ್ದನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ನಿವರ್ತಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ನಿವರ್ತಕವಾಗಲಿ ಎಂದು 
ಚೋದನೆ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪೀತಿಮಗುಣವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ - ಎಂದು ಆಕ್ಟೇಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೇ; 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಚಿತ್ರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪೀತಿಮಾ ಎಂಬ ಗುಣವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ವಸ್ತುವು ಇದ್ದರೆ, ಚಿತ್ರವೆಂಬ ಒಂದೇ 
ರೂಪವು ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಜ್ಞರಾದ 
ನೈಯಾಯಿಕರು ಒಪ್ಪತ್ತಾರೆ; ಅವರು ಚಿತ್ರಪಟದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರೂಪವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


sg ೫1 eA sere fadentl; afd 7 ಷಾಜ- 
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ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಖಂಡನೆ 


ಜ್ಞಾನವು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಕೂಡ, ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದುವ ಬಂಧವು ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ಅಸಂಗತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಂಧವು ಅಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು; ಅಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಚವನ್ನು ಮುಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
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ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಗರುಡಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವೂ ಕೂಡ ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವು- 
ದೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ . ನನ್ನ 
ಮತದಂತೆ ವಿಷವೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ನಿನ್ನ ಮತದಂತೆ ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯವೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗಲಿ - ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಮತದಂತೆ ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯೇ, ನೀವು 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ - ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ನಿನ್ನ ಮತದಂತೆ ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟ- 
ದ್ರವ್ಯವೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, "ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು 
ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಜ್ಞಾನ- 
ನಿವರ್ತ್ಯ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ , ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ ಎಂಬ ವಿಶೇಷ್ಯವು ವ್ಯರ್ಥ. 
ವಿರೋಧಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯವಾಗುವಾಗ, 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ; ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ- 
ನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಯಾವುದು ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದುತ್ತದೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ಸದ್ಭಾವವೇ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು 
ಒಪ್ಪುವುದೇ ಲೇಸು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ, ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ 
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ಹಾಗೂ ವಿರೋಧ ಎಂಬ ಎರಡನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ವಿರೋಧ ಎಂಬ 
ಒಂದನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಲಾಘವವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


qatar frangredatd We । 7 AMAA | 
ar ೯0 we af ತಗಡಿನ were maf Hai 
ಇಲ! ಗಸ! | 

ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಇರುವುದು ಎಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ- 
ವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ನವು ಕಂಡಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, "ವಿಶ್ವಮಾ- 
ಯಾನಿವೃತ್ತಿಃ! ಎಂಬ ಆಗಮದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದದ್ದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ವವು 
ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ವಿರೋಧಿತ್ವವು ಕಂಡು ಬಂದ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


mr 77೧೫೧ ಸಗ ಸ een ತಗಿ ಸಕ-ಇಗಿ rake: af 
ಇ; afar: sf ಕಕಾಕಾಳರತಾಗಗಳ4:, 1೪ಗೌ- 
ಇಸಾ KRRAAA ROTAAAAANT | 


ಗರುಡಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಧ್ಯಾನವು 
ಮಾನಸೀಕ್ರಿಯೆ; ಅದು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮಾನಸೀ- 
ಕ್ರಿಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮನೋನಿಷ್ಠವಾದ ಪರಿಸ್ಪಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುವು- 
ದಾದರೆ, ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಆ ಪರಿಸಂದರೂಪವಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆಗ ಅದು (ಧ್ಯಾನವು) 
ಅಪರೋಕ್ಷತ್ತೇನ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಪರಿಸ್ಪಂದವು 
ರೂಪರಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ರೂಪವು ತೋರುವುದೂ ಸಹ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


48 ವಾಗ್ಯಜ್ರ 


i af ಕಷ ಸ mh fo a frangenth 
afer: 11 ೫0311 fren, ಕಾಗಾಗೌಸಸ ಗಿ ಸತ್ರ 
ಇ; feral । sas sens 11 
fraran signs Rdishierd: । aR ಇತ TAA 
TER; FTAA | 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಗರುಡಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವೂ ಕೂಡ ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವು- 
ದೆಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ 
ಮತದಂತೆ ವಿಷವೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳೂ 
ನಿನ್ನ ಮತದಂತೆ ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯವೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗಲಿ - ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಯು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಮತದಂತೆ ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟದ್ರವ್ಯವೂ ಮಿಥೈಯೇ, ನೀವು 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ - ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ , ನಿನ್ನ ಮತದಂತೆ ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ನೀಲವಿಶಿಷ್ಟ- 
ದ್ರವ್ಯವೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, "ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು 
ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಜ್ಞಾನ- 
ನಿವರ್ತ್ಯ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ , ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ ಎಂಬ ವಿಶೇಷ್ಯವು ವ್ಯರ್ಥ. 
ವಿರೋಧಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯವಾಗುವಾಗ, 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ; ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ- 
ನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಯಾವುದು ನಿವೃತ್ತಿಹೊಂದುತ್ತದೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿರೋಧಿಸಾಮಗ್ರಿ ಸದ್ಭಾವವೇ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು 
ಒಪ್ಪುವುದೇ ಲೇಸು. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ, ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ 
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ಹಾಗೂ ವಿರೋಧ ಎಂಬ ಎರಡನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ವಿರೋಧ ಎಂಬ 
ಒಂದನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಲಾಘವವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಗಗೌಸಗ್ಗಾತ frmgAa Wa । 7 ೫ಾಗಣಾಗಗ | 
a8 ಸತ್ತ af ಗಳನ were ಭಗಿಸಿಗ್ಗತ ಇತ್ತಾಗ 
ಯೂ 

ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಇರುವುದು ಎಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ- 
ವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ವವು ಕಂಡಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, "ವಿಶ್ವಮಾ- 
ಯಾನಿವೃತ್ತಿಃ ಎಂಬ ಆಗಮದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದದ್ದಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ನವು 
ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ವಿರೋಧಿತ್ವವು ಕಂಡು ಬಂದ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವಿರೋಧಿತ್ನವು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ard ard ಔಷ ಸ ee fo a-ak: ಕ್ಕೆ 
ಇ; ತಿಗೌಗಾಸಗಿಗ: ತಗಗಾಸ sertaerreakme:, uk- 
ಇಸಾ RRA RATATAT | 


ಗರುಡಧ್ಯಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತಷ್ಟೆ . ಅದರ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಧ್ಯಾನವು 
ಮಾನಸೀಕ್ರಿಯೆ; ಅದು ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮಾನಸೀ- 
ಕ್ರಿಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮನೋನಿಷ್ಠವಾದ ಪರಿಸ್ಥಂದ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡುವು- 
ದಾದರೆ, ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕ ಆ ಪರಿಸ್ಪಂದರೂಪವಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆಗ ಅದು (ಧ್ಯಾನವು) 
ಅಪರೋಕ್ಷತ್ವೇನ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಪರಿಸ್ಪಂದವು 
ರೂಪರಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ರೂಪವು ತೋರುವುದೂ ಸಹ 
ಎರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾನಸಿಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅದು ನಮಗೂ ಸಮ್ಮತ. ನಾವು ಶ್ರವಣ, ದರ್ಶನಮೊದಲಾದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಮಾನಸವಾಸನಾಮಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮನಸಿನಿಂದ ನೋಡುವುದೇ 
ಧ್ಯಾನ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


ತಣೆನಾಶಗಗತಗಾತಾಸಗಗಿ: see Uae syed 
ar | Rue: uae ತನಾ Wafer 
ಯೂ | 


ಮನಸ್ಸು ಅತೀಂದ್ರಿ ಯವಸ್ತು ; ಮನಸಿನ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾದ ವಾಸ- 
ನಾಮಯ ವಸ್ತುವು ಹೇಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದೆಂದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ 
ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ ಹಾಗೂ ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆ ಒಂದೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ, ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ದ್ವ $ುಕವೂ, ಮೂರು ದ್ವ 8 ಮುಕಗಳಿಂದ ಒಂದು ತ್ಯಣುಕವೂ ಉತ್ಪನ್ನ ದ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಪರಮಾಣು ಹಾಗೂ ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದರೂ, 
ತ್ರ ್ಯಣುಕವು ಐಂದ್ರಿಯಕವೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆ, 
ವಾಯುವಿನಿಂದ ತೇಜಸ್ಸು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ವಾಯುವು ರೂಪರಹಿತ- 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅದರಿಂದ ರೂಪವುಳ್ಳ ತೇಜಸ್ಸು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ವಾಯುವುದು 
ರೂಪರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅದರಿಂದ ರೂಪವುಳ್ಳ ತೇಜಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ; ಇದರಿಂದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗದ 
ವಾಯುವಿನಿಂದ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಈ ಸಾ ಗಾಸಿ ಪಗ ಗ! | 


ಬ ಪ ಪ  ೌೊ ೌ ೌ ಫೇ ೌ ೌ 

ಹೀಗೆ ಧ್ಯಾನವು ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
'ದೈ ಟಚೆಂತಾಯಾಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಧ್ಯ ಧಾತುವಿಗೆ ಚಿಂತನೆ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. “ಚಿತೀ ಸಂಜ್ಞಾನೇ' ಎಂದು 
ಧಾತುಪಾಠವಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಧ್ಯಾನವೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಾನಸಿಕಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಹೀಗೆ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾನಸಿಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ "ಪೂರ್ವ ವಿಕಲ್ಪ; 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನಸವತ್‌' ಎಂಬ ಉಪಾಸನಾಪಾದದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ವಿರೋಧವೂ ಪರಿಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ 
ಮಾನಸವತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಧ್ಯಾನದಂತೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಾನಸಕ್ರಿಯೆ ಎಂದರೆ ಮನಸಿನ ಪರಿಸಂದವಲ್ಲ; 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾನಸಿಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದೇ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವೆಂದರ್ಥ. 


77 gfe, 7೫೫ ಇ ANAT 
yaad uth an Fa ಸಕ್ಸ 7 | ಡೌರಿ; 770ಾಷಗಾ- 
ಜಇಗಳಗಾತ ara, SIT FeRAM 
FAI । AAAS ಗಗ । AeNfANU- 
FRA 71 aqua: । 

ಧ್ಯಾನವು ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಹೇಗೆ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸ- 
ಲಾಯಿತೋ ಅದರಂತೆ, ಧ್ಯಾನವು ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಪರಕೀಯರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದರೆ 
ಸಾಕು, ಅದರ ಗ್ರಹಣವು ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ; ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ಇಚ್ಛೆ ಇರಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಧ್ಯಾನವು ಹಾಗಲ್ಲ; ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
"ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಧ್ಯಾನಮಾಡ- 
ಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯೂ, ಧ್ಯಾನಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಈ 


ತ ಚ್‌ ಚಾ ..««%*ಷ, 
ಇಚ್ಛಾಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧ್ಯಾನವು ಹೇಗೆ 
ಜ್ಞಾನವಾದೀತು ಎಂದರೆ, ಹಾಗಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಯು ಧ್ಯಾನರೂಪವಾದ 
ಸಾಧನದಿಂದ... ಭಗವದಪರೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ಫಘಲವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಸಾಧನಸಾಧ್ಯಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಗೆ ಈ ಸಾಧನಸಾಧ್ಯಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವಷ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಜನ). 
ಧ್ಯಾನವಿಷಯಕವಾದ ಇಚ್ಛಾ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ಉದ್ದೋಧನೆ ಮಾಡುವುದಿಷ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಮಾನಸ ವಸ್ತುವಿನ ಮಾನಸಿಕ 
ಅವಲೋಕನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಧಿವಾಕ್ಯಕ್ಕಾಗಲೀ ಇಚ್ಛಾಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗಾಗಲೀ 
ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯತ್ನದ ಉಪಯೋಗವು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಆಗುತ್ತದೆ. 
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ಹೀಗೆ ಧ್ಯಾನವು ಜ್ಞಾನರೂಪವೆಂದು ಪರರಿಂದ ಒಪ್ಪಿಸಿ, ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವತಣ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಯಿತು. ಈಗ ಜ್ಞಾನ ನಿವತಣ್ಯವಾದ 
ಸತ್ಯವಸ್ತುವಿದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ರಾಮಸೇತುವಿನ ದರ್ಶನದಿಂದ (ಎಂದರೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ) 
ಪಾಪಾದಿಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು, "ಸೇತುಂ ದೃಷ್ಟಾ ಸಮುದ್ರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾಂ ವ್ಯಪೋಹತಿ' ಎಂಬ ಪುರಾಣವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಸೇತುದರ್ಶನದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವು (ಪುಣ್ಯವು) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ; ಅದರಿಂದ ಪಾಪವು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಲು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಯಾಗದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವು ಹುಟ್ಟಿ, ಅದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಫಲವು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ, 
ಇಲ್ಲೂ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ, 


LE ೋ ೋ ೋ ೋ ೋೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವು ಹುಟ್ಟಿ, ಅದರಿಂದ ಬಂಧವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆಗ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯವಾದದ್ದು ಬಂಧವಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ಮೋಕ್ಷವು 
ಅದೃಷ್ಟದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ್ದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ತವು ಬಂದೀತು ಎಂದರೆ, 
ಜ್ಞಾನಜನ್ಯವಾದರೂ ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಏಕೆ ಬರಬಾರದು? ಜ್ಞಾನಜನ್ಯವಾದರೂ 
ಮೋಕ್ಷವು ಬಂಧದ ಪ್ರಧ್ವಂಸರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವವು 
ನಿತ್ಯವಾದದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದೃಷ್ಟ- 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಧ್ವಂಸರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಯತ್ವವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಹೇಗೆ 
ಜ್ಞಾನಜನ್ಯವೋ, ಮಧ್ಯೆ ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನೆಯು ಅನಾವಶ್ಯಕ ಹಾಗೂ 
ಅನ್ಯಾಯವೋ ಅದರಂತೆ ಸೇತುದರ್ಶನದಿಂದ ಪಾಪನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವಾಗ 
ಮಧ್ಯೆ ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನೆಯು ಅನಾವಶ್ಯಕ ಹಾಗೂ ಅನ್ಯಾಯವು. 


af ಇ ra faced ತಂಗ Ae ಪ್ರಗಿ- 
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ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಬಂಧದ ಪ್ರಧ್ವಂಸರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಬಂಧವು 
ಮಿಥೈಯೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯುತ ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಪದಾರ್ಥವು ಇದ್ದರಷ್ಟೆ ಅನಂತರ ನಾಶ- 
ವಾಗುವುದು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳು ಧ್ವಂಸವಾಗುವುದು 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ (ಹಸುವಿಗೆ ಕೊಂಬು ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಎಂದಾದರೂ 
ಮುರಿಯಬಹುದು; ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೊಂಬೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅದು ಮುರಿಯು- 
ವುದು ಹೇಗೆ?). 
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ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಧ್ವಂಸವು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಧ್ವಂಸವಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಬಂಧವು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ, 
ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಧ್ವಂಸವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಧ್ವಂಸವಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಪರ್ಯವ- 
ಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ, ಆಪಾತತಃ ಇದು ಸತ್ಯ (ಈ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ ಹೊರತಾಗಿ ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ). ಬಂಧಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತತ್ವವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ ವಾದವು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ (ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮನ 
ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯೆಯೋ? ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳ ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ 
ಬಂಧವು ಸತ್ಯವೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ) ಬಂಧವು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ ಸದಸ- 
ತೋರಪ್ಯೇತೇನ ನಿಷಿಧ್ಯತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವ ಪ್ರಕಾರ ಮಿಥ್ಯಾಪದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತತ್ವವು ಸತ್ಯವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿ 
ಮಿಥ್ಯೆಯಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇಗ wa geht ಸಕ್ಸ Ad ಜಗ ಕಾಕಃ 1 ಕಾಗಿ 
‘Wea gene faatiaThraTaATd | 

ಮೋಕ್ಷವು ಬಂಧಧ್ವಂಸವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಈ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ- 
ಯಾದರೂ, ಮೋಕ್ಷವು ಬಂಧಬಾಧೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಈ ದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, "ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮವಿತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ- 
ಯಾಗಲೀ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸೂತ್ರವಾಗಲೀ ಮೋಕ್ಷವು ಬಂಧಬಾಧೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲವಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧರೂಪವಾದ ಅನರ್ಥವನ್ನು 
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ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಂತ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ; ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಬಂಧಬಾಧರೂಪ- 
ವಾದದ್ದೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ (ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತವೆಂದು 
ಮೊದಲು ತಿಳಿದಿದ್ದು, ನಂತರ ಶುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ ರಜತಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯು 
ಬಂತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಬಂಧದ ಬಾಧೆಯು ಶ್ರುತಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ). ಪ್ರತ್ಯುತ, ಅವಿದ್ಯಾಮಾನವಾದದ್ದನ್ನು ದಾಟುವುದೆಂಬುವುದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಸಾರದ ದಾಟುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ 
ಶ್ರುತಿಸೂತ್ರಗಳು ಸಂಸಾರವು (ಬಂಧವು) ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆ ಅರಾ ಶ್‌ 
| 


ಜ್ಞಾನನಿವರ್ಯವಾದದ್ದು ಬಂಧವೆಂದು ವರ್ಣಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬಂಧದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಚವು ಸಿದ್ಧಿಸದೇ ಇದ್ದರೂ, "ವಿಮುಕ್ತಶ್ಚ 
ವಿಮುಚ್ಛತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಮುಕ್ತನಾಗಿದ್ದವನೇ ನಂತರ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂಸಾರಿಗೂ ಮುಕ್ತತ್ವವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಬಂಧವು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂದರೆ, ಇದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಗೆ ಮುಕ್ತತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು 
"ಬಂಧವು ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಜೀವಗತವಾದ ಬಂಧವು ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಮಾನ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವುಂಟು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಸಂಸಾರಿಯು ವಿಮುಕ್ತನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಮಾನ ಬಂಧವುಳ್ಳವನು 
ಎಂದರ್ಥ. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬಂಧವು ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಟಿದೆ. ಇದನ್ನು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಆನಂದಮಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
"ಪ್ರಮಾದಾತ್ಮಕತ್ವಾದ್ವಂಧಸ್ಯ ವಿಮುಕ್ತತ್ವಂ ಚ ಯುಜ್ಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಉಪಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಈ 


fa seed ತೌರಾರ್ಷಾಷಗೌಗಗತು ತತ Shae | 77; 
smear Aare fq । a feta: ತರಗ 
ಗಗ creda ಇತಿ aff | 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವರ್ತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಬಂಧವು 
ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದಷ್ಟೇ ಪರಕೀಯನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಜೀವಗತಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವೋ? 
ಅಥವಾ ಜೀವಜ್ಞಾನವು ಜೀವಗತ ಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವೋ? ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ಜೀವಗತಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನ್ಯವಿಷಯಕ ಅಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡು- 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ರಜತವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಘಟಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಸ್ತವಾದ (ಆರೋಪಿತವಾದ) ಬಂಧವು ಜೀವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗ- 
ಬೇಕೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಜೀವಜ್ಞಾನವು ಜೀವಗತಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿವರ್ತಕವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ - ಎಂದರೆ, 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆಯೇ 
ಹೊರತಾಗಿ ಜೀವಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಎಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿಲ್ಲ. 


ಇ; ಇಗ Rafa sa ಇ ಡಸ! a | ತಿಗ] Sta ಇಗಸಾಟ- 
afd ಇನಗೌಗಗಗಾಸಕರಗವಸತಕ್ಸ | ed a ಪಾಷಗಿಗರ್ಗನಗ- 
WRT RR: | 

ಜಿಜ್ಞಾಸಾಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಆತ್ಮನು "ಅಹಂ ಕರ್ತಾ, 
ಅಹಂ ಭೋಕ್ತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಈ ತೋರುವ ಕರ್ತೃತ್ವ, 
ಭೋಕೃತ್ನಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದರೆ, ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ವಿಚಾರವಿಷಯತ್ತವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳು ಅವಿದ್ಯಾರೋಪಿತ, 
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ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ನರೂಪವು ನಿಷ್ಠಿಯ, ನಿಷ್ಕಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆಗ 
ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿ ವಿಷಯತ್ನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪರಕೀಯರವಾದ. ಆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ವಿಚಾರ ವಿಷಯನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನೋ? 
ಜೀವನೋ? ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಚಾರ ವಿಷಯನೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಂದಿಗ್ಧ- 
ನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಬೇಕು. ಜೀವನು ಸಂದಿಗ್ದನಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷಯ- 
ನೆಂಬುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಸಂದಿಗ್ಗವಾದರೆ, ಮತ್ತಾವುದೋ 
ವಿಚಾರಣೀಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ ಸಂದಿಗ್ನತ್ತವು ಸಿದ್ಧಿ- 
ಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಅಸಂಗತವಾಗಿ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರವಿಷಯನು ಜೀವನೇ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಬಂಧವು 
ಸತ್ಯವಾದರೂ ದೇಹಾದಿಭಿನ್ನತ್ವ -ಅಭಿನ್ನತ್ವ , ಅಣುತ್ವ-ಮಹತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವಾನಿತ್ಯತ್ವ 
ಇತ್ಯಾದಿರೂಪದಿಂದ ಸಂದೇಹವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ, ಜೀವನಿಗೆ ಸಂದಿಗ್ಗತಯಾ 
ವಿಷಯತ್ನವನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ | 


RAUNT: YEAH RUN । FRA । ಕಡಿತಲೆ 
ತ೫7ಾಗಿಸಸಗ YER MONT ಇ೪ತಾಸಾಸ ಇಗ: ಕಾಕಾಸ | 

ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬಂಧವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿರೂಪ ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮುಕ್ತಿ- 
ಯಾಗಲೀ, ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ಬಂಧದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಚವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಎಂಬುದು ಪುರುಷಧರ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲೀ ಉಕ್ತಿಯಾಗಲೀ 
ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 
ಎಂದರೆ, ಅದನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ಪ್ರಕಾರ ಹೀಗಿದೆ - ಒಂದು ಮಾತಿನಿಂದ ಒಂದು 
ಅರ್ಥವು ತೋರಿದರೆ, ಅದು ಪುರುಷನಿಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಾಜನಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥವು 
ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಸಾಪೇಕ್ಷವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಅರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಶಬ್ದಗಳೂ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಸಾಪೇಕ್ಷವೆನಿಸುತ್ತವೆ. 


ತಣ FR । ee ಇತ್ತ ೫೫7ರ್ಗ77770 ಕ ‘MAR ಇಗ, 
amour ಇ smear sured 7೫೪ಗಗಗಾಷ್‌ 
ಇ | ತಿ ಇಷ "38787೯೫, Ue: HTUTguN:, 
smdmaufy: varie ಇ ಸೌ watford || 
ad 7೫ ಷಾಗೌಗಾಗಾಗ73 squat ತ್ರರ್ಗಿ: ಕಣ್ಣಾಗಿ ಕಗ 
ಸ. | afore "ತಗೆ ತಗೆ ಜೇ get gq ಕಾಗ 
yan sata | 

ಅಥವಾ, ಪ್ರಮಿತವಾದ ಹಾಗೂ ಕೂಡದೇ ಇರುವ ಅರ್ಥವು ಕಂಡಾಗ 
ಅದನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ಆಕ್ಷೇಪಕಶಕ್ತಿಯು ಅಪೇಕ್ಷಾ ಎಂದು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಕೇವಲ ಪುರುಷಧರ್ಮವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಆಕ್ಷೇಪಕವಾದದ್ದು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿರಬೇಕು; 
ಹಾಗೂ ಕೂಡದೇ ಇರಬೇಕು. ಆಕ್ಷೇಪ್ಯವಾದದ್ದು ಕೂಡುವಂತಿರಬೇಕು ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಆಕ್ಷೇಪಕವು ಅಪ್ರಮಿತ- 
ವಾಗಿರೋಣ, ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲದೇ ಇರೋಣ, ಬೇರೆ ರೀತಿಯೂ 
ಕೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬರೋಣ (ಅನ್ಯಥೈವೋಪಪತ್ತಿ), ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ 
ಕೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬರೋಣ (ಅನ್ಯಥಾಪ್ರ್ಯಪಪತ್ತಿ), ಆಕ್ಷೇಪ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣ- 
ಎರುದ್ಧವಾಗಿರೋಣ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿದೂಷಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ, ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿರೂಪ- 
ವಾದ ಮೋಕ್ಷವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಮುಕ್ತಿಯು ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಹ- 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಬಂಧ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದರೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಾಗಿದೆ; 
ಮುಕ್ತಿಯು ಬಂಧಸತ್ಯ ತ್ವವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ (ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯ ವಾದದ್ದಕ್ಕೇ 
ಧ್ವಂಸವು ಇರುವುದು). ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ರವು ನಾನು ಕರ್ತಾ, ಚ; ಸೂ 
ದುಃಖಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ನತ್ತ NAN FTAA Mead ಸತ್ತ ಗನಾಸಾಗಗಾಗಣಷ್ನ | 
adtsuiadt: wd wafer: 1 Aad । Toad wg ad 
Mragaitfe meh ೩1 MRA । wie 
reid । ತುಂಗಾ frenemraeematenfaf 
ed a geet: । foddsgame: । ಕಾ್ತಾಕಾಷ- 
Sd 11 


ಶಂಕಾ : 

ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ವಸಾಧಕವೆಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ನಾವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿದೆವಷ್ಟೆ . ಅದರ 
ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಂಧಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬಂಧದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಂಧವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಾಗ ಬಂಧವು ಇದೆ ಎಂದಾಗಲೀ, ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಲೀ ತಿಳಿಸಿ- 
ಕೊಡಬೇಕು. ಇದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಉದಾಸೀನ- 
ವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಂಧವು ಇದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ "ಇದೆ' ಎಂಬುದೂ, "ಮಿಥ್ಯಾತ್ಚವು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಒಂದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಸಾಧಕ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, ಬಂಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ; ನಾವು ಸುಖದುಟಾದಿ ಸಂಸಾರಬದ್ಧ- 
ರಾಗಿದ್ದೇವೆಂದೇ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಬಂಧವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದ 
ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಚವನ್ನು ವ್ರತ್ಟಾದನೆ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
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aR graeme freed geanftada ead | af 
gad frond ಯಸ ಟೂ ಬ 
fama sre mad yfeeatete a ಗಾಗಾ ಗಿಗಾ, || 
aR ಓಟ ಭು fron em anf a gam: frond 
ghd । ANAT ATTA: RATAN | 
sat ಇಾಗೌಸಾಗಗಾಗ: । 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ- 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಬಲದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ತವು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಾದರೆ, ಆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯವೂ 
ಸಹ ಆತ್ಮಭಿನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಆ ವಾಕ್ಯವು 
ಸತ್ಯವಾಗುವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ | ಆತ್ಮಭಿನ್ನವಾದದ್ದೆಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದು ಈ ವಾಕ್ಯದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಸುಳ್ಳಾದಂತಾಗಿ (ಅಪ್ರಮಾಣವಾದದ್ದಾಗಿ), ಇಂಥಾ ವಾಕ್ಯವು 
ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯವು ಮಿಥ್ಯೆ - 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ದುಃಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಬಂಜೆಯಮಗನ 
ಮಾತಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ (ವಾಕ್ಯವು ತಾನೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ, 
ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸೀತು?). ಹೀಗೆ, ಶ್ರುತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯವು 
ಸತ್ಯವಾಗಲೀ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಲೀ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಅಸಮರ್ಥ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಸುಖದುಃಖಾದಿ ವಿಷಯಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾಗಲಾರ- 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ನವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


[ae] 
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ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ ಸಹ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತಃಕರಣವಿಷಯಗಳಾದ 
ದುಃಖಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾಗಿವೆಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಬಂಧಮಿಥ್ಯಾತ್ಹವನ್ನು ಏಕೆ ನಿರಾಸ- 
ಮಾಡುವುದು? ಎಂದರೆ, ನಮ್ಮ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ, ಮಾಯಾವಾದಿದರ್ಶನಕ್ಕೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ತತ್ತ್ವವಾದಿಗಳ ದರ್ಶನವು ಹೀಗಿದೆ; "ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಕರ್ತಾ' ಎಂದು 
ಪಾಣಿನಿಮಹರ್ಷಿಗಳು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕ್ರಿಯಾ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು, 
ಕರ್ಮಾದಿ ಕಾರಕಾಂತರಗಳಿಂದ ಅಪ್ರಯೋಜ್ಯತ್ನರೂಪವಾದ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವು 
ಜೀವನಿಗಿದೆ; ತಾರ್ಕಿಕೋಕ್ತರೀತ್ಯಾ ಜ್ಞಾನ, ಚಿಕೀರ್ಷಾ (ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ), 
ಕೃತಿಮತ್ತ ರೂಪವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಇದೆ. ಸುಖದುಃಖಾದಿ ಭೋಕೃತ್ಸವೂ 
ಇದೆ. ಇವೆರಡೂ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನವಾಗಿವೆ. ಸ್ವರೂಪತಃ ಇರತಕ್ಕ 
ಭಗವದಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕೃತ್ವಗಳನ್ನೆ € ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತನ್ನವೇ ಆಗಿವೆ- 
ಯೆಂದು ಜೀವನು ಅವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಭ್ರಮಿಸಿದ್ದಾನೆ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತಿರುಗುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಮಾನಸಿಕವಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ತನ್ನ- 
ವೆಂದೇ ಭ್ರಮಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಇರತಕ್ಕ ದೇಹಾದಿ ಧರ್ಮಗಳಾದ 
ಕತ್ಛ ೯ತ್ವಭೋಕೃ ತ್ವಗಳೇ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಾ ರೋಪದಿಂದ ಹಾಗೂ ತತ್ತಂಬಂಧಿತ್ವಾ- 
ತೂ ದಿಂದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ,ನಾನು ಕರ್ತಾ, ನಾನು 
ಭೋಕ್ತಾ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಮಾಯಾವಾದಿ ದರ್ಶನದಂತೆ 
ದೇಹಾದಿಗಳೂ, ತದ್ದರ್ಮಗಳಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಮಿಥ್ಯೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಇ ಸಗಗಗಿಕರತ franks: । ತಗರಾರ್ಗಿಗಿ seroma 
afc ಗಾಲರಾಗನರಾಡತ್ನ | IAN secon 
WRIA: 1 TARA । ಕ ೫ರಾಗಣಾತ dakar 
ಟಾ wonfag ಬೂ | 

ಹೀಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕೃತ್ವಗಳು ಆರೋಪಿತವಾಗಿವೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ ಅವು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಆರೋಪಿತವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. (ಸ್ವಾತಂತ್ರ (ಣ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕೃತ್ವಗಳಿಗೆ 


SR ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ್ಲೀಯತೆಯು ಆರೋಪಿತವೆಂದು ಜೀವಗತ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ವಿಷಯಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ; ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳೇ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನಸಿಕ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೇ ಆತ್ಮೀಯ- 
ವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಆತ್ಮೀಯತ್ನವು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಗಳೇ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಆರೋಪಿತತ್ವಮಾತ್ರದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಸುವು- 
ದಾದರೆ, ಆತ್ಮನೂ ಸಹ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತನೆಂದು 
ಪರಕೀಯರು ಒಪಿದ್ದಾರಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಬೇಕಾದೀತು! 
ಪರಕೀಯರು `'ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾದ ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಚೇತನನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅಚೇತನವಾದ ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾನೆ'. ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂತಃಕರಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಿದಾತ್ಮನ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಆರೋಪಿಸ- 
ದಿದ್ದರೆ ಚಿತ್ತ ಖಭಾವವಾದ ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದು (ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದು), ಕೇವಲ 
ಜಡವಾದ ಅಂತಃಕರಣದ ಪರಿಣಾಮರೂಪವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


SAO ETAT, ಭು ಭು 
eda eof: 7 fred 10 wd | 
wean | 


ಚೇತನಕ್ಕೆ ಅಚೇತನದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಾಧ್ಯಾಸವು (ಸ್ವರೂಪಾರೋಪವು) 
ಕೂಡದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಸಂಬದ್ಧತಯಾ ಅಧ್ಯಾಸಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಕಲ 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅಚೇತನಕ್ಕೂ ಇದು ಸಮಾನ. ಅಚೇತನಕ್ಕೆ 
ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಾಧ್ಯಾಸವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟತಯಾ 
ಅಧ್ಯಾಸ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಸಕಲವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಕೂಡುವು- 
ದರಿಂದ, ಅಚೇತನವಾದ ದೇಹಾದಿಗಳಿಗೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಕ 
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ay MA ತಿಗಾಗೌಸಸಸ gga ತತಾ: Ad, 
ಕಣಿ wa ತಗರ gga ತಗ a: । ge ಇರರಾಗಳಿಗೌ ಸಕ್ಸ | 
yaneercatef gfe ಸಗಾಪ್ತತಪ್ರಾಸರಗಗಗೆಕ್ನ | 


ಅಹಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳು ಅಹಂಕಾರದ ಸಮೀಪ- 
ದಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತವೆ - (ಕೆಂಪುಬಣ್ಣದ ಜಪಾಕುಸುಮದ 
ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ ಸ್ಫಟಿಕವು ಕೆಂಪಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ) ಎಂದು ಕೆಲವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಹಂ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದದ್ದು. 
ಅಹಂ ಪ್ರತ್ಯಯವು (ಜ್ಞಾನವು) ಆತ್ಮವಿಷಯಕವಾದಲ್ಲಿ, ಸುಷುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆ- 
ಯಲ್ಲೀಯೂ ಅಹಂ ಎಂಬುದಾಗಿ ಜ್ಞಾನವಾಗಬೇಕಾದೀತು. (ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆತ್ಮನು ಆಗಲೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ) ಎಂದರೆ, ಈ ಆಪತ್ತಿಯೂ 
ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಹಂ ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ನಿದ್ರೆಯಿಂದ 
ಎಚ್ಚೆತ್ತ ವನಾಗಿ, “ಇಷ್ಟುಕಾಲ ನಾನು ಸುಖವಾಗಿ ನಿದ್ರಿಸಿದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸ್ವಾಪ್ನಸುಖಾನುಭವದ ಪರಾಮರ್ಶವು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ನಿದ್ರಾಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅಹಮುಲ್ಲೇಖವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಾಮರ್ಶವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ತಿಣೆ ಇತೆಕ್ರಶಷಗೆಗಳು ಸಗತಗ: । ತಿಣೆ ಇ೪ರಗಿಸಗಗಳಿ 
ama । Frere seis sega ತಗ 
eames’ ged । ಕರಗಳ ಇಗಗಗಣಾತಾಸಾ AAG A 
vue’, maa ಕಾಣಾ ಕ shred: 1 

"ಅಹಂ ಕರ್ತಾ' ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದದ್ದು ಅಹಂಕಾರವಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ನಾಸ್ಥಿ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಅಹಂ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದದ್ದು ಅಹಂಕಾರವೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೀತು. 
'ನಾನೇ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನು' ಇತ್ಯಾದಿ ಗೀತಾವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದೋಷನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಹಂಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾದದ್ದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಆ 
ಗೀತಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾಖ್ಯ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೂ ಮಾಯಾವಶನೆಂದು 
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ಕಲಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, "ನನ್ನನ್ನು ಯಾರು ಶರಣಾಗತರಾಗುವರೋ ಅವರು 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಇದೇ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ತಾನೇ ಮಾಯಾವಶನಾಗಿರುವವನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ದಾಟಿಸುವುದೆಂತು? 


¥ ಯು ಧರ ಯ ಮಾಮು ಭೂ 
aaa | ಕತ ಪಾಗಿ? । ಔಡ? | 


ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಸಹ ಅಹಂಕಾರವಾಚಿಯಾದದ್ದಕ್ಕೂ ,  ಆತ್ಮವಾಚಿ- 
ಯಾದದ್ದಕ್ಕೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದವಿದೆ. ಅಹಂ ಶಬ್ದವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಮಕಾರಾಂತವಾದ ಅವ್ಯಯರೂಪವಾದದ್ದು ಮೊದಲನೆಯದು. 
ದಕಾರಾಂತವಾದ ಅಸ್ಮತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರತಕ್ಕದ್ದು ಎರಡನೆಯದು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಪ್ರಕೃತಿಪರಿಣಾಮವಾದ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ವಾಚಕ- 
ವಾದದ್ದು; ಇದನ್ನು ಎಂದೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದು 
ಆತ್ಮವಾಚಕವಾದದ್ದು; ಇದನ್ನು ಎಂದೂ ಅಹಂಕಾರತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


aq area: fe (ಗರ್ಗಾಗಳಿತ! mad ತಗ feat: | 
aa; Wacol । fodag ae ಇಗತಾಣಾಗಿಗೌ! ಪಾರಾ] 
fan ಮಾತ್ನ । ೫೫1 we wf ಕಣಿ a: sf: | IR ಇ 
aa FAN AI, FRENTE A AE ಇತ್‌ 
Wm wd Sega wake face ofeued he | 


ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಶ್ರುತಿವಿಚಾರ 


ಸ್ವಯಂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವು ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಲ್ಲ! ಟಿತಷ್ಟೆ A ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದದಲಕ್ಕೆ ನಾವು ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ನಾವು ಹೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕು. "ನೇಹ 


ಜಂ ಬ ರೋ ೋ 
ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳೆಂದ, ಯಾರಿಗೆ ಅದ್ವೈತವು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಬೋಧನೆ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ? ಅಥವಾ ಯಾರಿಗೆ 
ದ್ದೆ ಆತೆವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಬೋಧನೆ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ? ಅದ್ವೆ ತೆ 
ನಿಶ್ಚಯವಿರುವವರಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಮೊದಲೇ 
ಅದ್ವೆ ಅತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ದ್ವೆ ತೆನಿಶ್ಚಯವಿರುವವರು ಸತ್ಯವಾದದ್ದೇ 
ಸಾಧಕವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾವಾದ್ದಕ್ಕೇ ಸಾಧಕತ್ವವುಂಟೆಂದು 
ನೀವು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕೇಳಿಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ' ಎಂದು 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೆ ಈ ಶಬ್ದವು ಸಹ ಅನಿತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ತೋರುತ್ತದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ಥಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸಕಲ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಾದರೆ, ಆಗ ಸಕಲದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಸ್ವಯಂ ಮಿಥೈಯಾದೀತು. ಸ್ವಯಂ ಮಿಥೈಯಾಗಿರುವಾಗ, ಯಾವ 
ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದು ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಸಂಗವು ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ಮಿಹ್ಯಾತ್ಚವಿದ್ದರೂ ಸಾಧಕತ್ನವಿರಲಿ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿನಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಏಕೆ ತಿಳಿದಾರು ? 


ಶಂಕಾ : 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಚವಾದಿಯು ಮತ್ತೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕತ್ವವೆಂದರೆ, ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವಿಕೆ. ಇಂಥಾ ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೆಡಬೇಕಾದರೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಪದಗಳ 
ದೋಷವೂ ಇರಬಹುದು; ಕೆಲವೆಡೆ ನಿರ್ದೋಷವಾದ ಪದಗಳಿದ್ದರೂ ಯಾವ 
ಪದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಸಂಗತಿಯು ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಹೋಗಬಹುದು; 


PO AAU ARORA ಲ ಕತ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಗತಿಗ್ರಹಣವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಸ್ಥರಣೆಯುಂಟಾಗಿರ- 
ಬಹುದು; ಕೆಲವು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಆಕಾಂಕ್ಷಾ ಅಥವಾ ಸನ್ನಿಧಿಯು ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಿರಬಹುದು (ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಎಂದರೆ ಪದಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಅಪೇಕ್ಷೆ; ಸನ್ನಿಧಿ 
ಎಂದರೆ ವಿಲಂಬವಿಲ್ಲದೆ ಉಚ್ಚಾರಣೆ); ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥ - 
ವನ್ನು ಬೋಧನೆ ಮಾಡಿರಬಹುದು. ಈ ಅಬೋಧಕತ್ವ, ವಿಪರೀತಬೋಧಕತ್ವ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದೋಷಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಯವು ದುಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ "ನೇಹ 
ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಕತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಆಪಾದಿಸುವಾಗ ಶಬ್ದದೋಷಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ- 
ವನ್ನು ಆಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಏನಾದೀತು? 


ರಾಾಗೌಸತಾಗಡ ತಗಿ] ere Aataaqaaaenfes Ard 
gam war | cd sem wa wfefafadfraasd 


aA gence Ae nf 
Gran ಕಣಿ Wa | ಇನ past | 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಾಗ, ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಾವು ಹೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕು. ಸ್ವಯಂ 
ವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೂ, ದೋಷರಹಿತವಾದ ಪದರೂಪವಾದ 
ಅವಯವಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಷಾಯೋಗ್ಯತಾ ಸನ್ನಿಧಿಗಳು ಇವೆ ಎಂದು 
ನೀವು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದ್ದೀರೋ? ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದ- 
ರೊಂದು ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಮಾಣ? ಎಂದು 
ಕೇಳಿದಾಗ, ಪ್ರತಿವಾದಿಯು - ವಂಧ್ಯಾಸುತನ (ಬಂಜೇಯಮಗನ) ಮಾತು 
ಪ್ರಮಾಣ - ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆ ವಚನದಲ್ಲಿರುವ ಪದದೋಷಾದಿಗಳನ್ನು 
ಉಪಪಾದನ ಮಾಡಿ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತೀರೋ ಅಥವಾ ಅಂಥಾ 


ಸ ಕಯಯ ಸರಿಯೋ ಯಾರದು! 
ವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅಸಾಧಕ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? 
ಸ್ವರೂಪತಃ ವಾಕ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಸಾಧಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವಾಗ ಆ 
ನಂತರದ ಪದದೋಷಾದಿ ಚಿಂತನೆಯು ವ್ಯರ್ಥ; “ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯ; 
ಚಾಕ್ಷುಷವಾದ್ದರಿಂದ (ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದರಿಂದ)' ಎಂದು 
ಯಾರಾದರೂ ಹೇಳಿದರೆ, ಚಾಕ್ಷುಷತ್ತವು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಅಸಾಧಕತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಉಂಟೋ? ಇಲ್ಲವೋ? 
ಎಂಬ ಚಿಂತೆಯು ವ್ಯರ್ಥ; ಅದರಂತೆ; ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತ- 
ದಲ್ಲಿಯೂ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ವಯಂ ಮಿಥೈಯಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅಸಾಧಕವೆಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಪದದೋಷಾದಿ ಚಿಂತನೆ- 
ಯನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? 


"ಸಕಲವೂ ಮಿಥೈೆಯಾದರೆ, ವಾಕ್ಯವೂ ಮಿಥೈಯಾಗಬೇಕಾದೀತು; 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕತ್ನವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದೀತು' ಎಂಬ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಾದಿ- 
ಗಳಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಂತೆ ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಯಾ 
ವಾದಿಗಳಂತೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ - ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯು 
ಸರ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೂ 
ಸಾಧಕತ್ವವುಂಟೆಂದು ಶ್ರುತಿಬಲದಿಂದ ತಿಳಿದು, ಅದರ ವಿರೋಧದಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ತರ್ಕವನ್ನು ನಿರಾಸ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ತರ್ಕದ ನಿರಾಸವಾದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಶ್ರುತಿಯು ಸರ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗುತ್ತದೆ (ಇಲ್ಲವಾ- 
ದಲ್ಲಿ ತರ್ಕ ವಿರೋಧದಿಂದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ತೋರುವ ಸರ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ). ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯತ್ಪವನ್ನು 
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J 


ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಇದ್ದಾಗ ಸಕಲ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವದ ಬೋಧೆಯು ಉಂಟಾಗುವು- 
ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಾದಿಯೂ ಪ್ರತಿವಾದಿತುಲ್ಕನೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ; 
ಅವನಾದರೂ ನನ್ನಂತೆ "ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ? 


3೫ ಸತ್ನಾ । eee ಇರರ maar | 


ಶಂಕಾ : 

ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದಕ್ಕೆ ಸ ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲೆಂದು ಇದುವರೆಗೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ | 
ಇದರ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ನವಿದೆಯೆಂದ. ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು 
ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ, ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ನವುಂಟೆಂಬುದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತೆಂದು ಕೇಳಬಾರದು. ಈಗ ತಾನೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳ 
ಸಾಧಕತ್ವವು ಅನುಭವದಿಂದಲೂ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ, ಈ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸಮಾಹಾರ (ಸಮುಚ್ಚಯ) 
ರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವುಂಟೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ “ಇದು ಚಂದನ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮೂಗಿನಿಂದ "ಇದು ಸುರಭಿ (ಸುವಾಸನಾಯುಕ್ತ)' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮೂಗಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸುರಭಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸಹಕೃತವಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ "ಸುರಭಿ ಚಂದನಮ್‌' 


Cy SG. 
ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಬಹುದೋ ಅದರಂತೆ, ಅನುಭವ, 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಎಂಬ ಪರಸರ ಸಹಕೃತವಾದ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ನವುಂಟೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಪಡೆಯತಕ್ಕ ಆತ್ಮನು ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಚಕ್ಷುಸಿನಿಂದ ಘಟವು ರೂಪವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ, ತ್ವಕ್ಕಿನಿಂದ ಘಟವು ಸರ್ಶ- 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಾಗ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ರೂಪ ಹಾಗೂ ಸ್ಪರ್ಶ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಘಟವೆಂಬ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ 
ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಪ್ರಮಾಣ ಹಾಗೂ 
ಸಾಧಕತ್ವ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂಬ ಎರಡರ ಸಮಾವೇಶದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಸಾಧಕತ್ವವೆಂಬ ಎರಡರಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


Hd ae | dmg ಟಾ ಭೂ! 
yard af WET | 7೫: । ARAN ATTRA 
ater । fA ASAT ATARI । ೫ A: 
are AAatgd ed । AAs: | 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಾವು ಹೀಗೆ ಕೇಳಬೇಕು. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕವುಂಟೆಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದ್ದಯ ಸಮಾಹಾರ- 
ರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿದಿರೋ ಆ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಮಿಥ್ಯೆಯೇ? ಅಥವಾ ಸತ್ಯವೇ? ಆ ಪ್ರಮಾಣವು ಮಿಥ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ 
(ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವುಂಟು ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ನಿನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನವು 
ಇನ್ನೂ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ). ಆ ಪ್ರಮಾಣವು ಸತ್ಯವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಪರಮಾತ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ? ಅಥವಾ ಭಿನ್ನವೇ? ಪರಮಾತ್ಮಸ್ವರೂಪವಾದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವೆಂದು ನೀನೇ 
ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
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ಒಂದು ಸತ್ಯ. ಪ್ರಮಾಣವು ಒಂದು ಸತ್ಯ - ಹೀಗಾಗಿ ಸತ್ತದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ 
ಎಂಬ ಅದ್ನ್ನೆತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಭಂಗವಾಗುತದೆ. 
ಎಲ ೨ py) 


fa gaefien frond ಇರ ಇಡಿಇಳಿತ್ದ | wean- 
fafa ಸಕ್ಸ | ಸ | TARTANA ೫೪೫೫- 
RRMA | 
ಶಂಕಾ : 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳ ಮಿಥ್ಯಾತ್ನವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ? ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ವಿರೋಧವೇ ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು 
ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಆಭಾಸವೆಂದು ತಿಳಿಸಲು ನಾನು ಹೊರಟಿದ್ದೇನೆ. ಅದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೊರಟರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವೆಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ; 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


a aaa । fear ೫220171 Weae- 
mama | ae mere yfeaaatfeAf | 
ಸಮಾಧಾನ: 


ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ನಿಮಗಾದರೂ 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗಾದರೂ) ಇದೇ ಅನುಸಂಧಾನವು ಇರಬೇಕು; ಎಂದರೆ, 
ನಿಮಗೂ ಸಹ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯು 
ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಶ್ರುತಿವಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಪ್ರಮಾಣ- 


ವಾಗ್ಧಜ್ರ 71 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ- 
ಶ್ರಯವು ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ya: yasem@afata ಸತ್ತ ಸ asf ಕಳವೆ AAA | 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಾದ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರಬಲ. 


ag ಗಔರಾಗಗ್ಗಗಿ ಹಗಲ: gpa, Yami 

aiisde, fafa fae, ಷಾಗಿತವೆಗ್ಗಷ! ಇ sua- 
afore, af ಸೌವಾಗಡಿತು a shee, dh 
fea, maeqaseaftd, ARAN ಇ TATE, TENT ಸ 
ಕನಸುಗ ತತ್‌; off FW, ತಾಸ! | 


ಶಂಕಾ : 

ಇದರ ಮೇಲೆ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, 
ಮಿಥ್ಯಾ ಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೂ ಸಾಧಕತ್ವವಿರುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಸ್ವಪ್ನವು ಶುಭಾಶುಭಗಳಿಗೆ ಸೂಚಕವಾಗುತ್ತದೆ; ರೇಖಾ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ನಾವು ವರ್ಣವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರೇಖಾ 
ವಿಶೇಷವೇ ವರ್ಣವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ರೇಖೆಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ವರ್ಣವು 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು, ಬಿಂಬಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಫಟಿಕವು ಕೆಂಪಾಗಿ ಕಂಡರೆ, ಆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಲೌಹಿತ್ಯವು 
ಜಪಾಕುಸುಮವೇ ಮೊದಲಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕೆಂಪುವಸ್ತುವು 
ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ 
ದೈರ್ಫ,, ಸ್ವರವಿಶೇಷಾದಿಗಳು ಅರ್ಥಭೇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಸವಿತೃ- 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಸುಷಿರವು (ಛಿದ್ರವು) ಕಂಡರೆ, ಆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ 
ಸವಿತೃಸುಷಿರವು ಅನಿಷ್ಠಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ 
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ಸಾಧಕತ್ವವುಂಟೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ, 
"ಯಾವುದು ಮಿಥ್ಯೆಯೋ ಅದು ಸಾಧಕವಲ್ಲ; ಯಾವುದು ಸಾಧಕವೋ 
ಅದು ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ' ಎಂಬ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಮೂಲವೇ ಭದ್ರವಿಲ್ಲ. 


Kapaa edo: Wadd: afd aot ಕಗ, ತಗೆ 
ಸಾಗಿ ಕ amahfa a fea fron sf । ತಗ ೫೫ 
amma adi smafe । off ಕ್ರ ೫೫೫ 
wot 1 Reseed WANA, ಇ೪ಗಗಿಗಾ: | 
ಸವಿದು wads semana | wd ಭೂ 
fafa taf amram ೫೫ | sen aif 
memati ಜಾಗಗಇಇತಗಗ aiff rT | 7 ೫೫- 
Raat meat wa । ೫೪೫೫ aoa fae 
aad: em । ಇ ಇತ Aafia ಇಗೌಗಾಗಿ! | 
ಇಗಿಸಸ್ತಗಾತಾಗೌಗಸತ, se ಸಸ | 
ಸಮಾಧಾನ : 

ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಮಾಡುವ ಶಂಕೆಗೆ ನಾವು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಸ್ಹಪ್ನವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಾರ್ಥ ರೂಪವಾದದ್ದು, 
ಸ್ಹಪ್ನವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಕ್ತಿಪಾದೀಯ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಸಂಧ್ಯೇ 
ಸೃಷ್ಟಿರಾಹಹಿ' ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣರೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೋ, ಅದರಂತೆ ರೇಖೆಗಳೂ 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಿತವಾಗಿವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪದಗಳು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಜ್ಞಾಪಿಸಿಕೊಡುವಂತೆ ರೇಖೆಗಳು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಂಶವು ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜನಗಳು 
ರೇಖೆಯನ್ನು ಕಂಡು ವರ್ಣವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಸತ್ಯ- 
ವೆಂದೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ- 
ಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳ ಭೇದವು 


ಜೋ ESA BT 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಮುಂದೆ "ಪೃಥಗುಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೂ ಹಾಗೂ ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಭೇದವೂ ಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಫಟಿಕದ ಲೌಹಿತ್ಯವು ಮಿಥ್ಯೆಯಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ, 
ಲೌಹಿತ್ಯವೂ ಜಪಾಕುಸುಮದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ, 
ಧ್ವನಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ದೀರ್ಪಾದಿಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೋ ಅದರಂತೆ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲೂ 
ದೀರ್ಫಾದಿಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಆಗಿವೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ, ಧ್ವನಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ದೈಫಾಣ್ಯದಿಗಳು ತೋರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ 
ತೋರಿದಂತೆ ವ್ಯಂಜನಗಳಲ್ಲೂ ದೈಘಾಣ್ಯದಿಗಳು ತೋರಬೇಕಾದೀತು. 
ವ್ಯಂಜನಗಳು ಆ ರೀತಿಯ ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನ ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾದ ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ವರ್ಣ ವಿಶೇಷಗಳೇ ದೈರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳಿಂದ 
ವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ದೈರ್ಫಾದಿಗಳು ಮಿಥೈಯಲ್ಲ. ಸವಿತೃಸುಷಿರದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಅನಿಷ್ಟಸೂಚಕವೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸವಿತೃಸುಷಿರವಲ್ಲ. ಆ ಜ್ಞಾನವು 
ಸತ್ಯ, ಹೀಗಾಗಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದರ ಸಾಧಕತ್ವಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆಯೂ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. 

ಆಳಾಗಿ! AAT ೫೮ aNd TRAY | ಸತ್ತ arf 
amg: vod ತಗ್ಗಿಸಿ, ag A me arated 


Rad aera Af af । ahem ಗೌ Aft 
Raaaguagad ಕೌ AA | ತಾಸಗಿಗುರಿ Ma 1 ANAT 
yuna । ಗಗ್ಗರ ಗಾಗ್ಗಾಗಿ, agora | 
a shila: ara: ena Gia । ತಗ ಕಡತ 
Rae ahve Moekefiae ಕ deffo 
Affair dane । 
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"ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ಚವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಪರಕೀಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ ಈ 
ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ಚವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸ್ವಗತಭೇದ ವಿವರ್ಜಿತನೆಂದು ಈ ವಾಕ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 
ನಾನಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾನಾಭೂತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಾನಾಭೂತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 
“ಭೇದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಬರಬೇಕಾದರೆ ನಾನಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ನಾನಾತ್ವ 
ಎಂದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು' ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಾನಾ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಾನಾತ್ವ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಧರ್ಮಿವಾಚಕ- 
ಶಬ್ದವಾಗಿದ್ದು, ಅದು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೋಧಕವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ "ಭಾವಪ್ರಧಾನ- 
ನಿರ್ದೇಶ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, "ಮುಕ್ತೋಪಸ್ಫಪ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' 


ಫ್ರಿ 
ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಸೃಪ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಸೃಪ್ಯತ್ವ ದ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ವೇದವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾವಪ್ರಧಾನನಿರ್ದೇಶವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ನಾನಾ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ನಾನಾತ್ವ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು. ಭವಿತೃಪ್ರಧಾನ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೂ ಸಹ (ಎಂದರೆ ನಾನಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ನಾನಾ ಭೂತವಾದದ್ದು' 
ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೂ ಸಹ) ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಭೂತವಾದ (ಭಿನ್ನವಾದ) 
ಅವಯವ ಗುಣಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರೂ, ನಾನಾತ್ವ ಅಥವಾ ಭೇದವನ್ನೇ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
"ಸವಿಶೇಷಣೇ ಹಿ ವಿಧಿನಿಷೇಧೌ ವಿಶೇಷ್ಯಮುಪಸಂಕ್ರಾಮತಃ' ಎಂದು 
ನ್ಯಾಯವಿದೆ. ವಿಶೇಷಣ ಸಹಿತವಾದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಧಿ ಅಥವಾ 
ನಿಷೇಧವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಈ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ ದ 
ಎಂದು ಈ ನ್ಯಾಯದ ಅರ್ಥ. ವಿಶೇಷಣ, ವಿಶೇಷ್ಯ ಎರಡನ್ನೂ ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಗೌರವವು ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, 
ವಿಶೇಷಣವು ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಹಾಗೂ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ನಿಷೇಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿಲ್ಲದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ - ಆದ್ದರಿಂದ, ನಿಷೇಧವು ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಲಗತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಂ ಬೋ ಲ ತ 
ಹೀಗಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾದ ಅವಯವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಅವಯವಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಣವಾದ ಭೇದವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, “ಸ್ನಾತಕವ್ರತನಿಷ್ಠನು 
ಜೀರ್ಣವಾದ, ಮಲಿನವಾದ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಬಾರದು' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
"ವಸ್ತ್ರವನ್ನೇ ಧರಿಸಬಾರದು' ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ವಿಶೇಷಣವಾದ 
ಜೀರ್ಣತ್ವ, ಮಾಲಿನ್ಯಗಳು ವಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರಬಾರದೆಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, 
ಮೀಮಾಂಸಕರು "ಅಭಿಧಾ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯು ವಿಶೇಷಣದಲ್ಲೇ ಕ್ಷೀಣ- 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಮೀಮಾಂಸಕರಂತೆ. ಗೋಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಗೋತ್ಸರೂಪ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಕ್ತಿ. ಗೋವು ಎಂಬ ವಸ್ತುವು ಗೋತ್ಚ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಗೋಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದರೆ, ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಗೋತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯೇ ಆ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವೆಂದು 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ). ಹಾಗಾದರೆ, "ದಂಡಿಯು ಇಲ್ಲ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ , ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಷೇಧವು ದಂಡಿ ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಹಯವಾಗುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದಕ್ಕೇ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೋ ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ 
ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ed ಯು ಬೂ ಟು ಟು ಊಟ 1 
smegma । cedanfedtafread ಐಗಗೌಸಗಿರಗೌತಾಾ- 
ಕಾಗಗಗಗಳ erga waar WATS | 

ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಪ್ರವಾದ ನಾನಾತ್ನವನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿಷೇಧಿಸುವುದು? (ಹೀಗೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಅಪ್ರಸಕ್ತ ನಿಷೇಧ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ?) ಎಂದು 
ಕೇಳಿದರೆ, ಯುಕ್ಕಾಭಾಸಗಳಿಂದಲೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಭಾಸದಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ರೂಪಗಳಿಗೂ, ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವುಂಟೆಂದು ಶಂಕೆಯು ಬರಲಾಗಿ, ಈ 
ಭೇದವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಕ್ತ ನಿಷೇಧ- 
ರೂಪವಾದ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಏಕಮೇವಾ- 
ದ್ವಿತೀಯಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವಾಗ, ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
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ಏಕಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ವಗತಭೇದವು ನಿಷಿದ್ದವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಏವ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಸಜಾತೀಯ ಭೇದವು ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಅದ್ವಿಶೀಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಜಾತೀಯ ಭೇದವು ನಿಷಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಈ ಭೇದವು 
ಹೇಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಯಿತೆಂದು ನಾವು ಕೇಳಿದರೆ, ಅವರಾದರೂ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಭಾಸಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತೆಂದೇ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಟ en ೫೩೫) ARAN AAR 7 ಸಾಗ 7೫7 ಇಇ RAE 
eae ಇ dag । ಸೌರಸಾಗೌಗಿತಾಷ ಇಾಾಕಣಾಸ್ತಗಾಣಗ್ನ | 
aera ಇ rf Rea, | ಇತ wwf 
RETA AAR AA ATTA AN ೫ | A 
wand AEN FuReATRAAT | ತಿರ್ಗಗಿಗಗಗೆಷ 
ಕರರ AAR NRTA gfe | 


ಕಥಕವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ- 
ಯಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು, ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಕಥಾರಂಭವೇ ಆಗದೇ ಹೋದೀತು - 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಕ್ರಮ ಹೀಗಿದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಗೆ 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ಒಪಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ನಾನು 
ಸತ್ಯವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆಯದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಚೈತನ್ಯವಾದರೂ ಕ್ರಿಯಾವೇಶರಹಿತ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ (ಚೈತನ್ಯವು ಉದಾಸೀನವಾದ್ದರಿಂದ) ಸಾಧಕವಾಗಲಾರದು. 
ಹೀಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ನಾನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ಸತ್ಯವಾದದ್ದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ನೀವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಬುದ್ಧಿ- 
ಕಾಲುಷ್ಯವುಂಟಾಗಲು ಕಥಾರಂಭಣವೇ ಅಶಕ್ಯವಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಸತ್ತೋ? ಅಸತ್ರೋ? ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಥಾರಂಭ- 
ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
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Ra | SANSA: AAA ಇ ಇ aA 
afc wanttgeend । sragfafigengatd 
MNT ANAT TATE ANTAL । ಕಷ ಇ 
eae: aed aap । ತಾಗೌಗಗಿ qranfia- 
ara MENTANANURTAA | 

ಸಿದಾಂತ 
೦ 

ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಮಾಡುವ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷಿಯು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಲು, "ನಾನು ಅಜ್ಞ; ನಾನು ನನ್ನನ್ನಾಗಲೀ, 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನಾಗಲೀ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ" ಎಂಬ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ್ದರ ಹಾಗೂ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ- 
ವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನಭೂತವಾದದ್ದು ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೆತನ್ಯವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಮುಂದಿನವಾಕ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ "ಅಹಮಜ್ಞಃ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದದ್ದೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯಾದರೂ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ವವುಂಟೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೂ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾದ 
ನಾವು ಸಹ ದುಃಖಾದಿ ಬಂಧವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನೆ ತ 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ (ಹೀಗಾಗಿ, ಉಭಯವಾದಿಗಳೂ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, ಇಂಥಾ ಉಭಯವಾದಿ ಸಮ್ಮತವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬಂಧವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಯಯ ಯು ದಟ Med ಯ ಯಮ ಸ ಟೂ ಬ್ರ 
ಇಗ; । ಕಗಕಾಗರಾರರಗ್ನ | ಸ ತತ್ರ ಗಜಾತಾಗಗಾಾ್ಗಕಾ್ಸ 
ಕಾಗ । ase a afr ಇಗಸಾಗಗೀಗಾಷ- 
marae ಇರ ಶಕ್ಷಾತಗಗನತ್ನ | ಪರಗ್ಗನಗಗ್ಗಗ/ 
a 1 cera for ae: AR ನರಗ UN 
ಕರ್ಗಿಗಗೀಗಿ! gad । HUNT ಕ್ರ ಕಾಷಾಗಾಣಗ್ತಕ: 1 
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ನಾನು, ಅಜ್ಞಾನವಶವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಾಧಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇನೆಯೇ 
ಹೊರತಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಸಾಧಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು; ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗುವುದರ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಯಾದ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಸತ್ತಾ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ವಸಿದ್ಧಿಯಾದರೆ ಅಂಥಾ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನ, ಸಾಕ್ಷಿ ಎರಡನ್ನೂ ಅನಾದಿ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನವಶವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಾಧಕವೆಂಬ ಮಾತು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ವಥಾ ಯಾವುದು ಯಾವುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದು ಅದರ 
ಅಧೀನ ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಇದೆ 
ಎಂದು ಒಪಿದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


stg ಕ af: rege seg Afi 
“AERA | ಸರಗಳು ತಾಸ] a ಕಾಶ a fed ಇ A ಕಣಕ 
wreaked Masmad । aa ಗೀಸ fan a 
ಕರಗತ FAA aT | 


ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ರೂಪವಾದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾದರೂ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು. 
ವಸ್ತುತಃ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಂತೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧಕವಾದ ಕರಣವಾಗಲೀ, ವ್ಯವಹಾರಾದಿ- 
ಸಾಧಕವಾದ ಫಲರೂಪವಾದ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ, ಜಗತ್ತರ್ವಜ್ಞಾದಿ 
ಸಾಧಕವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಜಾತ್ಯಾದಿವಿಶೇಷರಹಿತ- 
ವಾದದ್ದು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳು 
ಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
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ag war ತಾಕ್ಟಗಿಷತ್ತರಶ್ತಾ71 । deeded ತ್ವ Frode ಇಡಿ 
were | Afi ಇಗಾಗಾಗಿತ Mam Fh dedi 
Ramage । aR maecoankfdeamsuaed 
aa | 

"ಪ್ರಮಾಣವು ವಸ್ತುಸಿದ್ಧಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣ- 
ಎದ್ದರೆ ಸಾಕು, ಅದರಿಂದ ವಸ್ತುಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಸವಿಶೇಷವು ಏಕೆ ಆಗಬೇಕು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಸತ್ಯ; ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದದ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ  ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕರಣರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಸಾಧಕತಮತ್ತವೆಂಬ ವಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ; ಫಲರೂಪವಾದ 
(ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ) ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೋಷಕರಣಜನ್ಯತ್ವ- 
ವೆಂಬ ವಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ; ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದುಷ್ಟ- 
ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿ ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತತ್ವ ರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ 
ಯಾವುದೊಂದಾದರೂ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡಲು ಶಕ್ಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇಗಇಗಗಗಿತ ಗರಗ । ಸ an afaik aed 
ಕಡಗ ಸಕ್ಸ | ಸ af gr ಇಗ್ಗಗ೯೪೧ಗಗಿಗ 1 ಸ ಡೌ ಕಃ 
veranda, ಇ 0 aoe fede Fo । ಕಾಗಾ- 
ಇರಾಘ್ತಗ RAAT ARAYA: ತಾ 
`ಸಸಗರಸಾಸ್ತರಾಣಗ್ನ 11 

ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ; 
ಇದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಧಕತ್ವವು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸುತರಾಂ ಅಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲು ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ ಎಂಬುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ (ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಆರೋಪಿತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ). ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ 


78 ವಾಗ್ದಜ್ರ 
ಜಾನಾ ನಾ ನ ಹಾ ಣಾ NNN NO NON NN NNN 


ನಾನು, ಅಜ್ಞಾನವಶವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಾಧಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇನೆಯೇ 
ಹೊರತಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಸಾಧಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು; ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗುವುದರ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಯಾದ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಸತ್ತಾ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಗೆ 
ಸಾಧಕತ್ನಸಿದ್ದಿಯಾದರೆ ಅಂಥಾ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನ, ಸಾಕ್ಷಿ ಎರಡನ್ನೂ ಅನಾದಿ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನವಶವಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸಾಧಕವೆಂಬ ಮಾತು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸರ್ವಥಾ ಯಾವುದು ಯಾವುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದು ಅದರ 
ಅಧೀನ ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಇದೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


stg ಸಗ್ಗ afro: mre | sega ಗೌನ 
ಸ ATR | TATE ತಾಗ ಇ ಕತ 7 ಈ 71 ೫7೫ ಕಣಕ 
ಇಗಕಗಗಿಗಿಗಳಗೌತ Mamas । qe ಗಗ fam a 
ಕಗಗ FAA pA | 

ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ರೂಪವಾದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾದರೂ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ನವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು. 
ವಸ್ತುತಃ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯಂತೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಸಾಧಕವಾದ ಕರಣವಾಗಲೀ, ವ್ಯವಹಾರಾದಿ- 
ಸಾಧಕವಾದ ಫಲರೂಪವಾದ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ, ಜಗತ್ತರ್ವಜ್ಞಾದಿ 
ಸಾಧಕವಾದ ನಿತ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಜಾತ್ಯಾದಿವಿಶೇಷರಹಿತ- 


ವಾದದ್ದು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳು 
ಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
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ag ami aegftagagen | defer ಕ್ವ ಗಾಗಾ ಫಿ 
wee ಯಮ ಯಯ ಮಮ ಟು ada 
Rage | aR ಇಂತತಾಗಗಗಿಗಿಗಗಗಗೀರಗಳ 
ata | 

"ಪ್ರಮಾಣವು ವಸ್ಸುಸಿದ್ದಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು, ಅದರಿಂದ ವಸ್ತುಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಸವಿಶೇಷವು ಏಕೆ ಆಗಬೇಕು? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಸತ್ಯ; ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದದ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ,  ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕರಣರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಸಾಧಕತಮತ್ವವೆಂಬ ವಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ; ಫಲರೂಪವಾದ 
(ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ) ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೋಷಕರಣಜನ್ಯತ್ವ- 
ವೆಂಬ ವಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ; ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದ ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದುಷ್ಟ- 
ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತತ್ವ ರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವು ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ 
ಯಾವುದೊಂದಾದರೂ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ನಿರ್ವಾಹ 
ಮಾಡಲು ಶಕ್ಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

afaoamfiadard ಇಗ । ತ am ತಗೌಗೌತ್‌ aed 
ಸಾಗಿ ಸಕ್ಸ | ಸ af ga ಇಗೌರಗರ್ಗಾಗೌಗ । af ಕರ; 
yeaa, ಇ R amen ಗರಗ Fe । ಕರಗಾ- 
ಟು ಯು ಓಮ ಬಮ ಬಹ 
ASG || 

ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ; 
ಇದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಧಕತ್ವವು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಸುತರಾಂ ಅಜ್ಞಾನದ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲು ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ ಎಂಬುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ (ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವು ಆರೋಪಿತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ). ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ 


EES ್ಪ್ಪ 
ಆರೋಪಿತವಾದ ತಮಸ್ಸು, ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ (ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಅಧಿಷ್ಠಾನವೇ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದುದರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ). ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೂ ಸಹ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ 
ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಹೊರತಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅಜ್ಞಾನಸಾಧಕವೆಂದು ನೀವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 


ಡಿಸ sa fa ಇಗ) AN 7 ಇ । ತ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅಜ್ಞಾನವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. ವಿಷಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಯು ವಿಷಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಒಪ್ಪ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ವಿಷಯಿತ್ಚವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ). ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿತ್ವವೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 'ಸಾಕ್ಷಾದ್ದ ; ಷ್ಠರಿ ಸಂಜ್ಞಾಯಾಮ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರ- 
ದಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟ್ಟ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಇನಿ ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಬಂದು ಸಾಕ್ಷೀ ಎಂಬ ರೂಪಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ, ಈ ನಿರ್ವಚನವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದ- 
ರೊಂದು ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಲೋಕವಿರುದ್ಧ- 
ವಾದದ್ದು (ಕಣ್ಣಿಗೆ ಘಟವು ವಿಷಯವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಘಟದ 
ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ). 


ತಸ ಇ ತಗಣ af: ares Ruf ಇ೪ಗ- 
sania | 7 we: । fh AANA ಭಷಗಳ AAT ತತ 
afamaafe । 77೮: ಸ ಕಾ RATT Wl FRAT 


ee mae । ಇ fa ffi 
ಇಗ: | 


A ನಜ SN. 

ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ಸವುಂಟೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದು 
ವಿವಾದವು ಬಂದಲ್ಲಿ, ಸಾಧಕತ್ನವುಂಟೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ಸವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? ಸವಿಶೇಷವಾದದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸಾಧಕತ್ವವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

we frend ಇತತ FAA TATA ATA ಇಗ 
ಬು fee fra: ಬೂ | 

ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೂ ಸಾಧಕತ್ವವುಂಟೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇನೆ - ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನು ಸಹ ನಿರ್ವಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? 
ಸವಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಲಮಾಡಿ 
ದೂಷಿಸಬೇಕು. 


yarn fran ಡಾಗ್ಸ್‌ । en ಈ arn Feuer 
Te 7 ಹತ್ತ | TA RA ತಗಗ್ಗಿನಾಗಿಗಾಗ ಗರಗಸ 
ಯು | 


ಚೈತನ್ಯಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಕಥಾವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಅಂಗಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲವೂ' ಎಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, 
ದೃಷ್ಟಾಂತ, ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ, 
ಉಪಾಯರಹಿತವಾದ ಮಾಯಾವಾದಿಗೆ ಕಥಕತ್ವವೇ (ವಾದಿತ್ವವೇ) 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ ತಾನು ವಾದಿಯೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವಿರುವುದರಿಂದ 
ಕಥಾಂಗಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇತರಾ: | ಕಷಗಗಿ ued ಇಂ: ॥। fede 
MARAE | ಇತ FATT IRAE, ॥। 
maaan age ಗಾಗಿ: । RATE 
wa aif | 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಕಥಕನು (ಕಥೆಯನ್ನು ನಡೆಸುವವನು) ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ? ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರ ಮಾತ್ರವು 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವೋ? ಅಥವಾ ಸಾಧನೆ- 
ಭಾಧನೆ ಸಮರ್ಥವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವೋ? (ಎಂದರೆ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಮಾತಿನ ವ್ಯವಹಾರವು 
ನಡೆಯುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೇ ಅಥವಾ 
ಸಾಧನ ಬಾಧನ ಸಮರ್ಥವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತದೋ 
ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೇ?) ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ, 
ಚಾರ್ವಾಕಬೌದ್ಧಾದಿಗಳು ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರವು ಇದ್ದ ಕಡೆಯೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ 
ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರವೇ ನಡೆಯದಿದ್ದರೆ, ಅವರನ್ನು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯಾಸವೇ ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳ ವಾಗ್ವ್ಯವ- 
ಹಾರವನ್ನು ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, "ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರವು 
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ಪ್ರಮಾಣ ಸತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮಪೂರ್ವಕವಾದದ್ದು | ವ್ಯವಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ' 
ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವರು ಅನು- 
ಮಾನಾದಿಗಳ ಪ್ರಮಾಣಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬಾಧೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. "ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮವಾದ ವ್ಯವಹಾರ- 
ವುಂಟೋ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು' ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಮಾಣಸತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮ ಪೂರ್ವಕವಾದದ್ದು , ಸಾಧನ- 
ಬಾಧನಕ್ಷಮವ್ಯವಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿ- 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ನಾವು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನುಭವಿಸಿದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೂ 
ಬಾಧೆಯು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮ 
ವ್ಯವಹಾರತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವು ಸಿದ್ಧಾ 0ತಿಗಳಾದ ನಿಮಗೆ ಅಸಿದ್ಧ ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ನಿಮ್ಮಂತೆ. ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮ 
ವ್ಯವಹಾರತ್ನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಂತೆ ಆ ಹೇತುವು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗಿ, 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ತಾವು 
ಉದಾಹರಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಸಾಧಕವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸಿದ್ಧವಾದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


af ಸ. ಇತ೪ಗಗಗಾಗಸಳಗಳಗೌಗಾತಗಗ: । yam- 
ಸಿ! । AA ಕಾರಗಿ ATEN: ಜಾಗಗಗಿ- 
ಸಗಸ್ತಾರಾಗಗಕೆತಾಗಗಗಿರಾತಗ್ಸ । mer ಸಸ್‌ಸಾಗಿಕಾರಗ: ಕೌ SET 
af: । SARE MANTA ಇತಗಾಗಗನ॥೫- 
fir TASER । ಸ ತ್ರ gee: । aeltsegoTenf 
yaronfaar yafden: ಸರ್ಗಾರ್ತಗಗ ಗ; START: ತಣಸ್ತಸಾಗತ- 
yaoi: saree: ತಣ ama ಕೌ 
ತಾಸ | 


84 ವಾಗ 
MIO NOOO NNN Ne 


“ಮಾಯಾವಾದಿಯು ವ್ಯವಹಾರವಂತನಲ್ಲ ಅಥವಾ ಸಾಧನಾದಿ- 
ಸಮರ್ಥವಾದ ವ್ಯವಹಾರವಂತನಲ್ಲ; ಪ್ರಮಾಣಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರು- 
ವುದರಿಂದ' ಎಂದಾಗಲೀ, "ಮಾಯಾವಾದಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಸ 'ಸಾಧನಬಾಧನ 
ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ; ಪ್ರಮಾಣಸತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮಪೂರ್ವತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ಚಾರ್ವಾಕನ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ' ಎಂದಾಗಲೀ ವ್ಯತಿರೇಕವನ್ನು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುವಾಗ ಸದ್ವಚನಾಭಾಸಲಕ್ಷಣಯೋಗಿತ್ವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸದ್ದಚನವೆಂದರೆ ನಿರ್ದುಷ್ಠಶಬ್ದ. ಅದರ ಆಭಾಸವೆಂದರೆ, 
ಸದ್ದಚನದಂತೆ ತೋರಿದರೂ ಆ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದೇ ಇರೋಣ. ಇಂಥಾ 
ನಿರ್ದುಷಶಬ್ದದಂತೆ ತೋರತಕ್ಕ ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ದುಷ್ಠವಲ್ಲದ ಶಬ್ದದ 
ಯೋಗ್ಯತಾರಾಹಿತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವಿಕೆಯೇ "ಉಪಾಧಿ' 
ಎಂದರ್ಥ - ಎಂದರೆ, ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮವಲ್ಲವೆಂದು ೬... 
ಪ್ರಮಾಣಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವುದು ಅಪ ಪ್ರಯೋಜಕ (ಪ್ರ ಣಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ, ಆ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಾಧನಬಾಧನ ೬... 
ಸದ್ದಚನಾಭಾಸಲಕ್ಷಣ ಯೋಗಿತ್ಚವೇ ಪ್ರಯೋಜಕ (ಎಂದರೆ, ಸದ್ವಚನದಂತೆ 
ತೋರತಕ್ಕ ವಸ್ತುತಃ ಸದ್ವಚನವಲ್ಲದ ಶಬ್ದವು ಇದ್ದರೆ ಅದು ಸಾಧನಬಾಧನ 
ಅಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೇಗೆಂದರೆ, ತಾರ್ಕಿಕರೂ, ಮೀಮಾಂಸಕರೂ ಸಹ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಶಬ್ದಾನಿತ್ಯತ್ವ- 
ವಾದಿಗಳು; ಮೀಮಾಂಸ ಕರು ಶಬ್ದನಿತ್ಯ ತ್ವವಾದಿಗಳು. ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸ ತ್ರ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ತಾರ್ಕಿಕರು ವ 'ಶಬ್ಬಧಿತ್ಯತಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಲ 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ಸಾಧನಾದ್ಯಸಮರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಾಧನಾದಿ 
ಸಮರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ, ಸದ್ವಚನಾಭಾಸ ಲಕ್ಷಣವು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, ಆ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಾಧನಾದಿ ಸಮರ್ಥವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ, ಸದ್ದಚನಾಭಾಸಲಕ್ಷಣ ಯೋಗಿತ್ವವೇ ಸಾಧನಾದ್ಯಸಮರ್ಥತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ag ಸಗ್ಗ ganda a af a ಕಾಡ ಇತ off ಇರ 
Ram den meen a ತರ ene wifi 
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yard | AAR । ಸ qm ada aA wondehf 
aig ತಂಗ ತಿಗಾಷಗ ಸರಿ । ಈ ಇಡ ಇಗ ಇ ಇನ್ನಾ 
yard Rear ತಾಳಿಗೆ: ತಾಗ ಇರ | 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳೇ ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ, ಆಗ ವ್ಯವಹಾರ- 
ರೂಪವಾದ ಧರ್ಮಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ದೂಷಣಾದಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾದರೂ 
ಹೇಗಾದೀತು? ಏಕೆಂದರೆ, "ಎಲ್ಲಾ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಾಧಿ 
€ನವಾಗಿವೆ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು 
ಕೊಡುವ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ - ನಾವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಕಥೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ (ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪದಿದ್ದಾಗ ಕಥಾರಂಭವು ಹೇಗೆ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತಿತ್ತು). ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಇವೆಯೇ? 
ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಆ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿ) 
ಕಥೆಯು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
ಮಾಡುವ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
wan | fh ಜಾಗೆಗೆ ANA ತಾಗಾಸಗ afagteratfava 
ಯು Sd ಟಮ ಟಾ ಬು ಟು ಜು AA 
RAE । 7೫೮೫: । gga ೫೫೫- 
edgar | 7 feria: | ree: | ಸತ್ತಗಿತ; | 
ada Fur: । Teanga 
fafa MEA | 7೫7 ಸ ಕಗಗ: | 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಾವ ರೀತಿಯಾದ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ದೂಷಣವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 
ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
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ಹೊರಟಂಥ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ದೂಷಣವೇ? ಅಥವಾ ಉಭಯವಾದಿಗಳೂ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಹೊರಟಂಥ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ? 
ಅಥವಾ ಒಬ್ಬನು ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅಸತ್ರ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು 
ಹೊರಟಂಥ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಥೆಯನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿತ್ತೋ, ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೋ? ಬೇಡವೋ? ಎಂದು ಕಥಾಂತರವು 
ಆರಂಭವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 'ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪ- 
ಬೇಕೋ? ಬೇಡವೋ? ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿದ್ದು, 
ವ್ಯವಹಾರನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಂದಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆರಂಭಿಸಿದ 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಈ ದೂಷಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಘಾತವು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ 
ಸತ್ತಾಸತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿ ಕಥೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿ, 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ವಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಹತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? 


a ಕಿತ; emma a ಇಂಷಗಾಗೆ?ಇಸಾಗಾಷಷಗ wf 
yard ಶಿಕ್ಷ deaereegoe add | ಸ aac | 
aa afd ego ಗಸಗಸ ಇ fed | 
RATA | 


ಎಲ್ಲಿ ವಾಗ್ವ $ವಹಾರವುಂಟೋ ಅಥವಾ ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮವಾದ 
ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರವುಂಟೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವದ ಅಭ್ಯುಪಗಮ- 
ವುಂಟೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಇದುವರೆಗೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಯಿತು. 
ಕಥಕ ಅಥವಾ ವಾದಿಯಿಂದ ಪ್ರವರ್ತನೆ ಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ ದ ಅಭ್ಯುಪಗಮವು ಕಾರಣ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ 
ಇದ್ದಲ್ಲಿ, ಕಥಕಪ್ರವರ್ತನೀಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು 
ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಕೂಡದೇ ಇರುವುದಾಗಿದ್ದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. 
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ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ 
ಇದ್ದವರ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರಸ್ಪರೂಪವೇ ್ಹನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗದಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಕಾರ್ಯವು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಆದರೆ, 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಇದ್ದವರೂ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


31೫ ಇನಾಸ ತಾಸಾಗಗಾಾರ್ವಗ ಇಗ ಶಿಕ್ಷಣಾ Tao ಇಸ | 
ean eee ಕಗ ಗಗ । ಶಿಷ್ನ | 
Vga wari ಇತ FATA AT ೫೫೪೧೫7: | 
um: qd ತ್ರ aA 1 RA afoai suena 
wma ೧7 ಕಾಗ್ಗಿಸಗಿತ 7 ode ARES 1 ಕ 
aah aaa graefd ama wemaa ಕಡಿ 
maarfanaa ಇಳಿಕ: 11 ೫ ಇ yaa ಕಗ್ಗ ಇ 
maqdeafieanArT: | 7 ಇ Taal FAAS ಕಾಸ್ಗ- 


fg । ATTA RATTAN: । 


"ಕಥಕನ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಇವೆ ಎಂದಾಯಿತು (ಕಾರಣವಾದ ವಸ್ತುವು ಕಾರ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕು); ಇರುವುದರಿಂದ ಒಪ್ಪಬೇಕು, "ಯಾವುದು 
ಸತ್ತೋ ಇದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ನಿಯಮಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಟ್ಟು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಥಕವಾಗ್ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ- 
ಗಳು ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಸತ್ತೆಂದೂ, ಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಕಥೆಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯಾದರೆ 
ವಾದಕಥೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯವನ್ನೂ, ಜಲ್ಬಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪರಪರಾಜಯ- 
ವನ್ನೂ ಇಚ್ಛಿಸತಕ್ಕ ಇಬ್ಬರು ವಾದಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟವಾದ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ 


ರ ಪ  ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ  ೋ 
ಅಥವಾ ಪ್ರತಿವಾದಿಪರಾಜಯವು ಲಭಿಸುವವರೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಈ 
ತತ್ತ _ನಿರ್ಣಯಾದಿಗಳು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ- 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಂಭಾವಿತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರ ನಿಯಮಗಳನ್ನೇ ಬಂಧನ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ನಿಯಮವಾದರೂ "ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸ- 
ಬೇಕು; ತರ್ಕದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು' ಇತ್ಯಾದಿರೂಪವಾದದ್ದು. 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು 
ಉಚಿತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಿಯಮ 
ಬಂಧಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಕಥಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


ಗೌ! ಕೆಇ; 11 Seeds ಇಷಗಳಾತಗಿ 71 ಹಾಸ್ನ | 
UTATRATARITAAERY 1 || 77; । ARYAN ಕಣು 
ghia | dada ಇ qd faa Mao 1 ತಗಿ 
dha: 1 reed ax ಭೂ wan ಬೂ 


maa । wermefeamaadarmquaa ಸಗ ಸಕ್ಸ af 
ಯು ಬು fara ಭೂ aa amg 
ತಿಣಾ77 ಸರ್ಜಾ | 

ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರ ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು - ಎಂದು ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರ 
ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವೆಂದರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ಪಾಮರಾದಿ- 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾದ ವ್ಯವಹಾರವೆಂದರ್ಥವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವು ವಿಚಾರಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರ- 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರವೇ ಮೊದಲು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ನಿಯಮಬಂಧದಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವು ಕೂಡುವಾಗ, 
ಪ್ರಮಾಣಸತ್ತೆಯನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಪಾಮರಾದಿಸಾಧಾರಣವ್ಯವಹಾರ- 
ದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ದೇಹಾತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. .. ಆನಂತರದ ವಿಚಾರದಿಂದ ದೇಹಾತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳು 
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ಬಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ 
ಸತ್ತೆಯೂ ಸಹ ವಿಚಾರಬಾಧ್ಯವಾದರೆ ಒಪ್ಪಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಒಪ್ಪಲು ಯೋಗ್ಯವೆಂದಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಒಪ್ಪ- 
ಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಲಿತವಾದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ 
ಕೂಡದಿರುವುದರಿಂದ "ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂಬ' ಮೂರನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


a ಸತ್ತರೆ; 1 efoto wees wa af 
read ಬಟು ಬೋ 11 

ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಸಹ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯಾದಿ 
ಕಥಾಫಲವು ಸಿದ್ದಿಸಬಹುದಾದರೆ, ಹುಚ್ಚರು ಆರಂಭಿಸಿದ ಕಥೆಯೂ 
ತತ್ನನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಲಿ ಎಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂದು 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳ ಪಕ್ಷವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತಾವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿದ್ದು ವ್ಯವಹರಿಸ- 
ಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷ. ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನೀವು ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಮಾಡಿದಂತೆ, ನಿಮ್ಮ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿಯಮಬಂಧದಿಂದಲೇ ಕಥಾಫಲವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತಾಂಗೀಕಾರವು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ವಾದಿತ್ವವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


TATRA TATA NTA ATAAN ಕಗ]- 
IR Fa | IR eae: mA । ಇಗಗಗಿ 
TANTRA TAA 1 SAA । AAR ೫7 
TANTO STERN TATATAATAAT- 
ಸಗ । ೫51 er ARAMA: । ತ ಸಷ ಸಾಾಣಿತಾತ್ತ- 
feta | ಈ; aA ಇಗ vara ಇಗ ಸತ: af eA 7 
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my: । SAM: ARTO: । ಗ ae ಕಣಣ 
mam a fea | ea ಇ ತಗ್ಗಿ a ಷಾತ | ತಗಣ ಕಷ್ಟ | 
ಇರ | ಸಗಗಾಗಣಾತಣು ಇ ಜಾತ್‌ಸಸಸತ್ತಾಸಗಳಿತಗ1 | A 
ಯು“ | 


ಸಿದಾಂತ 
೦ 


ಇದುವರೆಗೆ ಕಥಕವಾದದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಅನುವಾದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಖಂಡನೆಯು 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯವಹಾರವೆಂದಮೇಲೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು 
(ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದದ್ದು) - 
ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಚಾರ್ವಾಕಾದಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ- 
ರೂಪವಾದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಾವು, ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದವರು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
"ವ್ಯವಹಾರಕರ್ತೃವಾದ್ದರಿಂದ ತತ್ತ್ವವಾದಿಯಂತೆ ಎಂದಾಗಲೀ, ಮಾಯಾ- 
ವಾದಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರಪೂರ್ವಕ- 
ವಾದದ್ದು; ವ್ಯವಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ, ತತ್ತ್ವವಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ' 
ಎಂದಾಗಲೀ ನಾವು ಸಾಧನಮಾಡಿದ್ದರೆ ಆಗ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಸ್ವಸ್ಥಚಿತ್ತನು ಯಾರೂ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅವು ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಅಸಾಧಕವಾದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾದಿತ್ವವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ವಾದಿತ್ತವು ಇದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಇದೆ. ವ್ಯವಹಾರವು ಇದೆ ಎಂದಾದ ಮೇಲೆ 


ನನ ಸವಾಯಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸ್ಥಳವಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಏನು 
ತೋರಿಸಿದಿರೋ ಅದು ಪ್ರಸಂಗವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದದ್ದೆಂದು ನಾವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಚಾರ್ವಾಕಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಪಕ್ಷತುಲ್ಯವಾದರೆ, 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ಅವರು ವ್ಯವಹಾರಕರ್ತೃ- 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಧೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಬಾಧೆಯು 
ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಭೂಷಣವೇ ಹೊರತಾಗಿ ದೂಷಣವಲ್ಲ. 


aa ಇತ dash ಗಿಡ: nama if 
magafd: ಸ aeons । ೫೫ A yarn ARN 
a ಕಣಗಿತಳಿತತಗಿಗೌ RRNESA | ಕಾ WEA 
wraeuofaae wa | ag ಇ ಸಚ! cafe 77 | ATA 
Raa vara garRofig smeared 
TREAT: | ಇತ ಇ ತಾಗ ಇಗ್ಗೀಸಸಾಗಿಷಾಸಾಗಿಗತ day 
ಒಟು | 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮವಾದ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರವುಂಟು - ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ದೋಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲೂ ಸಹ, ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸಾಧನೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
"ಸದ್ವಚನಾಭಾಸಯೋಗಿತ್ವ' ಎಂಬ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಿರೋ, 
ಅದು "ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮ ಪೂರ್ವಕತ್ನರಾಹಿತ್ಯ'ವೆಂಬ ಸಾಧನ- 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದಾದಾಗ 
ಅಸತ್ತ್ಮವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ, "ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮ- 
ಪೂರ್ವಕತ್ವರಾಹಿತ್ಯ'ವೆಂಬ ಹೇತುವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅದೂ ಅಸತ್ತಾಗಿ 
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ಪ್ರಾ: 1 SAM: AERO: | Wel ara ಕಣಣ 
mar a Rea । 7೫7 ಇ mma ed । ತಿಗಳ WR | 
AAR | ARANETA WAR ATTYATANEN | ಪಟಾತ 
ಯು | 


ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಇದುವರೆಗೆ ಕಥಕವಾದದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಅನುವಾದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 


ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಖಂಡನೆಯು 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯವಹಾರವೆಂದಮೇಲೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು 
(ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದದ್ದು) - 
ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಚಾರ್ವಾಕಾದಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ- 
ರೂಪವಾದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಾವು, ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಒಪ್ಪದವರು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
'ವ್ಯವಹಾರಕರ್ತೃವಾದ್ದರಿಂದ ತತ್ತ್ವವಾದಿಯಂತೆ ಎಂದಾಗಲೀ, ಮಾಯಾ- 
ವಾದಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರಪೂರ್ವಕ- 
ವಾದದ್ದು; ವ್ಯವಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ, ತತ್ತ್ವವಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ' 
ಎಂದಾಗಲೀ ನಾವು ಸಾಧನಮಾಡಿದ್ದರೆ ಆಗ ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಸ್ಪಸ್ಥಚಿತ್ತನು ಯಾರೂ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಸತ್ಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅವು ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಅಸಾಧಕವಾದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾದಿತ್ಸವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ವಾದಿತ್ವವು ಇದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಇದೆ. ವ್ಯವಹಾರವು ಇದೆ ಎಂದಾದ ಮೇಲೆ 
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ಹಿಡಿದಿದದ NNN NON NNN NNN NNN 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಸ್ಥಳವಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಏನು 
ತೋರಿಸಿದಿರೋ ಅದು ಪ್ರಸಂಗವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದದ್ದೆಂದು ನಾವು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಚಾರ್ವಾಕಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಪಕ್ಷತುಲ್ಯವಾದರೆ, 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದ ಅವರು ವ್ಯವಹಾರಕರ್ತ್ಶೃ- 
ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಾಧೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಬಾಧೆಯು 
ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಭೂಷಣವೇ ಹೊರತಾಗಿ ದೂಷಣವಲ್ಲ. 


ತಿ wa dash ee ma ama if 
aagaft; ಸ ಇಇರಾಗಗಗಗಿ । ae A aoa ಸಸ್ತರಾಗ] 
a ಗಾಷಾಗಿಸಗಿತತಗಿಗೌಿ RRR । ೫೫ ಇ೫ಾ77- 
asus ಇತ | ಶಕ ಸ ಸಷ ಕಷಗ್ಗಿನಗಡಿ ಕಾ | ANA 
Rae vara gaaRfig seid 
aero: । ಇತ ಇ aga afd wal 
fretted | 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಎಲ್ಲಿ ಸಾಧನಬಾಧನಕ್ಷಮವಾದ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರವುಂಟು - ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ದೋಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲೂ ಸಹ, ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸಾಧನೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
"ಸದ್ದಚನಾಭಾಸಯೋಗಿತ್ವ; ಎಂಬ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಿರೋ, 
ಅದು "ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮ ಪೂರ್ವಕತ್ನರಾಹಿತ್ಯ'ವೆಂಬ ಸಾಧನ- 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದಾದಾಗ 
ಅಸತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ, "ಪ್ರಮಾಣಾದಿ ಸತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮ- 
ಪೂರ್ವಕತ್ನರಾಹಿತ್ಯ'ವೆಂಬ ಹೇತುವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅದೂ ಅಸತ್ತಾಗಿ 
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ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧತ್ತವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧತ್ತ್ವವಾದರೂ ಸದ್ದಚನಾಭಾಸ- 
ರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. "ನಾವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು ಸತ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಕಥೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಬೇಕೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು 
ಸತ್ತೋ, ಅಸತ್ತೋ ಎಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿ, ಕಥೆಯನ್ನು 
ಪ್ರವರ್ತನೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸತ್ತಾ ಸತ್ತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣಸ ರೂಪವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲೇ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಆ 
ಸ್ತ ಭತ ಉದಾಸೀನನಾದವನು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಸತ್ತಾಸತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುವುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವರೂಪಾಸತ್ತ್ವವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವು 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ' ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಮುಂದೆ "“ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಂ 
ಸದಸತೋಃ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


emt Ff afafhreank । ಕಾ yaad: | ಸ 
ar ಓಟು AR ad ಬಟಟ ಬೂ 
<morasad ಟು qa qa wf ಜು ಇಂ ಬ 
Yaga ಜರೆ depot ಕಾಗೆಗೆ ಇಗಾಗೌಸಾಗಳ್ಗತ । ಇ 
ಷ್ಠ ARRAY: | TAA ಕಗಗ wa 
ತಗೌಗಾಸ | 


“ಯಾವ ರೀತಿಯ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ದೂಷಣವನ್ನು ನೀವು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಿಂದ 
ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಒಬ್ಬರು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ ನನ್ನು ; ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ 
ಅಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಆರಂಭಿಸಿದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ - 
ಎಂಬುದೇ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಥಾಂತರ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೆಂಬ 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯಲ್ಲಾ । ಎಂದರೆ ಈ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಾವೇನೂ "“ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವದ ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಕಥಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 


ಜೋ ಮೋ ARS 
ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಕಥಾರಂಭಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರಲೇಬೇಕು'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಾರು ಏನೇ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು, 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕಥಾನುತ್ಪಕ್ತಿ (ಕಥೆಯೇ ಆರಂಭ- 
ವಾಗಲಾರದೆಂಬ) ಪ್ರಸಂಗವೆಂಬ ದಂಡವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಕಥಾರಂಭಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಾದರೆ 
ಕಥಾಂತರ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೆಂಬ ದೋಷವಾಗಲೀ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಘಾತವೆಂಬ 
ದೋಷವಾಗಲೀ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಕಾರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕಥೆಯು ಫಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಆರಬ್ಧ- 
ವಾದದ್ದು ಕಥೆಯೇ ಅಲ್ಲ' ಎಂದು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 


ಇದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ- 
ನೆಂದರೆ, ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ಕುರಿತು, ಯಾರು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗೆ ಕಥಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರತಿವಾದಿಯು ಕಥಾಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಈ 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾದವನನ್ನು ಕುರಿತು "ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದ ಕಥಾರೂಪ- 
ವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


fata ಘಿಷ್ಗರಗತತ ೫೫ । aR ಇಡ warnk- 
ಇಸಗಂಖ್ಯಾರ್ಯಾಣತಾಗಿ! ಇಲ yadAldareaaRerorptd ಗಗ್ಗ1- 
27೩: | ಈ Aes aad ಇ ಗೀಗಗಿಗಿ! 


ಕಥಕನು ಮಾಡುವ ವಾಗ್ವ 5ವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತು "ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂಬ' ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷವು ಅಸಂಗತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯ 
ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನೂ ಸಹ ಕಥಕನು ಮಾಡುವ ವಾಗ್ವ $ವಹಾರದ ಕಾರಣ 
ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪದಿರುವವರಿಗೆ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರಸ್ವರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧಿಸದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು 
ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು 
ಕಥಕನ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸತ್ತೆಯೇ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಣತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


<u 7೫ಗಗಾಗೌಸಾಗಗಿಗಾಗ 0 5೫1 ಇ 
ames yanks gad 7 ಇಂಗ ತಗಣ fog 
yartdagtafienfsaarfaaeAafe ಗಾರಗಗಿಗಾಸ್ತರಾಗ- 
Wa | ay aengaAAf ತಾಗ qe ಇ ಇತ dg: 
ಕಥಕವಾಗ್ವ $ವಹಾರವನ್ನು ಕುರಿತು "ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿ- 
ಗಳು ಸತ್ತಾಗಿವೆ. ಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು' ಇತ್ಯಾದಿ ಆ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಹೀಗೆ ಹೇಳತಕ್ಕವರು ಕಥಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಬೇಕು; ಹೀಗಾಗಿ, ಕಥಾಫಲವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರವು ಕಥೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು, 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕು ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ 
ನಿಯಮವೇ ಕಥೆಗೆ ಕಾರಣ' ಎಂದು ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ನಾವು 
ಒಪ್ಪಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಯಾರು ಸತ್ತಾಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಕಥೆಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
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ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದೋಷಾರೋಪಣೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. 


aga: ಸ ಇ yada goof ತಾರ್ವಾಗೇಗತಾತಗ್ಗ ಗಾತ 
ANAT UAT AEA RUT 
fe RANA । ೫7೪; । CRATE AeA: 
feed | ಗೌರವ wdekdtecftac । fata ಕ್ರ dae: 
3 | 


"ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ' ಇತ್ಯಾದಿ- 
ಯಾಗಿ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಏನು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವೋ? 
ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಕಾರಣಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವೋ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕಾರಣತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಸತ್ತೆಯು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆ (ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ). ಪ್ರಮಿತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ. 


haf snd mag: । ಗಾಗ್‌ RAAT 1 

"ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂಬ' 
ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವೋ? 
ಪಾಮರಾದಿಸಾಧಾರಣ ವ್ಯವಹಾರವೋ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ದೂಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವೆಂಬ ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು- 
ತ್ತೇವೆ. ಇದರ ಮೇಲೆ "ವಿಚಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವೇ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಇತ್ಯಾದಿ ಏನು ಶಂಕೆಯು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿಕೋ ಅದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ 
"ಯಾರು, ಹೇಗಾದರಾಗಲೀ, ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅವನಿಗೆ 
ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಥಾನುಪಪತ್ತಿರೂಪವಾದ ದಂಡವನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ದೂಷಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ. 


'ಿಇಗಗತ್ತ ero gfe; fh a Reamer ಇಷ yaronkh- 
ಇಾಸ್ತಸ್ಗತಭಡಗಾತಾಸ1 ಸಾರಗಡಗಾಡಗಳಾಣಗೌಗಿ. । ತೀ 
weyfaafe: । a feet: scoff 7ತಗಳ ATTRA ಕಹ 
iA Fa WAAR | 

ಪಾಮರಾದಿಸಾಧಾರಣ ವ್ಯವಹಾರವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, ಪಾಮರರು ಒಪ್ಪತಕ್ಕ 
ದೇಹಾತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಒಪಬೇಕಾದೀತು - ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ದೇಹಾತ್ಮತ್ವಾದಿಗಳು ವಿಚಾರಾನಂತರ ಬಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ ಇದರ ಮೇಲೆ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯೂ 
ವಿಚಾರಾನಂತರ ಬಾಧ್ಯವಾದರೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ, ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು? ವಿಚಾರಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯ ಅಂಗೀಕಾರವು ವಿಚಾರಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ. ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಬಾಧ್ಯತ್ನವೆಂಬುದೇ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ್ದರಿಂದ, 
ವ್ಯವಹಾರವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದದ್ದು : ಆದರೆ ಬಾಧಕವಶಾತ್‌ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಹೋಗಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ (ಅರ್ಥಾತ್‌, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಸ್ವತಃ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಪರತಃ) ಎಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಸತ್ತಾಭ್ಯುಪ- 
ಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕ; ಬಾಧಕವಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಬಾಧ್ಯತ್ವಾ- 
ಭಾವವೂ ಸಹ ಅಭ್ಯುಪಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಲ್ಲ. 


gd asada ofe: । ಸ ಡಿ ad ಐರರ್ಗಗ್ಗಿ- 
emg suerte ತಡ: । fry oA | 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೂ ಇದರಿಂದಲೇ ಪರಿಹೃತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. "ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯ 
ಅಥವಾ ವಿಜಯದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆಂದು' ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಇದರ 
ಮೇಲೆ, ತತ್ತ್ವವಾದಿಗಳಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದಿತೆಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ನಾವು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಕಥಾಫಲವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ  ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವು ಸತ್ತಾಗಿರಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಶಂಕಾ : 

ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂಬ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ 
ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಮಾಡಿದ ನಾಲ್ಕು ವಿಕಲ್ಪಗಳು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಅವರು 
ಹೇಳುವ ದೋಷಗಳು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೇಳುವ ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡೆವು. ಇಷ್ಟರ ಮೇಲೆ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ ಶಂಕೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ನಿಯತವಾದ ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಏನೋ 
ಒಂದು ಸಮಯ ಬಂಧವನ್ನು (ಕರಾರುಗಳನ್ನು) ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕಥೆಯನ್ನು 
ಪ್ರವರ್ತನೆ ಮಾಡಿದರೂ ಸಹ ವ್ಯವಹಾರದ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ವ್ಯವಹಾರರೂಪವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆಯಂದರೆ ನಿಷಾದನೆ; ಹಾಗೆಂದರೆ, ಅಸತ್ತಾದದ್ದಕೆ 
ಸದ್ರೂಪತ್ನವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸ- 
ಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಬಂಧನ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ, ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕರಣವೆಂದಂತಾಯಿತು. ಪ್ರಮಾಣರೂಪ ಕರಣದ ಇರುವಿಕೆಯೂ 
ನಿಯಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಂತಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ನಿಯಮಬಂಧನೆಯು 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಕಾರಣತ್ನವನ್ನು ಸ್ಲೀಕಾರಮಾಡದೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವು- 
ದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣತ್ನವೆಂದರೆ ನಿಯತಪೂರ್ವವೃತ್ತಿತ್ತ. ಹಾಗೆಂದ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. "ವಾದಿಯ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಭಂಗವಾಯುತೆಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸ ಬೇಕು; ಸಾಧನಾಂಗಗಳಾದ ವ್ಯಾಪ್ಯಾದಿಗಳು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ಚಕಕ ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕು; ಸಾನ ಇರುವಾಗ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದದ್ದು ತತ್ತ ವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಬೇಕು' ಎಂದು 
ನಿಯಮಬಂಧನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಕಂಠೋಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ದೋಷ, 
ಸಾಧನಾಂಗಗಳು ಹಾಗೂ ವಿಷಯದ ಸತ್ತ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ- 
ದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತಾಮಾತ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ 
ಕಥಾರಂಭವು ಶಕ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾದದ್ದು'' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ- 
ಗಳು ಹೇಳಿದರೆ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಷ್ಟು ಬಾಧಕಗಳಿದ್ದರೂ 
ಕಥೆಯು ಆರಂಭವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಕಥಾರಂಭವಾದ ಮೇಲೆ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 


ರೋ ಲ 
ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವ ಚಾರ್ವಾಕಾದಿಗಳೂ 
ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಯೂ 
ಸಹ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ “ಕಥಾರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು' ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಥಾಂತರಪ್ರಸಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವೆಂಬ ಬಾಧೆಯ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಹೇಳಿಕೆಯು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಖಂಡಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಥಾಸ್ಟರೂಪ ಹಾಗೂ ಕಥಾಫಲದ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಸ್ವೀಕೃತವಾದ ವ್ಯವಹಾರನಿಯಮಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯ ಸ್ವೀಕಾರದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿ ಕಥಾಸ್ವರೂಪವಾಗಲೀ, ಸಾಧಕಬಾಧಕ- 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಲೀ, ಕಥಾಫಲವಾಗಲೀ ಸತ್ತಲ್ಲವೆಂದು, ಉನ್ಮತ್ತನಂತೆ 
ಸ್ಹವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನೂ ಗಮನಿಸದೆ ಮಾತನಾಡುವವನನ್ನು ಕುರಿತು ನಾವು 
"ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕಥಾಸ್ವರೂಪ, ತತ್ನಲಗಳೇ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


aj dA ಬೂ ಬಟಟ WAN: 
vealeofid ed ard ಇರಗಾಗತ fh ARTA ಸಕ್ನ 
ga: wero warfare wan Afra: gerekia Wa, 
ma afar । ೫೫1 ಇ ಔಣ ಕಾಗಿ 
ಇಾಲಗಗಿತಸ್‌ಸಾಾಗಗ್ಲಿ:, ಕತ! sera ಕಾಷಾಾಗ್ಗಕ್ಗಗಗಿ, 
ಹಗೆ ಇ ಶಣ್ಣಗಿ777ಗಡಗ್ಗಗಗಿ ಗಿ reac Aecatd ಗಗ: । 
ತಕ: ತಾಗರಗತ aga ಗಾಗಾಗ್ಗಿಸತ ₹8 | 
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ಪುನಃ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು 

ಮತ್ತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ - ಕಥಾ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರ್ಯವು ಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ, ಕಾರಣಗಳಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಕಥಾದಿಗಳೇ ಸತ್ತಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯಿಂದ 
ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? - ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಕಥಾದಿಗಳು ಸತ್ತಲ್ಲವೆಂದು ನೀವು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಿರೆಂದು ನಾವು ಪ್ರತಿಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕಥಾದಿಗಳು ಸತ್ತಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಅನೇಕ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದ ಪ್ರವಿಷ್ಠವಾಗಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, ಅದರಿಂದ ಕಥಾದಿಕಾರ್ಯಗಳ ಅಸತ್ತ ನು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಿಂದ, “ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಕಥಾದಿ ಕಾರ್ಯವು 
ಇರಲಾರದು' ಎಂಬ ನಾವು ಹೇಳಿದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿಯು ಬಂದು 
(ಪ್ರಮಾಣಾದಿಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಥಾರೂಪ ಕಾರ್ಯ ನಿಷತ್ತಿಯಾಗು- 
ವುದರಿಂದ) ತರ್ಕವು ಆಭಾಸವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ; ತರ್ಕವು ಆಭಾಸವಾದರೆ, 
ತರ್ಕವಿರೋಧವಿಲ್ಲ... ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಚಕ್ರಕಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೊಂದೂ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ಸವುಂಟೆಂಬುದನ್ನು "ನಾಸತೋ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಾದರಾಯಣದೇವರೇ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

vara: mage ಇರಾಾಗ್‌ಡಿಸತ ಕಗ ಸಕ್ಕ fh ಕಾಗತ- 
ahead ೫೫1 sam । ತು ಗಔನಷರಗಾಣಿಗ್ಗಿಷ್ಮ । fda 
ema ಇತತ 7 ಹಗಗ TARE ARATE | 

ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತವು ಸತ್ತೇ? ಅಥವಾ 
ಅಸತ್ತೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತ ನು ಸತ್ತೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


ವಾಗ್ವಜ್ರ 101 


ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ, ನಮಗೆ 
ಅಭಿಮತವಾದದ್ದು ಸಿದ್ದಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತ ವು ಅಸತ್ತೆನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಹಾಗೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


ag fad a FEAR | ge ಇ | ಇರೆ ತಗಗಗಿತ 
age । ಇತಗಳಿತ degen | ತಾ fof । aaa 
ತಿಗಿಕ1ಇಗಗಿತ; FTA | MERE | TATATATATET- 
afar ಯಯ shad \ dtd ಓಮ ಬ! 
751ಇಇಸಾಗಳಗಿತಗೆ a ಕ್ರಸರ್ಗಗಗೌಸಿತ್ತಗಿಗಿ rhage । 


ಶಂಕಾ : 

ಮತ್ತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಎರಡು 
ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಮುಖ್ಯ ಮತ್ತು ಅಮುಖ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಯಾವುದು ಸರ್ವಥಾ 
ಅಬಾಧಿತವೋ ಅದು ಮುಖ್ಯಸತ್‌. ಯಾವುದು ಬಾಧಿತವೋ ಅದು 
ಅಮುಖ್ಯಸತ್‌. ಈ ಅಮುಖ್ಯಸತ್ತೂ ಎರಡು ವಿಧ; ಮಾಯೋಪಾಧಿಕ ಮತ್ತು 
ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಕ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮಾಯೋಪಾಧಿಕವಾದದ್ದು 
ಗಗನಾದಿಗಳು. ಇದು ಬ್ರಹ್ನಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯ- 
ವಾದದ್ದಲ್ಲ; ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾದದ್ದು. ಇದನ್ನೇ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಎರಡನೆಯದು ಎಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೋಪಾಧಿಕ- 
ವಾದದ್ದು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು. ಅದು ಪ್ರತೀತಿ ಸಮಯಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಹಾನೋಪಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದಲ್ಲ; ಪ್ರಾತೀತಿಕ- 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ತೈವಿಧ್ಯವುಂಟು. ಅದರಲ್ಲಿ ಗಗನಾದಿಜಗತ್ತು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾವ- 
ಹಾರಿಕ ಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ, ಆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳು 
ಕಥಾಂಗಭೂತವಾಗುತ್ತವೆ. 
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sm rea | fh ad aq 3೫ ಇಲಾ 


ಸಮಾಧಾನ: 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ತಾದದ್ದು 
ಮಾತ್ರ ಸತ್‌; ಅಸತ್ತು ಬಾಧಕಭೇದದಿಂದ ಎರಡುವಿಧ; ಹೀಗಾಗಿ 
ಸತ್ತಾತ್ರೈವಿಧ್ಯವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ? ಅಥವಾ ಸತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಅವಾಂತರ- 
ಭೇದದಿಂದ ತ್ರೈವಿಧ್ಯವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ- 
ವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಅಸತ್ತಾದದ್ದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳ ಕಥಾಂಗವಾಗ- 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅಸತ್ತೂ ಸಹ ಸತ್ತೆಂಬ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ- 
ಕಾರಿಯಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಷವೂ ಸಹ ಅಮೃತವೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರೆ ಅದು 
ಅಮೃತದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ಚಿರಕಾಲದ ನಂತರ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಬಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತು; ಶೀಘ್ರವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮತರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಪ್ರಾತೀತಿಕಸತ್ತು. ಹೀಗೆ 
ಬಾಧವಿಲಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅಸತ್ತಾದದ್ದು ಸತ್ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸರ್ವಥಾ ಅಬಾಧ್ಯವಾದರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಸತ್ತಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬಾಧೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಹಾಗೆ ಬಾಧ್ಯವಾದದ್ದು 
ಸತ್ತಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಶ್ರ 


75 mama । ghee ಇಾಗಗ್ಗಾಗಗಡಿಸಗ- 
efteyad \ sdb Saran FRA 1 
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"ಅರ್ಥವು ಅಸತ್ತಾದರೂ ಸಹ ಅರ್ಥದ ಸತ್ತೆಯು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದ ಸತ್ತೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜಕ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವು ಕೂಡುತ್ತದೆ' 
ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಸತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಅದು 
ಅಸತ್ತಿನ ಪ್ರಭೇದವೇ ಆದ್ದರಿಂದ "ಬಾಧ ವಿಳಂಬವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು' 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಲಗತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸತ್ತೆಂಬ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವು ಕೂಡುತ್ತದೆ - 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳೂ ರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಸತ್ಯವೆನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಪವಾದ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ 
ಕಿಂಚನ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಗತವಾದ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಸತ್ತೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ; ಇದು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರೋದಧವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ - 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಸತ್ತೆಂಬುದು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 


watsdhrameearada wukreadiedfa ಸಕ್ಸ ೪ಗ- 
7ಗಗಇಗಿಗಾರಾತಾಗಸಿಕೆಕ್ಸ್‌ । ಪತಾಗಿಗಾಸಾರ್ವಾಷಗೇಕ ಕಗೆ- 
Grafs amar: fad ಇರ mela: | ye: 7೫7೬ fg 
ಬಯ ಯಯಾ ಯಮ ಮಯೂ | 


ಸತ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಕೂಡದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಪ್ರಕಾರ ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಹೀಗೆ 
ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಆ 
ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಪ್ರತಿವಾದಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಬೋಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ? ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
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ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವದ ಸಿದ್ಧಿ; ಅಸತ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ತ  ಸಿದ್ದಿಯಾದರೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ದಿ ಎಂಬುದಾಗಿ 

ವ ೦ ಕೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ? 


faa gam: | vA ಹನ ಗಾಗ ಗೀತ fh wad 
a, ಕಗರ್ಗಗೌಡಾಗಗ a 7ಗೌಣಗಣಿರಾ1 ೩1 1 ws 
'ಡಿಸಗಾಕಸಗಣಾಣಕಗೆ | 


ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅವಾಂತರ ಭೇದದಿಂದ ತ್ರೈವಿಧ್ಯವುಂಟೆಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ - ಸತ್ತಿನ ತ್ರೈವಿಧ್ಯವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ? ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೇ ? 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೇ? ಅಥವಾ 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಸತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೇ? ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ- 


py) 


ಸತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ - ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಸಹ 


ಎವಿ 


ಈ ಪ್ರಮಾಣವು ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವೇ ? ಅಥವಾ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ? 


ae: ಕಗ: । ಸ feria: MANTA ಕಾಸ ಇ7ತಕಾರ್ಗಗತ್ನ | 


afd fhagid, ಸಾಗಗಿತಾಗಗಿಗಾಸಿಷ್ಟಾ ಸಾಾಸಣಿಷಗ್ಗ- 
ಗಾಃ । 


ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವೂ ಸತ್ತು, ಪ್ರಮಾಣವೂ ಸತ್ತು. 
ಹೀಗಾಗಿ ದ್ವೈತವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗೆ ಅಪ- 
ಸಿದ್ದಾಂತವು ಬರುತ್ತದೆ). ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಥವಾ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕಸತ್ತಾದ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯ 
ಪಕ್ಷಗಳೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇದುವರೆಗೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾತೀತಿಕಸತ್ತುಗಳ ಸ್ಟರೂಪವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
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mA aaa ಇತ್ನ | ಶಿವ । Fh g ತಗೌಸೌಸಾಗಿತ, 
aa aati a | wen ಗೌ (ಗತ asad, fh 
A TATA AAA | FATA । 37 AABN । 777: | 
afisqaae: । a 0ಕಸತ್ಸಳಿತೆ! । wfafiANsanfaaahkta | 


ಸದಸದೆ ಲಕ್ಷಣ ಖಂಡನೆ 


ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್ತೆಂಬುದು ಸತ್ತು ಅಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತಿದ್ದವು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ "ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ; 
ಅದನ್ನೇ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ' ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಅಮುಖ್ಯಸತ್ತಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಸದಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ? ಸತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ? ಅಸತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣ- 
ದಿಂದಲೇ ? ಅಥವಾ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ? ಸತ್ತಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ವಾದಿಗಳಾದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಾದ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಸವನ್ನಾಗಲೀ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಸ್ವರೂಪ- 
ವನ್ನಾಗಲೀ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ತತ್ತ್ವವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 


ನಾಗ ATOR aed ಇ ಸಗೌಗಿ ಕಳಾ ಇತನ | ಸಸ 
aa ೫೫10: । Nam । AANA SEATON: | ಇರಾ 
mage a enfef 77 af ane: । ಕಗಾಗಾಶಗೌಗಿಗಿ 
| FA ಇರಾಗಾಗಗಗಿಗಿತುತ್ತ । ಕಾರಣ ಇ ೫೫ಗೌಡಸಾಗಿತ]- 
rama | 

"ಪ್ರಮಾಣವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ! 
ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣದ ಸ್ವರೂಪ- 


ವನ್ನೇ ಒಪ ಪ್ದದಿದ್ದಾಗ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಸ್ಥಳವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ. ಟಮ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅನ್ವಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 


IN 
ತೋರಿಸಲು ಆಗದಿದ್ದರೂ, ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಯಾವುದು ಸಾಧಕವೋ, ಅದು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಂತೆ, 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಸತ್ತವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
"ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ನವಿಲ್ಲ, ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯ- 
ಭಾವಶಂಕೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ “ಅಸತ್ತ ವೆಂಬುದು 
ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ' (ಎಂದರೆ, ಸಾಧಕತ್ವಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದದ್ದು 
ಸತ್ತಾಾಭಾವವಲ್ಲ; ಅಸತ್ತ ವೇ ಸಾಧಕತ್ವಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕ. ಶಶ- 
ವಿಷಾಣಾದಿಗಳು ಅಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದು ಅಸತ್ತಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡ- 
ಬಹುದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ) ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅಸತ್ತ ಮ್ಮ ಸತ್ತ್ವಾ- 
ಭಾವಕ್ಕೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ (ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಸಂಗಾನು- 
ಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಪಾದಕವಾದ ಸತ್ತಾ ಫನಾವಕ್ಕೂ, ಉಪಾಧಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಅಸತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ವವು ಬರದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ತ ವೆಂಬುದು ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ - ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಕಾರವು 
ಸಂಭವಿಸುವುದರಿಂದ ಸತ್ತಾ ಭಾವವೇ ಅಸತ್ತ್ವ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ- 
ವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಇನ್ನೂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪವಾದ ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಕಾರವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಖಂಡಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


wa fsa 9/ಾ7ಗಸಗಗಾಗ್ಮ ತಿಗಗಿಸಳಗ7- 
eared ಇಸಾ ARAN | ಇಗ್ತಿಪಳಗಡಿೀರರಾಗಣ್ಗ ೫7೬- 
FMA 2 ಇ AAU ೧ಸಾಗಾಇಡತಾಸಾಗಾಾ- 
ಸಾಗಾ: । ಇಗಗೌಡಗಾಗಿದ್ದ ಸಾಗೌಗಳಗಇರ್ಥಗ್ನ । ತಣತಿ- 
yaa genio ghee ಕಣಾ: 1 


ಎ ಚತತ BN 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಾದವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದೇನೆಂದರೆ “ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂಬುದೂ ಕಾಡುತ್ತದೆ; 
ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧಕತ್ವವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಾದರೆ ಅಸತ್ತ್ಮ್ಯವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಸಾಧಕತ್ವವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ; ಅಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವಾದರೆ ಸತ್ಯವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಸತ್ತಲ್ಲವೋ ಅದು ಆಸತ್ತು; 
ಯಾವುದು ಅಸತ್ತಲ್ಲವೋ ಅದು ಸತ್ತು ಎಂಬ ಎರಡು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯಸಿದ್ದಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನಿರಾಸಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹಾನೋಪಾದಾನಾದಿವ್ಯವಹಾರಗಳು ಅಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಕೂಡುತ್ತವೆ; ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಪ್ರಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಾವಶ್ಯಕವೆಂದರೆ, 
ಹಾಗಾದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲೂ. ಹಾನೋಪಾದಾನಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳು 
ಕೂಡಲಿ - ಎಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಣ ಕ NE ಸಷ ತಾತ eon AR R 
fear aatefa we | 

ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವ ಅನುಮಾನ 


ಈಗ ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಅನುಮಾನವು ಹೀಗಿದೆ. ವಿವಾದ ವಿಷಯ- 
ವಾದ ಜಗತ್ತು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ; ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಜ್ಞಾನ- 
ಬಾಧ್ಯವೋ ಅದು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆ. 

ಗಾಗ aes warmer । fm ಗಿಇಗ್ಗಗಗಿಸ- 
ಯಡ ಧಮ ಓಟ ಯಮ ಮು ಬಮ 
ತಿಣಗಗಗೆಸಳಗಳೆಸಾಗತ್ನ. | ತಾಗಗಣಾ ಇ ಇಗಕೆಕಳಗಾಗ- 
RN 11 2 1 
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ಅನುಮಾನದ ದೂಷಣೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೋಷ 


ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ, ಆಚಾರ್ಯರು ಅದನ್ನು 
ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಕಲ್ಲಿಸಿ ದೂಷಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸತ್‌, 
ಅಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಭಾವ, ಅಭಾವಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ ? ಅಥವಾ 
ವಿದ್ಯಮಾನ, ಅವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೇ? ಸದಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು 
ಭಾವಾಭಾವವಾಚಿಗಳೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. (ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ 
ಯಾವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ). ಹೇಗೆಂದರೆ, ನಾವು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಶ್ವವು ಅಸತ್‌ 
ಅಥವಾ ಅಭಾವದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ; ಅದರಂತೆ ಅಭಾವಾ- 
ತ್ಮಕವಾದ ವಿಶ್ವವು ಸತ್‌ ಅಥವಾ ಭಾವದಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಒಪಿದ್ದೇವೆ ILM 


af ಇ yA ಇತಗಗಗಿತಳಾರ AAafNAA | TUTER ೫೫ 
Qe: | ೫೫೧ಗಾತಾಹ RRA ಇಗಗಾತಿನಳಗಾಳಿತಾಗ್ಸ 
smTaaf  NSNTATRERT NAMATH | TA 
STATE WATATATAAT FONTAN || ಇ || 


ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೂ, ಅಭಾವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೂ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ವಿಶ್ವವು ಭಾವಾಂತರ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ; 
ಅಭಾವದಿಂದಲೂ ಸುತರಾಂ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭಾವಾತ್ಮಕ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಭಾವಾಭಾವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. 
ಇದರಂತೆ, ಅಭಾವಾತ್ಮಕ ವಿಶ್ಷಕ್ಕೂ ಅಭಾವಾಂತರದಿಂದಲೂ, ಸುತರಾಂ 
ಭಾವದಿಂದಲೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಭಾವಾಭಾವವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು 12 || 


anTadSeed ಸಂಸ werafireor Rafyathfa Wd | 
ATTA । SRNR ಇ] ಇಇತರಾಗಗೌರಾಾಗ್ಗ- 
ಯೂ | 
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"ಭಾವಾಭಾವ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಭಾವತ್ವ ಹಾಗೂ ಅಭಾವತ್ವಗಳಿಗೆ ಅನಧಿ 
ಕರಣತ್ವ (ಅನಾಶ್ರಯತ್ಸ)' ಎಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಆಗಲೂ ಸಹ 
ಭಾವರೂಪವಾದ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಅಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ಚವನ್ನೂ , ಅಭಾವ ರೂಪವಾದ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಭಾವತ್ನಾನಧಿಕರಣತ್ನವನ್ನೂ ಒಪಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ- 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ ॥। 3 ॥1 

yas america afoafhfe ಸಕ್ಸ mor 
7೫೫೫7 AE NAETAA TATANATATAERT, | 
SATAY TATRA TRUATARTERT | ೪ 11 


ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಭಾವತ್ವ ಹಾಗೂ ಅಭಾವತ್ನದ ಅನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಹಾಗಾದಾಗ್ಯೂ, ಭಾವರೂಪವಾದ ವಿಶ್ವವು 
ಭಾವಶ್ಚಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಆಶ್ರಯವಾದ್ದರಿಂದ ಭಾವತ್ವ ಮತ್ತು ಅಭಾವತ್ವ ಎಂಬ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಅಭಾವರೂಪವಾದ ವಿಶ್ವವು 
ಅಭಾವತ್ತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಆಶ್ರಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದೂ ಸಹ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಭಾವತ್ವ ಮತ್ತು ಅಭಾವತ್ವ ಎಂಬ 
ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನೆಯು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ ॥ 4 || 


ತಿಗೌತಾಡ aye weenie ಇಗಾಗಿಗ 
WF । NAA SAAT ANAT ೫ಗ೫ಾ77೫- 
reat RATA | aaa ಇಗ Sq, 
“aR sR ಗಿರಗಿರ ೫೫0 । AA maaan 
ಇಗ; । ಕಾಗಿ ಕೌಷಲಾಗಗಿಗಾಗಗ್ನ 1G ॥| 


ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಭಾವತ್ವ ಹಾಗೂ ಅಭಾವತ್ನಗಳ ಅಧಿಕರಣತ್ವದ 
ರಾಹಿತ್ಯವು (ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಭಾವತ್ನಕ್ಕೂ ಅನಾಶ್ರಯ, ಅಭಾವತ್ನಕ್ಕೂ 
ಆಶ್ರಯ ಎಂಬುದಾಗಿ) ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಭಾವಾಭಾವಭೇದವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು ಭಾವವು ಅಭಾವತ್ವಕ್ಕೆ 
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ಆಶ್ರಯವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅಭಾವವು ಭಾವತ್ಸಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಸಿದ್ಧವಾದದ್ದರ ಸನ್ನಿಧಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು ಅಸಿದ್ಧ- 
ವಾಗಿ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ (ಭಾವದಲ್ಲಿ ಅಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ಪ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ; ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ; ನಾವು ಎರಡನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಯಾವ 
ಒಂದೊಂದು ಅಂಶವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ). ಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಅಭಾವತ್ತಾನಧಿಕರಣತ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, "ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಧ್ಯದ ವಿಶೇಷ್ಯಾಂಶವಾದ 
ಅಭಾವತ್ಥಾನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೂ, ಅಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಸಾಧ್ಯದ ವಿಶೇಷಣಾಂಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಪರಿಹಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ ॥॥ 5 ॥ 


3೫ ೫7೫ಗನ7೮ TATA ತಿಣಗಗಗಿಗಾಳ ಇಇಾ್ಸತ- 
afore mad ಕೌ WA । AEN AAT pl 
A AERTS HATS, 
RATTAN । TANASE TATRA 116 11 


ಭಾವವೆಂದು ಸಮ್ಮತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ನಾನಧಿಕರಣತ್ನವನ್ನೂ , ಅಭಾವ- 
ವೆಂದು ಸಮ್ಮತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಅಭಾವಾತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ - 
ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಾವು ಅನೇಕ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಭಾವತ್ನಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅನುಗತ- 
ವಾದ ಒಂದೇ ಭಾವತ್ವವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಭಾವತ್ವವು ಇನ್ನೊಂದು 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ - ಎಂದು ನಮಗೆ ಸಿದ್ಧ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಭಾವವೆಂದು 
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ಸಮ್ಮತವಾದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾವತ್ಚಾನಧಿಕರಣತ್ಹವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ ; ಅದರಂತೆ ಒಂದು ಅಭಾವಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಾವಪದಾರ್ಥಗತವಾದ ಅಭಾವತ್ನವು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಭಿನ್ನವಾದ ಅಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅಭಾವತ್ನಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ಒಪಿದ್ದರಿಂದ) ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ ॥। 6 ॥ 


we ಯಯ ಟು ಮೂ ಬು ಜಯ 
Rafaa:, sa red, af eer ಇಕಾ ಸಗಾಗತ- 
emf AA, ೫೫1 ಕಾಸ ಇತತ ಇಗ A | 
ಜಇಡಗಾಗಸರಗಾಗಿಷಾಗಗೌಸಾಾಗ್ನ । "ಹ ಇಳಿ AR ಇಾಸಾಳೆ 
ಇಗೌಸತ ಇಇಇತ;'' | ಇತ ಗೌಸಾಗಳಿತು oeftged waar 
MAA ಕಡಗ 90174 EO । SA 
7ಾಗಗಗಿತಾಗಗಾಗೌಸಷತ್ಮ | MAAN ಇತ ಕಾ, ೫೫ ಇ 
Raed AANA ಇ Wom | ಸ Af 
ha fg wanda । AAA ಇ 
ygagTgeRfAfd 11s 1 


ಭಾವಾಭಾವಗಳೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ 
ಭಾವತ್ನಾಭಾವತ್ನಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದರೆ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಮೊದಲಾದದ್ದನ್ನು ಪಕ್ಷಮಾಡಿ ಅಭಾವತ್ತಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕರಣ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನ ಮಾಡಿದರೆ, ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ಭಾವತ್ವವಿದೆಯೆಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಭಾವಪದಾರ್ಥವೇ ಅಭಾವತ್ತಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು ನಿಯಮವಿದೆ. "ಎರಡು ನಇಗ್‌ಗಳು ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅತಿಶಯ ಸಹಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂದು ನ್ಯಾಯವಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಅಭಾವತ್ವಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಭಾವರೂಪವೆಂದೇ 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷಮಾಡಿ, ಅವು ಭಾವತ್ಹಕ್ಕೆ 
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ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಭಾವತ್ನವು ಇದೆಯೆಂದು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅಭಾವಪದಾರ್ಥವೇ ಭಾವತ್ಥಕ್ಕೆ 
ಅನಧಿಕರಣವೆಂದು' ನಿಯಮವಿದೆ. ಭಾವದ ನಿಷೇಧವೇ ಅಭಾವವು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಭಾವಾಭಾವ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಪರವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವುದ- 
ರಿಂದ, ನಮಗೆ ಯಾವ ಅನಿಷ್ಠವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಭಾವಾಭಾವಗಳ ವಿನಿಮಯಮಾತ್ರ ಆದಂತಾಯಿತು. ಎಂದರೆ, ನಾವು 
ಭಾವವೆಂದದ್ದನ್ನು ಪರರು ಅಭಾವವೆಂದೂ, ಅಭಾವವೆಂದದ್ದನ್ನು ಪರರು 
ಭಾವವೆಂದೂ ಕರೆದಂತೆ ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ ಸಾಧನ ಮಾಡುವುದು ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವ ಸಾಧನೆಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ ॥। 7 ॥ 


ಜ777ಗಗಣಿಗಾಈ7ತಾಗಣಗಾಗಿಷಾರಸ afanfeaAAd 
ಇ7೧7ತರಾಗಗಗಿಷಾರರಾಗಗಗತು ಇಗ | ಕಡಿ We । ufea- 
fea । ಇಡಾಗಿತಷ Yara AAT 1 6 11 


ಭಾವವೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದದ ಕ್ಕೆ ಅಭಾವತ್ವದ ಅನಧಿಕರಣತ್ವವೂ, 
ಅಭಾವವೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಭಾವತ್ನದ ಅನಧಿಕರಣತ್ಚವೂ ವಾದಿ- 
ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಸಂಮತವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ, ಭಾವ- 
ವೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದದ್ದರ ಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನೂ, ಅಭಾವವೆಂದು 
ಅಭಿಮತವಾದದ್ದರ ಅಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ - ಎಂದರೆ 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಭಾವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಿತವಾದ ಭಾವತ್ಸವನ್ನೂ , 
ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಿತವಾದ ಅಭಾವತ್ವವನ್ನೂ ಬಿಡುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ ಜ್ಯ 
ಹಾಗೂ ನಿಮಗೆ ಸಾಧಿಸಲು ಇಷ್ಟವಾದ ಭಾವತ್ವಾನಧಿಕರಣತ್ನವು ಭಾವ- 
ದಲ್ಲೂ, ಅಭಾವತಶ್ಥಾನಧಿಕರಣತ್ತವು ಅಭಾವದಲ್ಲೂ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ 
(ಪ್ರಮಾಣ ಬಾಧಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ) ॥ 8 ॥1 


18ರ || 
ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳು ವಿದ್ಯಮಾನ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 


ಇ ENRON 1 5 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಊಹಿಸಬೇಕು. ಸತ್ಯವಾದ ವಿಶ್ವವು ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ನಾವು ಒಪಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ; ಅದರಂತೆ ಅಸತ್ತಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳು 
ಸತ್ತಿನಿಂದ ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಅದರಂತೆ, ಸದ್ದೇದವಾದಿಗಳಾದ 
ನಾವು ಸತ್ತದಾರ್ಥಗಳು ಸ ಸದಂತರ ವಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ, ಅಸ ಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ 
ಒಪ್ಪಿಯೇ ಇದ್ದೇವೆ. "ಸತ್ತ್ವವಿಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ, ಅಸತ್ತ್ವವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದೂ ಸಹ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ' ಎಂದರೆ, ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ- 
ಯಾಗಿ ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು ಊಹಿಸುವ ಕ್ರಮ. 


Ra | ಸ ಹಾಸ aay | Reg faq wen 
Ree । aa ಔೌಸಾರ್ಗಾಗೌಿನಳಗಡ afd were ಇ೫- 
AAR | ENERO | SARA | 
wu maemo fh as 
3೫೫7 adn ಇಾಾಗಾಗಿರಾರ್ಗತ fafiad | 

ವಿಶ್ವವು ಅಸತ್ತ ಖೈ ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಪ್ರ ಸ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗಿಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸಕ ಸತ್ತಾ ನಧಿಕರಣತ್ನವು (ಸತ್ತ ಡೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ- 
ವೆಂದು) ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ -. ಎಂದರೆ, ನಾವು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕು. 
"ಸತ್ತ್ವವೆಂಬುದು ಒಂದು, ಅದು ಅನೇಕ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆ' ಎಂದು 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸತ್ತ್ವಗಳೂ 
ಭಿನ್ನವೆಂದೇ ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗಿರಲಾಗಿ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ- 
ವಾಗಿದ್ದು ಸತ್ತ ವೈ ಅನಧಿಕರಣ (ಅನಾಶ್ರಯ)ಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವು- 
ದಾದರೆ, ಈ ಸತ್ತ್ಯಾನಧಿಕರಣತ್ನವು ಏಕಸತ್ತಾ ನಧಿಕರಣತ್ನವೇ ? ಅನೇಕ- 
ಸತ್ತಾ ನಧಿಕರಣತ್ನವೇ? ಸರ್ವಸತ್ತಾ ನಧಿಕರಣತ್ನವೇ? ಅವಿಶೇಷಿತ (ಏಕ, 
ಅನೇಕ, ಸರ್ವ ಎಂಬ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷಣ ರಹಿತವಾದ) ಸತ್ವಾನಧಿಕರಣ- 
ತ್ವವೇ? ಅಥವಾ ಸರ್ವಥಾ ಸತ್ತಾಾನಧಿಕರಣತ್ನವೇ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಈ ಐದು ವಿಕಲ್ಪಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಈಗ ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
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ar: 1 ಗತ asf FATA TTT, | 
wa waa: a foal । ಜತತಗಗಿತಿಕಿಷಾಷಗಳ- 
meade । 7 uae: 1 ಇತಾಗಾಗಣಗ Ro- 
MAA । AN eA ಸತಸಾಸಾಗತಾಗ್ಮ । ಸಾಗ 
yfyf । ward ಇ afer । 7೪೫೧ 
wd ofauerd areas ಕೌ ಸಸ; | ಸಗರ: 
maa ಐಸಗಗಿತಳಗಗಾಗಳಿಗ; । sea ಶಿರಾಗಗಾಗಾ1ರಿಸ- 
fa ಸಕ್ಸ af 7೫1 ಕಾರಗಿ fem ತ Rafa । 
aemarregdd Afomafe: ಗಳಿ gad. । ""ಇಎ7ಗೌಿಗ: 
yf ad: AA Wg’ ಕಡಿ a । ಕಾ orld 
ಇಗ Wa | AA ಇತಸಗಿ | 


ಏಕಸತ್ತ್ಯಾನಧಿಕರಣತ್ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ - ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು ಸದ್ರೂಪವಾದ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ನಂತರದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ- 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, ಸದ್ರೂಪವಾದ ವಿಶ್ವವು ಮತ್ತೊಂದು ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಸತ್ತ್ವದ ಅನಧಿಕರಣತ್ನವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ - ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಿಶೇಷಿತ 
ಸತ್ತ್ಯವೆಂದರೆ ಸನ್ನಾತ್ರತ್ನವೆಂದರ್ಥ. ಏಕಸತ್ತ ಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಇಂಥಾ ಸನ್ಮಾತ್ರತ್ನಾನಧಿಕರಣತ್ಚವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕಸತ್ತಾ ನಧಿಕರಣತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಸರ್ವಸತ್ತಾ ನಧಿಕರಣತ್ವ - ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ 
ಪಕ್ಷಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಭೇದವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು ಒಂದು 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸತ್ತೆಯನ್ನಾಗಲೀ, ಸರ್ವಸತ್ತೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನಃ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಥಾ ಸತ್ತ ಖೈ ಅನಧಿ 
ಕರಣತ್ತವೆಂಬುದು ಐದನೇ ಪಕ್ಷ. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಎಂಬುದು ಅನಧಿಕರಣತ್ವ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣ. ವಿಶ್ವವು ಸತ್ತ ಕ್ಲೆ ಸರ್ವಥಾ ಅನಧಿಕರಣ ಎಂಬುದರಿಂದ, 


AARON RRS 
ಮಾಯಾವಾದಿಗೆ ಅಭಿಲಷಿತವಾದ ಸದಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ- 
ವಾಗಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸದಸತ್ತ್ವವುಂಟೆಂದು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ತಿಗೆ ಅಸ ಸತ್ತಿನಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಸತ್ತಿನಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ 
ನಿಯತವಾಗಿದೆ. ನಾವು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸದಸತ್ತ ಎನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವು ಸ್ಟೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಭೂತಲದ 
ಏಕದೇಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ (ಎಂದರೆ ತನಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತಾನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಕೂಡದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅದು ಸತ್ತೆಂದೂ), ಪರೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ (ಸ್ಥಾಶ್ರಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ) ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೆಂದೂ, ಎಂದರೆ, ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಅಸತ್ತೆಂದೂ ನಾವು ಒಪಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸತ್ವ, ಅಸತ್ತ ಗಳಿರಡನ್ನೂ ಸರ್ವಥಾ ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, 
ಸದಸತ್ತ್ಮಪ್ರ ಪ್ರಸಂಗವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂದರೆ, ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತಾಸತ್ತ್ವಗಳೆರಡೂ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ವ್ಯಾಹತವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
"ವಿಮತಂ ಮಿಥ್ಯಾಬಾಧ್ಯತ್ನಾತ್‌' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಬಾಧ್ಯತ್ವ ಎಂಬ 
ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ, ಸರ್ವಥಾ ಸತ್ತ ಫ್ಕೌ ಅಸತ್ತ ಕ್ಕೂ ಅನಧಿಕರಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ತಾಯಿಯು ಬಂಜೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು 
ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಬೇಕು ? "ಮಾತಾ ವಂಧ್ಯಾಸ್ತ್ರೀತ್ವಾತ್‌' ನಂಬಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಡತಕ್ಕ ಸ್ವ್ರೀತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾದ 
ತಾಯಿಯ ಬಂಜೆತನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸಂಭಾವಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದು' 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ "ತಾಯಿಯು ಬಂಜೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೇ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾದದ್ದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಇಲ್ಲ - ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಪ್ರಕೃತವಾದ "ವಿಶ್ವವು ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೂ ವ್ಯಾಹತ- 
ವಾದದ್ದರಿಂದ (ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಅಸತ್ತೆಂದಾಯಿತು, ಪುನಃ ಅಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ- 
ವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಹತಿ. ಇದರಂತೆ, ಅಸ ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಸತ್ತೆಂದಾಯಿತು, ಪುನಃ 
ಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವಂದರೆ ವ್ಯಾಹತಿ) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇತುವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
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fw ಇಾಗಗಗಗೌೌ 1 efoto । ಇಗ 
ಗತ ARON । AAR ಇಗ ಇಗ ೫: 
Ra: । IE FANN Tr ಇಷ ಹಾಸ: ಇರಾ । ಹಾಸಾ- 
ಇಗಿಸಾಗಿ af ಇಗವಗಳೆಳಾ ಸತಾ ಗ wa | ಗಾರರ 
WaT TART | ಸತ್ತರೆ ಕರಗಳು | aaa ಆಗಸ 
sRafNAANS ಇಾಷಾಗ್‌1ರಿಸಗ । SRTATROTETET ATT 
REA ಹಾಸ್ನ FTAA TOAST | ಕರಗ 
ತಸ್‌ 1 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ "ಸತ್ತ ಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿಲ್ಲ'ವೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸಾಕ್ಷಿ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ವಿಶ್ವವು ಸತ್ತ್ವವುಳ್ಳ- 
ದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಅನ್ಯಸತ್ತ ಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸದಸದ್ದೆ ಲಿಕ್ಷಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಸತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದರೆ ಒಂದು ಸತ್ತ ದು 
ಉಂಟೆಂದು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅನೇಕ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳಿದ್ದರೂ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ತಾದದ್ದು ಒಂದೇ' ಎಂದರೆ ಅದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಇನ್ನೂ ನಿಮ್ಮ (ಮಾಯಾ- 
ವಾದಿಗಳ) ಪ್ರಯತ್ನವು ನಡೆದಿದೆ. ಅವಿವಕ್ಷಿತ ವಿಶೇಷವುಳ್ಳ ಸತ್ತ್ವದ ಅನಧಿ 
ಕರಣವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳಾದ ನೀವು ಬ್ರಹ್ನ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಶೇಷ ವಿವಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ ಸತ್ತ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೀರಿ (ವಿಶೇಷಿತಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂಥಾ 
ಸತ್ತ್ವದ ಅನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮಗತ ಸತ್ತ ಎನನ್ನು 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಗತಸತ್ತ್ವ- 
ವನ್ನು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ನಿಮಗೆ ಅಭಿಲಷಿತವಾದ ಸದಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಅರ್ಥಾಂತರತಾ' ಎಂಬ ದೋಷವೂ "ಬರುತ್ತದೆ. 
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hd we ಸಷ ಶಸಗಗಿಷಾರಾತ rea mee fF 
ATA, ತತ Aree sas ಗು AAT TA 
afer A, sag ೫1 । ತ ಇಗ ffs: 
qed maraafe । fea seared sal 
<a । A ತಗ್ಗಗಗಿಗಗಗಳಿಷಾಗಗಿಗತತ್ನ | 

"ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ನೀವು ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾ ನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರಷ್ಟೆ.' 
ಆ ಸತ್ತ್ಯವೆಂದರೆ ಏನು? ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತ್ವವೇ (ಎಂದರೆ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ 
ಜಾತಿಯೇ) ? ಅಥವಾ ಸ್ವರೂಪಸತ್ತ ವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ, ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತ್ವವು ಉಂಟೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು, ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣ- 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವಿರೋ ? ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತ್ವವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವಿರೋ? ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತ್ವವು 
ಉಂಟೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ, ಸತ್ತಾ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜಾತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಅದು ಅನೇಕಾನುಗತವಾಗಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇದ್ದರೇನೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಗತವಾದ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಜಾತಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಒಂದು ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಆಶ್ರಿತವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವಿರಲಾರದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತ್ತೆಯನ್ನೇ ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
"ಇದು ಶಶವಿಷಾಣಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲ' ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಹೇಗೆ ವ್ಯರ್ಥವೋ 
ಅದರಂತೆ, ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತಾನಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

Ghd ಯು ಪುಮಾ ಬಂಟ ಸ ಮ 
ತಿರರಾಷಗಿ ಗಾ 7 ಭಾಗಿ 11 

ಸ್ವರೂಪಸತ್ತಾನಧಿಕರಣತ್ವವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ನಾವು ಸ್ವರೂಪಸತ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂಥಾ ಸತ್ತೆಗೆ ಅನಧಿ 


ಕರಣತ್ವ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಅಥವಾ ಅಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು ನಾವು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಪ್ಪೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
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3೫57 AAT ಶೌಗಾಸಾಷಾಗಗಾಗಿ । ೫೫  ae- 
wareafigensh seo: eo mah | ೫ ye: 
wag saafafd 77 7೪ Seed 
ಸಾಗಿತ್ತ AAAATATTA ANE | 

ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತ್ತಾನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸತ್ತಾಜಾತಿರಹಿತನಾದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಸತ್ತ್ವವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ (ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಶೂನ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ). ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತೆಯು 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸತ್ತಾಗಲೀ, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯನಾಗಲೀ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಅಸತ್ತ್ವ 
ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯಸತ್ತಾನಧಿ 
ಕರಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ನಮಗೇನೂ ಅನಿಷ್ಠವಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ, ಸಿದ್ಧಾಂತಿ- 
ಗಳಾದ ನಾವು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಅನೇಕಾನುಗತಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ಅದು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ಸಿದ್ಧಸಾಧನೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

safer, maar, ೫1 ಇಾಗಿಗಿ uugd ಪ್ರಾಸ 
ಸಸಗಾಗತ ಣಿಸ್ಟ್ನ । sdbeaagdae ಡೌ ಇಗ: ge ಇತ | 
wardd ಯಸ ಭರೋ | ಯುರ ಬಟ ಬ 
frangaaitraeficaftgate frame । 
sdheanfagesfh seo: ಇಗತಿತ್ತಳೆ. ment: । 
saa pag Af ಇ | 

ಸತ್ತ್ಯವೆಂದರೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾತಾರಿತ್ವ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಾಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ದೋಷವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಆಚಾರ್ಯರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಿಕಲಿಸಿ 
ದೂಷಣಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆ ದೋಷಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಮನ್ನಾ ;ಯಸುಧಾ- 
ಕಾರರು ಸಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


RS CNN 

ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದ. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಉಂಟು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಸತ್ತಾತೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಇನ್ನೂ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಿರುವುದರಿಂದ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಈಗ ಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೇ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ನವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಪರವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಹೇಳಿದ್ದೇವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ದಾಂತ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾರಹಿತ- 
ನಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸತ್ತವು ಇರುವುದರಿಂದ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾರಾಹಿತ್ಯವು 
ಅಸತ್ತ ವ್ಕೌಗಲೀ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ಥಕ್ಕಾಗಲೀ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಅಧಿಕರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಸಾಧನೆ ಮಾಡು- 
ವುದಾದರೆ, ಅದು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಅನುಪಯುಕ್ತ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ- 
ವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕತ್ಚವನ್ನು ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ; ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಪಯುಕ್ತ. 
ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧಕತ್ವಕ್ಕೆ 
ಎರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಗಗಾಾಕಾಸಿತ್ತರೆ ಇ eA | ಕ erie Whe 
wreansfafire | 

ಸತ್ತ್ಯವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಾಬಾಧ್ಯತ್ವ; ಅದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಾಬಾಧ್ಯತ್ನದ ಅಭಾವವು ಬಾಧ್ಯತ್ವವೇ ಆದ್ದರಿಂದ, ಮಾಯಾ- 
ವಾದಿಯಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುವೂ ಸಹ ಬಾಧ್ಯತ್ವವೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ, ಹೇತುವಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಂತೆ ಆಗಿ ಸಾಧ್ಯಾ- 
ವಿಶಿಷ್ಟತಾ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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wa Foard Aft: ಇ Carer fer | 
umn R ಕಡಿತ ak maf । fa 7ೌಗಸಾಗಿಳಗೆ! 
faansyfaanht । effin ಕತೆ ಇ Areafhtd | 


ಯಾವುದನ್ನು ನೀವು (ತತ್ತ ಎನೌದಿಗಳು) ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನಾ ಗಿ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರೋ ಅದನ್ನೇ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಅದರ ಅಭಾವವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ) ಎಂಬುದು ಅತಿ ಮಂದವಾದ ಉತ್ತರ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು 
ಕೆಲವೆಡೆ ಭಾವಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸತ್ತೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಕೆಲವೆಡೆ 
ಪ್ರತಿಪನ್ನೊ ಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಾಪ್ರತಿಯೋಗಿಯನ್ನು (ಘಟದಲ್ಲಿ ಘಟತ್ತದ 
ಅಭಾವವು ಇಲ್ಲ, ಅಂಥಾ ಘಟತ್ಸವುಳ್ಳ ಘಟವು ಸತ್ಯ , ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಜತವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವವು ಇಲ್ಲ. ರಜತತ್ವ ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ರಜತತ್ವವುಳ್ಳ ರಜತವು ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ) ಸತ್ತೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ ಮತ್ತು ಕೆಲವೆಡೆ ಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸತ್ತನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸತ್ತೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಇಂಥಾ ಯಾವುದೇ 
ಸತ್ತ್ವದ ಅನಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಅದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರಸ್ತವಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ನಿರಸ್ತಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ (ಭಾವದಲ್ಲಿ 
ಭಾವಾಂತರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿ, ಮೂರ್ತದಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತಾಂತರ ವೈಲಕ್ಷಣ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ 


ಲಲ 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ). 


egeoreafd । ಕಗ R eer RA al, 
yfasard Raagfanfie a, gma ಕಾಣಾಗಿಗಾಕ್ಮ್‌ | ಸಷ 
aanfenfa wa fren । ೫೫1 srrreis Ae Wg: । AE 
eda aria ofa m ೫೮ 7೧೪7 Arqfeate: ಇಗ ಗಿ 
AAR | ಸ isd 70೩ ತಾಗು ಸಾಕ । fog gave 
ಇರುತ ಶೌಷಾರಗಾಸಸಗಸಫಾಗಗಳೆ AAA । ಇ wa Ag ಗೌ 
a | cafe ಘಾತ ಇಳಿಸ! ype ಇ RA 
yfeafaa ಕಗ wri | 
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ಹೇತುದೋಷ 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ "ವಿಮತಂ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣಂ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಪರಕೀಯನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ 
ಹೇತುವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತತ್ವ- 
ವೆಂದಾಗಲೀ ( ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಾಗ ಅದರಿಂದ ಹೊರಟು ಹೋಗುವಿಕೆ) ಅಥವಾ 
ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೆಂದಾಗಲೀ ಪರಕೀಯನಿಗೆ 
ಅಭಿಮತವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ 
ನಾವು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ "ಅನ್ಯತರಾಸಿದ್ಧಿ' ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದೂ, ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗಲಾಗಿ ತತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದೆಂದೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ವಿವರಣಕಾರನು "ವರ್ತಮಾನವಾದ ಅಥವಾ ಪ್ರವಿಲೀನವಾದ 
ಸ್ವಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾವು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಮುದ್ದರಪ್ರಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಘಟದ ನಾಶವಾಗು- 
ವಂತೆ, ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಪ್ರಯತ್ನರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ 
ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವಿನಾಶ್ಯತ್ನವೇ 
ಹೇತುವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನ- 
ಬಾಧ್ಯತ್ಸವನ್ನೂ ಸಹ ನಾವು ಪಕ್ಷದ ಏಕದೇಶವಾದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
(ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ದೇಶ, ಕಾಲ, ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು) ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


fra aerensfd AAAS ETAT sud 
a । ತಿಗ! eres: । ೫೫ Aa Aarrenstd 
Ramee ಕೌ a af AAA MATAR 
meer ಕಾಲೆಗಿಗಇಗಗಗಿರಷಗಿ ena । ಐವಿ frarkr- 
RTARTA ANNA | 
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ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸತ್ಯವಾದದ್ದೂ ಜ್ಞಾನವಿನಾಶ್ಯವಾಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಿನಾಶ್ಯತ್ನವು ಇರಲಿ, 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಇರುವುದು ಬೇಡ ಎಂದು ವಿಪಕ್ಷಶಂಕೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ) ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ಹಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸತ್ತಿಗೆ ವಿನಾಶವನ್ನು 
ಒಪಿದರೆ, ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ವಿನಾಶವು ಬರಬೇಕಾದೀತು ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದದ್ದು ವಿನಾಶ್ಯತ್ನವೆಂದಿಷ್ಟೇ ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯರ್ಥ ವಿಶೇಷಣಾಸಿದ್ಧವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸತ್ತ ದು 
ಇದ್ದರೂ, ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದ್ದರೆ ನಾಶ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಶೇಷವು 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ, ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ಒಂದು ನಾಶವಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದೂ ನಾಶ- 
ವಾಗಲೀ ಎಂಬ ಚೋದನೆಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


(ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ಷನಿಷೇಧರೂಪವಾದ ಬಾಧೆಯು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಉಂಟೆನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ನಿಮ್ಮಂತೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾದ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಅಶಕ್ಕ - 
ವೆಂದೇ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ.) 


sadist ಇಾಸಗ್ಯ್ಗ್ಯಫ್ಗಾಸ Waa ARR: | 


ನಮ್ಮ ರೀತಿ (ತತ್ತ ವಾದಿಗಳಂತೆ) ಅನ್ಯಥಾ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರ ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ದೇಹಾದಿರೂಪದಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾತನಾದ ಆತ್ಮನು ವೇದಾಂತ 
ಜನಿತವಾದ ಸಮ್ಯಗ್‌ ವಿಜ್ಞಾನವೃತ್ತಿ ವಿಷಯನೆಂದು ಪರಕೀಯನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ, ಇಂಥಾ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ತರೂಪ ಹೇತುವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ, 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಟರೂಪ ಸಾಧ್ಯವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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freee faritad  vhaned washed 1 
AMSAT । ತ ಇಡ AA ಇಸ TATA | 
af eat Tea । 7 ಸಗರಾಸರಾಾಗಗೌ | ಕಷ 
feat । ತ: ಇಗಸಗಾಗೌತಾಫ5ರ ETAT: | 


ದೃಷ್ಟಾಂತದೋಷ 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿರಜತವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ- 
ಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 
ನಾವು ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, 
ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯವೆಂಬುದೂ ನಮಗೆ ಅಸಮ್ಮತ. ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಪರಕೀಯನಿಗೆ ಸಮ್ಮತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ನವು ಅಸತ್ತಾದದ ಕ್ಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸತ್ತಾದದ್ದು ನಿತ್ಯವೂ ನಿವೃತ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ದೃಷ್ಟಾಂತ- 
ವೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದ ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವೂ, 
ಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವವೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಸಾಧನವೈಕಲ್ಯವೆಂಬ ಎರಡು ದೋಷಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಇದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಾಸ. 


maT ZARA MASHER: ।। TATA Sore - 
sangre fag ಇ ಕೌ । ran ATA 
wafia: ಪ್ರಸಾರ Red werner wef AeT- 
ಸ್ನ Ca ತಗ05ರಾತ eased 
weer ಇನಾಗಾಘಗಷ್ಟ | 
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೫ 


ಬಾಧೆಯ ಲಕ್ಷಣ (ಸಿದ್ದಾಂತ) 


"ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಾಧ್ಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಸಕಲ ಲೋಕ- 
ವಿರೋಧವೂ, ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಸಹ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಬಂದರೆ, ಸ್ವಾಭಿಮತವಾದ 
ಬಾಧ್ಯತ್ವದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಕೆಲವರು "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ 
ರಜತವೆಂಬ ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು (ಎಂದರೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದನಂತರ 
ಬರುವ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಬಾಧವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು "ಇದು ಶುಕ್ತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಂತರ ಬರುವ ವಿರೋಧಿಯಾದ 
ಭಾವಾಂತರ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಾಧೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡೂ ಸಹ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅವ್ಯಾಪಕವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಏಕೆಂದರೆ, ಶಾಬ್ದಭ್ರಮೆ- 
ಯಲ್ಲಿಯೂ, ಆನುಮಾನಿಕ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಬಾಧತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. "ಅಗ್ನಿನಾ ಸಿಂಚೇತ್‌' ಎಂಬ ಶಾಬ್ದಬೋಧ- 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಸೇಚನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಾಧಕವಾಗಿದೆ. ವಿರೋಧಿಭಾವಾಂತರ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಧೆ - 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಈ ಶಾಬ್ದಿಕ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. "ಅಗ್ನಿಃ 
ಶೀತಃ ಪದಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯು ಉಷ್ಣವೆಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬಾಧಕವಾಗಿದೆ. ಇದು ವಿರೋಧಿಭಾವಾಂತರ 
ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನ. ಅಧ್ಯಸ್ತವಸ್ತ್ವಭಾವವೇ ಬಾಧೆ - ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ 
ಆನುಮಾನಿಕ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಎರಡೂ 
ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. “ಮೊದಲು 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತುವಿನ, ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ 
ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಧೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ, ರಜತತ್ವಾದಿ ಆಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ 
ಪುರೋವರ್ತಿ ಶುಕ್ತಿತ್ವಾದಿ ಆಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದೇ “ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತ- 
ವಾದ್ದರ ಸಮ್ಯಗ್‌ ವಿಜ್ಞಾನ'. ಇದರಂತೆ, ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವನ್ನು ಸತ್ತ್ವೇನ 
ತಿಳಿದದ್ದನ್ನು ಅಸತ್ತ್ವೇನ ತಿಳಿಯುವುದೂ ಸಹ "ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದರ 
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ಸಮ್ಯಗ್ವಿಜ್ಞಾನ'ವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತಸ್ಯ ಸಮೃ್ಯಗ್ಗಿಜ್ಞಾನಂ 
ಬಾಧಃ' ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಅಧ್ಯಸ್ತವಸ್ತ ಭಾವರೂಪಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ, ವಿರೋಧಿ 
ಭಾವಾಂತರಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂಥ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ ದೋಷವು ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


afar ಇರ FAK ಗಿಗಾ: afer ೫೫7 
AeA | senha fae rahe 
RA wearer geese gaatagenfigistd 
TAF: । ಕಗಗ. AANA | 

ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದಳಕೃತ್ಯವನ್ನು ಈಗ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿಯುವಿಕೆಯೇ ಬಾಧ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಘಟವೆಂದು ತಿಳಿದರೂ ಅದೂ ಸರಿಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯೇ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣವು ಬಂದು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಮೀಚೀನ 
ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವು ಬಾಧವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯ ಥಾಜ್ಞಾತಸ್ಯ 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಹಾಕಬೇಕು. ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧೆ - 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಭ್ರಮೆಯೂ 
ಇನ್ನೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆ ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಜತವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಭ್ರಮೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ತೇನ 
ಇದ್ದ ವಸ್ತುವನ್ನು ರಜತತ್ವೇನ ತಿಳಿದು, ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ ರಜತತ್ಹೇನ ತಿಳಿದಿದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಎರಡನೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ 
ಬಾಧೆಯ ಲಕ್ಷಣವು ಬಂದು ಅತಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ರಜತವೆಂದು ಮೊದಲು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದು, ಅದನ್ನೇ ಪುನಃ 
ಸೀಸವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಇದೂ ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದರ ಜ್ಞಾನವೇ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಹಾಕಬೇಕು. 


126 ವಾಗ್ಧಜ್ರ 


HRA | TARE | AA WERT ತಿಗ೫ಗ- 
a, ಗಿರ gad 77೫ ೫೫೫ AR: । STAT ॥ 


ಅನ್ಯಥಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪಾಪೇಕ್ಷಯೂ ಬೇರೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪಟಾದ್ಯಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಎಂದರೆ ಘಟತ್ತೇನ ಜ್ಞಾತವಾದ ಘಟವು ಪುನಃ ಘಟತ್ತೇನ ಜ್ಞಾತವಾದರೆ ಅದೂ 
ಬಾಧೆಯಾಗುವುದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ನಾವು 
ಅನ್ಯಥಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಅನ್ಯಪ್ರಕಾರ ಎಂದು ವಿವಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿರುವಾಗ, ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯತ್ಮಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಕಾರಾಪೇಕ್ಟೆಯೂ 
ಅನ್ಯಪ್ರಕಾರ ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುವವರಿಗೆ "ಛಲ' ಎಂಬ ನಿಗ್ರಹಸ್ಥಾನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು (ಈ 
ದೋಷವನ್ನು ಪರರೀತ್ಯಾ ಹೇಳಿದ್ದು; ನಮ್ಮಂತೆ "ಅಸಂಗತಿಯು' 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು). 


aa a ge eens ಇಸಾಗಾರ್ಗಾರಿಗಿ | 
aR । afd: ಇತ್ತ SEA USN | ಕ ANA ತತ್ತ | 
ಈ ma 7೫೫೫ । ಕಡು fired wa wa Sf । 


ae । 3೫: eof ತಣಾಗಿಗಿಗಿ 
rea । 7೫ ಇ wf ಕಾಂಗಿಗಾಗ: | TATA ೫7೫೫ 
ತಿನಾಗಗೌಗಗತಣಗೌಿ ಇಸಸಾಗಣಗಗೆತ್ಸ | 

ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿದು, ಅನಂತರ 
ಶುಕ್ಷತ್ತಾದಿ (ಬೆಳಗಿದೆ ಎಂದು) ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ತಿಳಿದರೆ, ಇದೂ ಸಹ ಅನ್ಯಥಾ 
ಜ್ಞಾತವಾದದ್ದರ ಸಮ್ಮಗ್ವಿಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬಂದೇ 


RD ೋ ೋ ೋ ೋ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ, ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ 
ತಿಳಿದಿದ್ದು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗಾಗಲೀ, ಅದೇ ಪುರುಷನಿಗೇ ಕಾಲಾಂತರ- 
ದಲ್ಲಾಗಲೀ ಬರಬಹುದಾದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ (ಎಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಪೂರ್ವಕ- 
ವಲ್ಲದ) ಸಮೃಗ್ಗಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಬಾಧ್ಯವಿಲೋಡನೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವೈಯಾ- 
ಕರಣರು ಧಾತುಪಾಠವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಲೋಡನವೆಂದರೆ ಧ್ವಂಸಕ್ಕೆ 
ಅನುಕೂಲವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ. ಈ ವಿಲೋಡನವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆಂದಾಗಲೀ, 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬೇಕು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಲೋಡನವೆನ್ನುವುದ- 
ಕ್ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕವಾದ್ದರಿಂದ (ಎಂದರೆ ಆಶುವಿನಾಶಿ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ) ಸ್ವತಃ ಲೋಡಿತವಾದದ್ದು (ಮುಂದಿನ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಜ್ಞಾನವು ತಾನೇ ಧ್ವಂಸವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ). ವಿಲೋಡಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಬಾಧಿತವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೆ, 
ಸಮೀಚೀನಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಉತ್ತರಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿನಾಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ 
ಬಾಧಿತವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು! ವಿಲೋಡನವು ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಗೆ ವಿಲೋಡನವೋ ? ಅಥವಾ ರಜತಕ್ಕೋ? ಶುಕ್ತಿಯು 
ಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಗೆ ವಿಲೋಡನವನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ರಜತವು ಅಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯಲೋಡಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ರಜತಕ್ಕೂ ವಿಲೋಡನವನ್ನು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, "ಪೂರ್ವಜ್ಞಾನ- 
ದಿಂದ ಒಡ್ಡಲ್ಪಟ್ಟ ಅನ್ಯಥಾಕಾರದ ಲೋಡನದಂತೆ' ಎಂದು ಗೌಣವಾಗಿ 
ಲೋಡನಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ 
ಹೇಳದಿದ್ದದ್ದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ, ಆಚಾರ್ಯರು ಅನ್ಯಥಾ- 
ವಿಜ್ಞಾತಸ್ಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗೆಯೇ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲ- 
ದಿದ್ದರೆ, ಆಚಾರ್ಯರು "ಸಮ್ಯಗ್ಗಿಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಧೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. 
ಅಂತೂ, 'ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾತವಾದದ್ದರ ಸಮ್ಯಗ್ವಿಜ್ಞಾನವು' ಬಾಧೆ ಎಂದು 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇಂಥಾ ಬಾಧೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದೇ 
ಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. 


Rama । 0850 ಗಸರ್ಗಿಗಿಗ್ಗಾತ ಜತ sl MRL | 7ನ, 
ಇಗಷಾಗಾಗಗಿಗಿಗಾಷಗತ್ನ | a feta: । 2೫7 RNA 
ಇ ಇಗ HAT | 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಲಕ್ಷಣನಿರಾಸ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಸತ್ತೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ "ಅನಿರ್ವಚನೀಯವು 
ಅಮುಖ್ಯ ಸತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಈಗ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಪವೆಂದರೇನು? ನಿರ್ವಚನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವೇ 
ಅಥವಾ ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅರ್ಥವೇ? ನಿರ್ವಚನವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯ 
ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ನಿರ್ವಚನವಾಗುವುದರಿಂದ, ನಿರ್ವಚನವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಮಾತು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ನಿರ್ವಚನ ನಿಮಿತ್ತವು ಜ್ಞಾನವೇ ? 
ಅಥವಾ ಅರ್ಥವೇ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಉಂಟೆಂದು 
ಉಭಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲೌಕಿಕರಜತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಅಸತ್ತಾ- 
ದದ್ದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತೋರುತ್ತಿರುವ ರಜತವು (ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ 
ರಜತವು) ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 


sa waa ತಿಗೌಸಸಾಗಿಗ್ಗಗಿ ಇಇ] । FAT, 1 
aa mag ung fradodaar Macy MATA ಇಾ1- 
Rafraa a wes: frrrfdedlid ಕಷಣಾಗಗ್‌ಗಿ- 


ಈ ರೀತಿಯಾದ ಆಕ್ಷೇಪವು ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ವ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವ 
ಎಂಬ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಈಗ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸದಿಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಸವೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಹಿಂದಾಗಲೇ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಏನೆಂದು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ ಹಿಂದೆ 
ದೂಷಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಅನೇಕ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ- 
ಸಾಧನದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದೆಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವು ಸತ್ತ ಖೈ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಪ್ರಪಂಚವು 
ಸತ್ತಲ್ಲ; ಅನಿರ್ವಚನೀಯ' ಎಂದು ಆರಂಭಿಸುವುದೇ ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಾವು ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಹೊರಟು, ಸತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಆದರೆ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನನುಗುಣ- 
ವಾಗುತ್ತದೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವ- 
ವೆಂಬುದು ಬಾಧೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಾಹತಿಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ- 
ನಾಗುವುದೆಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವು 
ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ, ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ 
(ಲಕ್ಷಣವು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ). ದೃಷ್ಟಾಂತ- 
ದಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿದರೆ, ಇದೂ ಸಹ ಅಸಂಭವದಲ್ಲೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಿತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಉಭಯವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸದಸದ್ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಅಸಂಭವಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
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waafesueafdaafem ಇ೪ಗಳಗಿಸಸಗಳ, ಕಷ 
sea | AAA FATA 11 ತಿ aT: 
wa a fora । ಗ faa ಸಗ್ಗ | 


ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣತ್ಸ್ತವು ಅನಿರ್ವಚನೀಯದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಬಂದು, ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಮಾಯಾ- 
ವಾದಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನು ಸನ್ಮಾತ್ರ, ನಿರ್ಧರ್ಮಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸತ್ತಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಕರಣನಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಸತ್ತವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವೇ ಪ್ರಾಪ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಗಾ ಗಗ್ಗಗ್ಗನಾಗಡೆಷಾಗಿಇನಾಸ್ಸ್‌ ।್ಠ ೫ ya 
eee | 3೪ ಕ್ರ ೫೫೫ Ram 
<anfrdianid eq Raq | ಸರಾಗ ಕಾಕಾಕಸಗಗೆ- 
RGA || 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
"ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವೆಂದರೆ ಸತ್ತೇನ ಹಾಗೂ ಅಸತ್ತೇನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅನರ್ಹತ್ನವೆಂದರ್ಥ; ಸತ್ತಾ ಸತ್ತ್ವರೂಪವಾದ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕರಣ- 
ವಾಗಿರಬಾರದೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ತಾ ಸತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಅನಧಿಕರಣ- 
ನಾಗಿದ್ದರೂ, ಸತ್ತ್ವೇನ ವಿಚಾರಾರ್ಹನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅನಿರ್ವಚನೀ- 
ಯತ್ತ್ಯ್ಮವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ?' ಹೀಗೆಂಬ, ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಚಿಂತನೆಯೂ 
ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸತ್ತ್ವೇನ ವಿಚಾರಾರ್ಹತೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ತ್ವಪ್ರಕಾರಕ 
ವಿಚಾರ ವಿಷಯತ್ನವೆಂದರ್ಥ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ವಿಷಯತ್ನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ, ತ್ವಪ್ರತ್ಯಯದ ಅರ್ಥವಾದ ಸತ್ತ್ಮಪ್ರಕಾರಕತ್ನವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ್ವೇನ ವಿಚಾರಾರ್ಹತೆಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. (ಯೇನ 
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ಕೇನ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ವಿಚಾರಾರ್ಹತೆಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ಧರ್ಮಕನಾಗಲಾರ; ನಿರ್ಧರ್ಮಕನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಚಾರಾರ್ಹತೆಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ). 


ಇಗ seq । eon Raa Ae eres ghee 
ಇಗಾಾಗಳೌಡಗ್ಗಸಾಸಗಿ: | 

ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವವೇ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಲಕ್ಷಣವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತ್ಯವೆಂದಾಗಲೀ, 
ಜ್ಞಾನವಿನಾಶ್ಯತ್ನವೆಂದಾಗಲೀ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇವೆರಡೂ ಸರಿ- 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನನಿವರ್ತವಾದದ್ದು ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅಜ್ಞಾನ- 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲ; ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಅಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ಅವೂ ಅಜ್ಞಾನ- 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಲಕ್ಷಣವೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬಾರದೇ ಹೋಗಿ 
ಅಸಂಭವವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವಿನಾಶ್ಯತ್ನವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೂ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ನಿತ್ಯವಾದ ಆಕಾಶಾದಿ- 
ಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಿನಾಶ್ಯತ್ನವು ಇಲ್ಲ; ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು 
ಅಸತ್ವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ವಿನಾಶ್ಯತ್ವವು ಇಲ್ಲ (ಇರುವ ಪದಾರ್ಥವು ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದಬಹುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಇಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥವು ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುವು- 
ದಿಲ್ಲ). ಹೀಗಾಗಿ, ಈ ಎರಡು ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷಣವು ಬಾರದೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


a ಇ 7ಗೌಗಾಗಿಗಳೆ Ratna ಕಾಗಿ ಗಾಗಿ 7 
ಇಸಾಗ್ಗಿಸಾರಾಗಿಗಿತ | 


ಪ್ರತಿಪನ್ನೋಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವವೇ ಬಾಧ್ಯತ್ವವು (ಎಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 'ಇದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದೆವೋ ಅದು "ಇಲ್ಲ' ಎಂದು 
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ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದವು; 
ಅನಂತರ ಅಲ್ಲಿ ರಜತವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ರಜತವು ಬಾಧ್ಯ) 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಬಾಧ್ಯತ್ವವು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


saree ಗನ: । TATA 
Rafa ಇ: 11 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾದರೂ, “ಬಾಧೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೀರೆಂದರೆ', ನಾವು “ಅನ್ಯಥಾ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದೂ, ಆ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಂಜಿತವಾದ ಅನ್ಯಥಾಕಾರದ ವಿಲೋಡನ ರೂಪವಾಗಿ 
ಸಮ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಬಾಧೆಯೆಂದೂ' ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. (ಇಂಥಾ ಬಾಧ್ಯತ್ನವನ್ನೇ ನಾವು 
ಸಹ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ - ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಂಥಾ ಬಾಧ್ಯತ್ವವು ಅಸತ್ತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿ, ಮುಂದೆ ಈ ರಜತವು ಅಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಶುಕ್ತಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದೂ ನಮಗೆ ಅನುಭವವು ಬರುತ್ತದೆ). 

""ಪಂಚಾಖ್ಯಾತಿವಾದ'' 

ಈ ಭ್ರಾಂತಿಬಾಧೆಗಳ ಕೂಲಂಕಷವಿಚಾರಕ್ಕೇ ಮುಂದಿನ ಉಳಿದ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿಕರಣ ಉಪನ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ವಾಗ್ದಜ್ರಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಇದೇ ಶ್ರೀಮನ್ನಾ್ಯಾಯಸುಧಾದಲ್ಲಿ ""ಪಂಚಾಖ್ಯಾತಿವಾದ'' ಎಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲಿಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಆಖ್ಯಾತಿವಾದವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


wu ಇ೫ಗರಾಗೌಗ್ಗತ: 


ಇತ್ತ sf ಇತಗಿರ್ಗಗಾಗಿ/ಗಿ! earn ತಿರಾಗರಗಳ 7 
ಇ | ೫೫ ಗೌ | ತಿಷ | a ಗಗತಾಾಸಗಗಿಗಗ 
gf enfremrenkd: aa maya: ಇತೇಯಾರ್ಸಗ- 
ತಾ ಯಯ AEN | 
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ಪ್ರಾಭಾಕರಾನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ 
ಭಾಸ್ಕರಮತ ಖಂಡನೆ 


ಪ್ರಾಭಾಕರರು "ಎಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾನವು ಸಹ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದೇ, 
ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ತಾವೇ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು (ಭ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ) ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಆ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಹೀಗಿದೆ. ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಖ್ಯಾತಿ ಎನಿಸುವುದು. ಅನ್ಯಥಾ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಇದರ ಅರ್ಥವೇನು? 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಅನ್ಯಥಾಪರಿಣತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಂದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
(ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ ಪದಾರ್ಥ ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನ) ಅಧಿಷ್ಠಾನಭೂತ 
ಶುಕ್ಕಪೇಕ್ಷಯಾ ಪರಿಣತವಾದ ರಜತ ವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ. (ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಾ- 
ಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ) - ಇದು ಭಾಸ್ಕರವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದನ್ನು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಸಕಲ ಪರಿಣಾಮಿ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿಯಾಗಬೇಕಾದಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಘಟ-ಪಟಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಷ್ಠಾನಭೂತ ಮೃತ್‌-ತಂತುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. 
ಘಟವು ಪೃಥುಬುಧ್ದಾಕಾರದಿಂದ, ಪಟಾಕಾರದಿಂದ ತಂತುವೂ ಸಹ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದೆ. ಪರಿಣಿತವಾದ ಇಂತಹ ಘಟಪಟಾದಿಗಳನ್ನು ತದ್‌ 
ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಪರಿಣಾಮವಸ್ತುವಿಷಯಕ ಸಕಲ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಭ್ರಮವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗಾಗಿ ಭ್ರಮಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿ- 
ರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


Ra grea: wemeroftona: fh ಇತತ SHER: | 
ಸ MAE: || ATARI: । ತಗ RT ATE | 
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ಆ 


ee ಕಡಿ we | ಕಾಸ wef: ಇರ್ಗಿಸಾಗಗಗಗಾ- 
FRR: Hen da Fea ಇಾರಾಸಗೌಸಗಗಗಾರ್ಗಗ, | 


ಶಂಕಾ : 


ಮೃತ್‌ ಘಟಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿ ರಜತಾ- 
ಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೂ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. ನಾವು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಘಟಾಕಾರ ಪರಿಣಾಮ ವಿಲಕ್ಷಣ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷವಿಲ್ಲ - ಎಂದರೆ 


ಸಮಾಧಾನ: 

ಹಾಗಾದರೆ ಘಟಾದಿಪರಿಣಾಮ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಾಕಾರೇಣ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದು ಸಕಾರಣವಾಗಿಯೋ ಅಕಾರಣವಾಗಿಯೋ? 
ಅಕಾರಣವೆಂದಾದರೆ, ಕೆಲವು ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದು. ಈ ಜ್ಞಾನ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಬರುವುದು ಮಾತ್ರ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕಾರಣವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು ? ಹೇಳಬೇಕು. ಈ 
ಕಾರಣವೂ ಸಹ ಆಗಂತುಕವೇ ಆಗಬೇಕು. ರಜತಾಕಾರ ಪರಿಣಾಮವು ಭ್ರಮ 
ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧೋತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಈ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಆಗಂತುಕವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ 
ಕಾರಣವು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಕರಣ ದೋಷ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ದೋಷವಿರುವುದು ಇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ, ಪರಿ- 
ಣಾಮವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಶುಕ್ತಿಕಾದಲ್ಲಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಕಾ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಕರಣದೋಷವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರಣದೋಷವು ಶಕ್ತಿ 
ಸಂಬದ್ಧವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ರಜತಾಕಾರಣಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವು- 
ದಾದಲ್ಲಿ ಕರಣದೋಷದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ರಜತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದರಂತೆ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಹ ಕರಣದೋಷದಿಂದ ರಜತದಂತೆ 
ತೋರಬೇಕಾದೀತು. 


ವಾಗ್ವಜ್ರ 135 


ತ್ನ soa Rid wean Jem ಇರಾಸ- 
fiona: FE 37 TATA | ತಗಳ geareRonkd aa ತ್ರಗ 7 
yee fad mean come | Fh ಇ gfRreaTA 
ಷಗಿ5ಗಿ 7 ATI | 


ದುಷ್ಪಕರಣವು ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸಂಸರ್ಗವು ಕಾರಣ. ಈ 
ದುಷ್ಪಕರಣದ ಸಂಸರ್ಗವು, ಎಂದರೆ, ಸಂಬಂಧವು ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು ರಜತಾಕಾರೇಣ ತೋರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಶುಕ್ತಿಗೆ ಈ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಈ ಪರಿಣಾಮವು ಯಾವತರವಾದುದು? 
ಕ್ಷೀರದಂತೆಯೋ, ಸುವರ್ಣದಂತೆಯೋ? ಅಂದರೆ "ಕ್ಷೀರವು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ಕ್ಷೀರತ್ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೊಸರಿನಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಶುಕ್ತಿಯೂ ಸಹ 
ಶುಕ್ತಿತ್ತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ರಜತಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಆಗ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಕರಣದೋಷರಹಿತ ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಹ 
ಶುಕ್ತಿಯು ಶುಕ್ತಿಯಾಗಿ ತೋರದೇ ರಜತವಾಗಿಯೇ ತೋರಬೇಕಾದೀತು. 
ಹಾಲು ಮೊಸರಾದ ಮೇಲೆ ಮೊಸರಿನಂತೆಯೇ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತು 
ಹಾಲಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಶುಕ್ತಿತ್ಸವು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯದೇ 
ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಇನ್ನು ಸುವರ್ಣವು ಕುಂಡಲವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದರೂ ಅದರಲ್ಲಿನ ಸುವರ್ಣತ್ನವು ನಾಶವಾಗದೇ ಕುಂಡಲವಾಗಿ 
ತೋರುವುದು. ಇದರಂತೆ ಶುಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ತನ್ನಲ್ಲೀಯ ಶುಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಾಶ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ ರಜತಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಹೇಳಲೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕುಂಡಲದಂತೆ ಸುವರ್ಣವು ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಸುವರ್ಣವು ತೋರುವಂತೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಶುಕ್ತಿತ್ತವು ಭ್ರಾಂತ 
ಪುರುಷನಿಗೂ ತೋರಬೇಕಾದೀತು (ಘಟದಲ್ಲಿ ಮೃತ್ನವಿದ್ದಂತೆ ಶುಕ್ತಿಯು ಇದಂ 
ಅಂಶದಲ್ಲಿದೆ). ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿತ್ತವು ಹೊರಟು ಹೋಗಿರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಾಂತ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯ ಪ್ರತೀತಿ ಬರದೇ 
ಇರಬೇಕಾದೀತು. 
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J 


am ga: gree wd ಮಯಯ We | Fora 
FRETTING | MNS 77: Er | ತಿಗಡಿ ಸೇಕ ಇರಾಾ7ಗ್ಗಿ- 
ಇರ್ನ7ಗಗಗಗಿ ತಕ ಸ A | 
ಶಂಕಾ : 

ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಶುಕ್ತಿತ್ತವು ನಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿಯು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಬಾಧಜ್ಞಾನ- 


ದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತೋರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಜತವು ಮತ್ತೆ 
ಶುಕ್ತಿರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ :- 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು 
ಕರಣದೋಷ. ಅದು ಭಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಾಕಾರ- 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದಂತೆ ರಜತವೂ ಶುಕ್ಕಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದರೆ ಬಾಧಜ್ಞಾನವೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಇದು 
ಶುಕ್ತಿಯು' ಎಂದು ಬಾಧಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ರಜತರೂಪ ಅಧಿ 
ಷ್ಲಾನಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಅನ್ಯಥಾಶುಕ್ಕಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣತವಾದ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಧವೂ ಸಹ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದೆನಿಸ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದಿದಾಗ ಶುಕ್ತಿತ್ತವು ನಾಶವಾಗಲಿ ಆಗದೇ ಇರಲಿ, ಪರಿಣಾಮಿ ಘಟವು 
ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರುವುದೋ ಅದರಂತೆ ರಜತವೂ ಪರಿಣಾಮಿಯಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಭ್ರಾಂತನಿಗೆ ತೋರುವಂತೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಹ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಏಕೆ 
ತೋರಬಾರದು? ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ರಜತವೆಂದೇ 
ತೋರಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 


ಮು ಯೂ ಓಟ yaa ಭು We, cer ಯುಮೂಂ 


eam । ಕಪ್ವತಗೌತಷಗಿಗಿ! wa | enema Aaa | 
FARA ATTA, । 
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ಶಂಕಾ : 

ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಯಾರ ಇಂದ್ರಿಯದೋಷದಿಂದಾಗಿ 
ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತರೂಪೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತರೂಪೇಣ ಗೃಹೀತವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದರೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : 

"ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ' ಘಟವು ಕೇವಲ ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತೋರ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಮೃತಿಂಡವು ಘಟಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ 
ಕುಲಾಲನು ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂದು ಆಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಶಂಕಾ : 

ಘಟವು ಹೇಗೆ ಪರಿಣಾಮಿಯಾದುದೋ ಅದರಂತೆ ಸುಖವೂ ಸಹ 
ಪರಿಣಾಮಿ (ಪುಣ್ಯವು ಸುಖವಾಗಿ ಪರಿಣತ ಎಂದು ಭಾವ). ಆದರೆ ಸುಖವು 
ಅವರವರು ಮಾಡಿದ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಬರುವುದರಿಂದ ಪರಿಣಾಮಿ ಘಟವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರುವಂತೆ ಈ ಸುಖವು ಪರಿಣಾಮಿಯಾದರೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸುಖದರ್ಶನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತತ್ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಾಧ್ಯವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿರುವಂತೆ, ಈ ಪರಿಣಾಮಿ ಪದಾರ್ಥ ವೈಚಿತ್ರ ದಿಂದಲೇ 
ಘಟ-ಸುಖಗಳಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವಂತೆ ಘಟ-ರಜತಗಳಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಘಟವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರಿದರೂ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತದೆ - ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : 

ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣವಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಖವು ಆಂತರಿಕ (ಸಾಕ್ಷಿವೇದೃ), ಶುಕ್ತಿಯು ಬಾಹ್ಯ. ಪರರ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆಂತರಿಕ ಸುಖವು ಆಯಾಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯ. ಸರ್ವಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಬಾಹ್ಯಶುಕ್ತಿಯು ಆಯಾಯಾ 
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ವ್ಯಕ್ತಿಮಾತ್ರಗ್ರಾಹ್ಯವೆನ್ನಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಶುಕ್ತಿಯು ಬಾಹ್ಯ- 
ವಾದರೂ ಭ್ರಾಂತಮಾತ್ರವೇದ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಘಟವು 
ಕುಂಬಾರನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತೋರಬೇಕಾದೀತೆಂಬ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಡು; ಇ eam oom Weghhr:, ೫1 aTa- 
asf ada ತರ ಸತಗ | aR AERA 
ಕಃ | 
ಶಂಕಾ : 

"ಶುಕ್ತಿ-ಘಟಗಳು ಬಾಹ್ಯವೆಂದಾದರೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. 
ದೋಷವಶಾತ್‌ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಆದರೆ ಘಟವಾಗಿ 
ಮೃತ್ತಿಂಡವು ಪರಿಣಾಮಹೊಂದುವುದಕ್ಕೆ ದೋಷವು ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಘಟವು ಎಲ್ಲರಿಗೆ ತೋರಿದರೂ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ' - ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ, ದೋಷನಾಶಾನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತವಾಗಿಯೇ 
ತೋರಲಿ - ಎಂದು ಆಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. "ದೋಷರೂಪಕಾರಣವು ನಾಶವಾದ 
ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ರಜತವಾಗಿ 
ಬಾಧೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ, ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣದ 
ನಾಶದಿಂದ ತಜ್ಜನ್ಯಕಾರ್ಯವು ನಷ್ಟವಾಗಿರುವುದು ಎಲ್ಲೂ ಸಹ ಕಂಡಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ರಜತವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ದಂಡವು ನಾಶವಾದರೆ ದಂಡದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದ ಘಟವು 
ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾಸಸತ್ತಾಷಸಗಿರಾಗೌಗೌಸಷಾಾಾ7 ತಾಗಿಕ, ಇಗಗಿಗಳಿ- 

Asura Aerated ಇ ತಗಿ! Aa, Aan, ಇಗ? 
R fem aa, ww ಬ ಮಾಯ ಬ Rm: | 
arma a sar fradd | 
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ಶಂಕಾ : 

"ಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ನಾಶವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಮಲದ ಮೊಗ್ಗು ಅರಳುವುದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದುದು ಸಾವಿತ್ರ ತೇಜಸ್ಸು 
(ಸೂರ್ಯನಕಿರಣ). ಸೂರ್ಯನಕಿರಣವಿರುವವರೆಗೂ ಕಮಲವು 
ಅರಳಿರುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಾನಂತರ ಕಮಲದ ಮೊಗ್ಗು ಮುಕುಲೀ ಭಾವ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮುದುಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಮಲಕುಡ್ಮಲ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ- 
ಕಾರಣವಾದ ಸೂರ್ಯತೇಜಸ್ತು ನಾಶವಾದಾಗ ಕಮಲ ಕುಡ್ಮಲವಿಕಾಸವು 
ನಾಶವಾಗುವುದು ಕಂಡಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯನಾಶ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ :- 
ಸಮಾಧಾನ : 

ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾಸವೆಂದರೆ ದಲಗಳ ವಿಭಾಗ. ಈ ವಿಭಾಗವು ಕ್ಷಣಿಕ. 
ಸೂರ್ಯತೇಜಸಿರುವಾಗಲೇ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ದಲ ವಿಭಾಗವು ನಾಶವಾಗುವುದ- 
ರಿಂದ ವಿಕಾಸ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸು ಹೋಗುವುದು 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : 

ವಿಕಾಸವೆಂದರೆ ದಲವಿಭಾಗವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ದಲಗಳ ಸಂಯೋಗದ ನಾಶವನ್ನು ದಲವಿಭಾಗವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ 
ದಳವಿಭಾಗದ ನಾಶವಾಗುವುದು ಸೂರ್ಯತೇಜೋಪಗಮದಿಂದ. ಆದ್ದ- 
ರಿಂದ ಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯನಾಶವಾಗುವುದು ಕಂಡಿದೆ - ಎಂದರೆ :- 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಇದೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಧ್ವಂಸವು ನಿತ್ಯವಾದದ್ದರಿಂದ ದಲಸಂಯೋಗ 
ಪ್ರಧ್ವಂಸರೂಪ ವಿಕಾಸವೂ ನಿತ್ಯವೆಂದಾಗುವುದು. ನಿತ್ಯವಾದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಸೂರ್ಯತೇಜೋಪಗಮದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


yada ಬಳಸ mA ಟು ೌ 
enfash ಗಾ7ಗಗರ್ಗಾಸಾಷ ಕಾಗ! ಗಗಗಗಿಗ್ಗ ತಗನಾಗಿಗಿಕತ್ಸ । 
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ಶಂಕಾ : 


ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಮಲದಲಗಳು ಮುದುಡುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ದಲ- 
ಸಂಯೋಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಸೂರ್ಯಸ್ತಾನಂತರವೇ 
ಆಗುವುದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಯೋಗದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವಿದೆ. ಇನ್ನು ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದ ಈ ಸಂಯೋಗವು ಪ್ರಾತಃ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಸೂರ್ಯೋದಯಾನಂತರ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ 
ವಿಕಾಸವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಇಂಥಾ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಕುರಿತು ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸು 
ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ಸು ಅಸ್ತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಕಾಸವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದರಿಂದ (ಸಂಜೆ ಕಮಲ ಮುದುಡಿ ಮುಕುಲೀ 
ಭಾವ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ) ಸಾವಿತ್ರ ತೇಜೋಪಗಮವು ವಿಕಾಸ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಎಂದರೆ 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಿಕಾಸನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಶೀತಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಹಿಮಾದಿ ದ್ರವ್ಯ ಸಂಬಂಧವು ಕಾರಣವೇ ಹೊರತು ಸಾವಿತ್ರ ತೇಜೋಪ- 
ಗಮವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯನಾಶವಾಗುವುದೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಉದಾಹರಣವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : 
ವಿಕಾಸ ಅಥವಾ ದಳವಿಭಾಗವನ್ನು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ 


ಆಪತ್ತು ಬರುವುದರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಾಯಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಕೂಡಬಹುದೆಂದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ : 


ವಿಭಾಗವು ಸ್ಥಾಯಿಯೆಂದಾದರೂ ಇದರ ನಾಶವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಮೀಲನ 
(ಮುಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ) ರೂಪ ದಲದಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ದಲವಿಭಾಗರೂಪ ವಿಕಾಸದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸೂರ್ಯನ ತೇಜಸ್ತಿರುವಾಗ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಕಾಸ 


ಮ ಬಯ ಸಯ RA 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ತೇಜೋಪಗಮವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಶಂಕೆಗೆ ಹೀಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಕಾಂತಿಯು 
ನಾಶವಾದ ನಂತರದಲ್ಲಿ ದಲಗಳಲ್ಲಿ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಆ ಮೀಲನ (ಮುಚ್ಚಿ- 
ಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ)ವೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯುಂಟಾಗುವುದು. ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿಯೇ 
ದಲವಿಭಾಗ ಧ್ವಂಸವಾಗುವುದು (ವಿಕಾಸ ನಿವೃತ್ತಿ). ಆದ್ದರಿಂದ ಸೂರ್ಯ 
ತೇಜೋಪಗಮದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಲು. ಬರುವುದರಿಂದ 
ಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯನಾಶವಾಗುವುದಕ್ಕೆ. ಇದು (ಕಮಲ ಕುಡ್ಠಲ 
ವಿಕಾಸನಿವೃತ್ತಿ) ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


an Reged wank magma: deen ಷೌ 
ಇಸ ಗಿಗಗಿಗಾ । 


ಶಂಕಾ : 

ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗದಿದ್ದರೂ ಪರತ್ನಾಪರತ್ನಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುವವು. 
ದೂರದೇಶಸ ತ ನಿಮಿತ್ರ(ಕಾರಣ)ದಿಂದಾಗಿ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಸಮೀಪದೇಶ ಸಂಬಂಧ ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಅಪರತ್ಹವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ದೂರದೇಶದ ಸಂಬಂಧವು ನಾಶವಾದಾಗ (ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ಧಿ 
ನಾಶದಿಂದ) ಪರತ್ನವು ನಾಶವಾಗುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಮೀಪ- 
ದೇಶದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೇ ಹೋದಾಗ ಅಪರತ್ನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯನಾಶವು ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಇದರಂತೆಯೇ 
ಶುಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ರಜತವೂ ಸಹ ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನಾಶವಾದಾಗ 
ಸ್ವಯಂ (ತಾನೂ) ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ: 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತಿಯಿಲ್ಲ. ದ್ವಿತ್ವಾದಿಜ್ಞಾನದಂತೆ - ಪರತ್ವಾ- 
ಪರತ್ವಜ್ಞಾನವು ಅಪೇಕ್ಷಾಬುದ್ದಿಜನ್ಯವೇ ಹೊರತು ಪರತ್ವಾ ಪರತ್ನಗಳಿಗಾಗಲೀ 
ಅದರ ನಾಶಕ್ಕಾಗಲೀ ಅಪೇಕ್ಷಾ ಬುದ್ಧಿಯು ಜನಕವೆಂದು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸ- 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದು. 
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ಆ 


ಡು ವಾಸಾ Weed fae ತ ala wh: ಜಾತ | ಸ gad 
ಕಗ್ಗಿ ಇಲಗ । 


ಶಂಕಾ : 


ಅರಳಿದ ಕಮಲವೇ ಮತ್ತೆ ಮುದುಡಿತು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಕಾಸನಾಶವು ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ "ಶುಕ್ತಿರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ 
ರಜತವು ನಾಶವಾಗುವುದು' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನವು ಬರದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿ ನಾಶಹೊಂದಿರು- 
ವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ನಾಶವಾಯಿತು ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಬರಬೇಕು ಹೊರತು 
ಬಾಧಪ್ರತೀತಿಯು ಬರಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯ- 
ನಾಶಕ್ಕೆ ಇದು ಉದಾಹರಣೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


AA ಕ್ರತ್ಟಾರರ್ವಸಗಡಗಾಗರಗಾಸಾಣಗಿ ಕಷ್ಟ | 

ಇದುವರೆಗೂ ಕರಣದೋಷವಾಗಲೀ, ದುಷ್ಪಕರಣ ಸಂಸರ್ಗವಾಗಲಿ 
ಶುಕ್ತಿರಜತ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 
ಇದರಿಂದಲೇ ದುಷ್ಪವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಕರಣಜನ್ಯವಾದ ರಜತಾಕಾರ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತ ಜನ್ಮವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದೂ ಸಹ ಅಯುಕ್ತ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣ ನಾಶದಿಂದ ಕಾರ್ಯ- 
ನಾಶವು ನಿಯತವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ರಜತವಿಜ್ಞಾನ ನಾಶವಾದ ನಂತರವೂ 
ರಜತದ ನಾಶವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ರಜತವೇ ತೋರಬೇಕಾದೀತು 
ಎಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ತ! ಸಷ ಇಗ! 7೫೫7! gfe: । a ಗೌ ತಳ! cere 
ಗ ಇತ rf VARA AEA || 


ಎ ಟೋ  ೋ ೋ ೋ ್ಶೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋೌ 

ಇನ್ನು ರಜತವು ವಿಜ್ಞಾನ ಜನ್ಯವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಕಾಚಾದಿದೋಷಗಳು 
ದೋಷಗಳೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತವು ಹುಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ರಜತವು 
ಸತ್ಯವೆಂದಾಯಿತು. ರಜತವು ಅಸತ್ಯವಾದರೆ ಮಾತ್ರ, ಅಸತ್ಯ ರಜತವನ್ನು 
ದೋಷಯುಕ್ತ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರೆ ಆಗ ಕಾಚವು 
ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಸಹಕಾರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಬರುವುದರಿಂದ ದೋಷವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ರಜತವು ಸತ್ಯವಾದಾಗ ಸತ್ಯರಜತ ವಿಷಯೀ- 
ಕಾರಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾದ ಕಾಚವು ಅದುಷ್ಟವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ 
ಕಾಚಾದಿಗಳನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಗತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲವಾದೀತು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಟಿಂಡವು ಘಟರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದುದು ದಂಡ, 
ಚಕ್ರಾದಿಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರಂತೆ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ದೋಷವೆಂದು ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಾರಣವು ಸಹ ಶುಕ್ತಿರಜತ 
ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಡು ಇ ಸಹಗ: wham ಕಕ wa ಕಾ ಈ ಈ 
TNR । 7೫; । ERAT । ತಣ ಗೌ ಇಗ 
ಸರಾಗ: ಇಳಿಕಿಡನಾ ಕಡಗ waa ಸತಗಗಿಗಗಿ | ಸ ಇತ್ತ 
ನನಾ! 7ಗೌಗಿಸಕಾಸ | 


ಈ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ರಜತವು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಜನ್ಯವೆಂದರೆ, ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರಜತವು ವಿಷಯವಾಗಿದೆಯೋ ಅಂತಹ 
ರಜತವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೋ ಇ? ಅಥವಾ 
ಪದಾರ್ಥಾಂತರ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೋ 9 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಯಾವ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಯಾವುದು ಆಶ್ರಯವೋ ಅದರಿಂದಲೇ ಆ 
ಪದಾರ್ಥದ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದ್ದರಿಂದ 


LS ತ 
ರಜತ ಪ್ರತೀತಿ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಈ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ರಜತವು 
ಮೊದಲಿರಬೇಕು. ಆ ರಜತದ ಉತ್ತತ್ತಿಯಾಗುವುದಾದರೂ ಸಹ ರಜತ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ. ರಜತವು ಉತ್ಪತ್ರಿಯಾಗದೇ ತದ್ದಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತಿಯು (ಜ್ಞಾನ) ಬರದೇ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕಾ : 


"ರಜತ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದರೇನೇ ತದ್ವಿಷಯಕ ಪ್ರತೀತಿ ಉತ್ಪತ್ರಿಯಾಗುವು- 
ದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಥಮತಃ ಬರುವ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ನಿರ್ವಿಷಯಕವಾದುದು. ಆ ನಿರ್ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ರಜತದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ  ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ರೂಪೆದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ' - 


ಎಂದರೆ ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ, ರಜತದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ರಜತವು ಇರಬೇಕಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ನಿರ್ವಿಷಯಕ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕಡ ಸಕ್ಸ mea । aR ಇಕರಾಸಾಗಿಕ ed । sft ಕ್ವ 
ಯು ಬೂ | 

ಇನ್ನು ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಪ್ರತೀತ್ಯಂತರದಿಂದ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿ - ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಇ ಕೋ ಮೋ ೋ ೋ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಈ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯವಿಷಯಕ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ಯಾವುದು? (ಈ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು 
ಯಾವುದೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ) ಶುಕ್ತಿಯೋ ? ಅಥವಾ ಅನ್ಯಶುಕ್ತಿರಜತವೋ ? 
ಅಥವಾ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥವೋ ? ಆ 
ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಶುಕ್ತಿಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದ- 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರುತ್ತದೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ರಜತದ ಉತ್ಪಕ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದ- 
ರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿತ್ವರೂಪ ಅಸಾಧಾರಣಾಕಾರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶುಕ್ತಿ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರತೀತಿಯು ಅನ್ನಯ ವ್ಯಭಿಚಾರಿ- 
ಯಾಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಈ ಪ್ರತೀತಿಯು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಭಿಚಾರಿಯೂ 
ಸಹ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿಯ ಪ್ರತೀತಿ ಬರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರತೀತಿ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಶುಕ್ತಿ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತದೆಯೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಭಿವಾಚರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಕೇವಲ ಶುಕ್ತಿಪ್ರತೀತಿಯು 
ರಜತೋತ್ಪಕ್ತಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಕಿಂತು ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಶುಕ್ತಿಯೇ 
ಇದು - ಎಂಬ ಸಾಧಾರಣಾಕಾರಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದರೆ, ಎಲ್ಲ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧಾರಣಾಕಾರ ನೋಟದಿಂದಲೇ ರಜತಪ್ರತೀತಿಯು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಂತ್ವಾದಿ ಶುಕ್ತಿ 
ಸಾಧಾರಣಾಕಾರವಿಶೇಷ ಶುಕ್ತಿಯು ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : 

ಸಾಧಾರಣಾಕಾರಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿಯು ಆಗದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ ಸಹಕಾರಾಭಾವವೇ 
ಕಾರಣ. ಈ ಕಾರಣವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ರಜತಾನುತ್ತಿತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಈ 
ಕಾರಣವು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಡೆ ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು 


ಬೋ ಅ ಲ 
ಹೇಳಿದ ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಿ ರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂದರೆ ಈ 
ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಮತ್ತೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಪ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಾರಣ ವೈಕಲ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಕಾರಣ ವೈಕಲ್ಯವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ರೂಪದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ ಕಾರಣವೈಕಲ್ಯರೂಪ 
ಕಾರಣವನ್ನು ರಜತ ಪ್ರತೀತಿ ನಿಯಮಾಭಾವಕ್ಕೆ ಹೇಳಬಾರದು. ರಜತವೇ 
ಉತ್ಪತ್ರಿಯಾಗದಿದ್ದರೆ. ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಬರದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾದೀತಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಲೋಸುಗ 
ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿ- 
ಯನ್ನಂಗೀಕರಿಸದೆಯೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ರಜತೋ- 
ತೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಕಾಲಂಬನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ರಜತದ ಜನ್ಮವೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


a feta: । qn wea ತಗಿ ಇರಾಗಗಗೆಗೌ- 
Tae ASTTAAT | 

ಇನ್ನು ಅನ್ಯ ಪದಾರ್ಥವು ಬೇರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತ. ಅನ್ಯಶುಕ್ತಿರಜತಾಶ್ರಯಕ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಈ ರಜತದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 
ಅನವಸ್ಥಾರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನ್ಯಶುಕ್ತಿರಜತವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿರುವ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶುಕ್ತಿರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿನ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಬೇರೊಂದು 
ಶುಕ್ತಿರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕಾರಣವೆನ್ನಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗು- 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯ ಪರಂಪರೆ ನಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ 
ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
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asta | 

"ಪದಾರ್ಥಾಂತರದ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ರಜತದ ಜನ್ಮ'ವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೋ ಉದಾಸೀನ ಪದಾರ್ಥದ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ರಜತೋತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ 
ಯಾವುದೋ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥದ ಪ್ರತೀತಿ ಬಂದಾಗಲೂ ಆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ 
ರಜತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷವೂ ಅಯುಕ್ತ. 


ತಾತ 7ಗಾಸಗರ್ಗಾತ್ರಗಾತ afoul ಶಸ: | 

ಹೀಗೆ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದಾಗಲೀ, ಹಾಗೆಯೇ ಆ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಬಾಧವನ್ನಾಗಲೀ ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಶುಕ್ಷಿಯು 
ರಜತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಭಾಸ್ಕರರು ಹೇಳುವ ಪರಿಣಾಮ ಪಕ್ಷವು 
ಅಯುಕ್ತವು. 


af deg ತಾರಾಾಸಾಗರಾಗತಾಗಣಿ5ನಾಗಗಗಾಗೌಗೇಗಿ! | ಕಗ 
Rif am aera ಕೆ ತ 1 ತಗ 7 f- 
af aa: | dai ಇ wd Wate 7038 । NEA 


RAT | 


ನೈಯಾಯಿಕ ಮತ ಖಂಡನೆ 


ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನೈಯಾಯಿಕರು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರೆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ-ಅರ್ಥಾವಭಾಸಿ 
ಪ್ರಕಾಶ ಎಂದು ಅರ್ಥವು. ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ಯಥಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅವಭಾಸಕ್ಕೆ 
ವಿಶೇಷಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಬೇರೆ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ರಜತವನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ (ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿ) ಎಂದರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಭಾಸ್ಕರರಂತೆ ಅನ್ಯಥಾ ಪರಿಣತವಾದ 
ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಸ್ಕರರಿಗೆ ಹೇಳಿದ 


ಯುಸಿ ಸಯ ಯೂಕಿ 1 
ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಈ ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ರೀತಿ ಈ ತೆರನಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುವು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪತ್ವವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುವಿರೋ ? ಅಸತ್ಯವೆಂದೋ 9 
ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿಗೆ ರಜತಸ್ನ್ಥರೂಪತ್ತವು ಸತ್ಯವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಈ 
ಸತ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ "ಇದು 
ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಭ್ರಾಂತಿ- 
ಬಾಧಗಳೇ ಇರದಂತಾಗುವುದು. ಅಂತೆಯೇ ಸರ್ವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ವಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪವು ಇರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ತೋರಬೇಕಾದೀತು. 


af We FEE: । came ತಾಗ a ಗಾಗ್ಗಾಸರ- 
ಸಾಸ | 


ಶಂಕಾ : 

ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ವರೂಪತ್ವವಿರುವುದು ಸತ್ಯವಾದರೂ 
ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿನಿಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ 
ಧನಕನಕಾದಿಗಳು ಅಂಜನರೂಪದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಸಂಸ್ಕರಣ (ಸಂಬಂಧ) ಹೊಂದಿದ 
ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತೋರುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಅಂಜನಸಂಸ್ಕೃತ ನೇತ್ರವುಳ್ಳವರು 
ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ನೋಡುವರು. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರಣದೋಷವು ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ವ 
ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರಣ. ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ದೋಷವು ಉದ್ದೋದಿಸುವುದು. ಅತಿಶಯವನ್ನು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಹೀಗಾಗಿ ಯಾರಿಗೆ 


ಕರಣದೋಷವಿದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಾತ್ಮಕತ್ತಪ್ರ ತೀತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ 
- ಎಂದರೆ, 


ಪ ಪೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋೌ ೋೌೋ ಲ ೋೊ ಲೊ 
ಪರಿಹಾರ : 

ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೇಳಿದರೆ, ದೋಷವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಸಹಕಾರಿ- 
ಯೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಆಗುವುದೇ ಹೊರತು ದೋಷವೆಂದೆ- 
ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೋಷವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದು 
ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ದೋಷವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಸಂಸ್ಕಾರಕವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯವೇ ಯಥಾರ್ಥ ಪ್ರತೀತಿಜನಕವೆಂದಾಗುವುದರಿಂದ 
ದೋಷರಹಿತ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗ- 
ದಿರಬೇಕಾದೀತು. ತಥಾ ಚ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಶುಕ್ತಿತ್ವಫೂ ಸಹ ಸಹಕಾರಿಯ 
ದೋಷಾಸಹಕೃತವಾದ್ದರಿಂದ ತೋರದಿರಬೇಕಾದೀತು. 


a feta: । ತತ: 7ರೌಿನಾತಗಗ | ಇಗ a Fe ಇಕರ್ಗಗಿ 
ಇಾಾಸಿಗಗಾತ ARONA | 

ಈ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪತ್ಚವು ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿಗೆ ರಜತಸ್ವರೂಪತ್ಚವು ಅಸತ್‌ ಎಂದಾದರೆ ಆಗ 
ಈ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಅಸತ್ಯವೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : 

ಅಸತ್‌ ಆದರೂ ರಜತಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಅಸತ್‌ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಆ ಪ್ರತೀತಿ ಮೊದಲಿರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆಯು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ 
ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನೊಪ್ಪಬೇಕು - ಎಂದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ 


ಹಾಗಾದರೆ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತಕ್ಕಾದರೂ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು? ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿನ ರಜತವು ಅಸತ್‌ ಆದರೆ, ಅಸತ್‌ಗೆ 
ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ರಜತವು ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಎಂದು 
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ಆ 


ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಸತ್‌ಗೂ ಸಹ ಪ್ರತೀತಿ ಇದೆ ಎಂದಾದಲ್ಲಿ ರಜತಕ್ಕೆ ಅನ್ಯತ್ರ 
ಸತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


amet ಇತೆಗಿರ್ವಾಇರಾಗಿಗಿಗಿ ನಗ್ನ | 
swam Reo yet: | ಇಂಗಳೆ! a fen- 
wef RATE | 


"ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು 
"ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದು ನೈಯಾಯಿಕರ ಮತ್ತೊಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ತಿಗೂ ರಜತಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ರಜತವು ವಿಶೇಷಣ. ಈ ವಿಶೇಷಣವಾದ 
ರಜತಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಶುಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುವ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಪಕ್ಷವೂ ಸಹ ಅಯುಕ್ತವೆಂದು 
ಅತಿದೇಶ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಸತ್‌ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದುದರಿಂದಲೇ ಈ ಪಕ್ಷವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಸತ್ಯವಾದ 
ವಿಶೇಷಣ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀತಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಸತ್‌ 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನಂಗೀ- 
ಕರಿಸುವವರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬಾರದು. 


3೫ ತ TER ಅಗತ ತಿಗಾಗಗಗಾಗೌಗ್ಗಗೌ । dead | ಇಷೌ- 
MagmmeerceaerareenfansdfoNoERea ಗಔಗಗಸಗ- 
ಇ 11 


ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ ಖಂಡನೆ 


ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು "ಅನ್ಯಾಕಾರಜ್ಞಾನವೇ' ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶುಕ್ತಿಯ ಆಕಾರಕ್ಕಿಂತ ರಜತಾಕಾರವು ಅನ್ಯ . ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವು 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಇದೂ ಸಹ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನವು ಸಹ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಂತರ, ಪದಾರ್ಥವು ಬಾಹ್ಯ. ಹೀಗಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣಾಕಾರವನ್ನು 
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ವ 


ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಾಕಾರಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವುದ- 
ರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೂ ಅನ್ಯಾಕಾರಕ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಈ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಭ್ರಮವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷವೂ ಸಹ 
ಅಯುಕ. 


ತಿಗಣಿ ಗಇಗಸಷಾಗಸರಾಸಷಾಾರಾರಾಗಿಗಿಗಿ ಕ್ರ AREA | 
aa A RASA ARR | ತತ RN ಇಸ । ತತ 
FRIAR Aa AAA ERO | 7 7೫೩: | ಇರೌಾರಾರಾಗ 
wafufsraaenud: । ಇರ ಕತ ಇಗ era । ತರಿಕಗಿ- 
Raa (ಗರಗರ | 


ನೈಯಾಯಿಕ ಏಕದೇಶಿ ಮತ ಖಂಡನೆ 


ನೈಯಾಯಿಕೈಕದೇಶಿಗಳೆಂದೆನಿಸುವ ಅಭಿನವಾನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು 
'ಅನ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ (ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ) ಜ್ಞಾನವು ಆ ವಸ್ತುವಿ- 
ಗಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವಾಗ ಬರುವಂತಹ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ : ಇದು ರಜತ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ರಜತಾಕಾರಕ (ರಜತೋಲ್ಲೇಖಿ)ವಾಗಿದೆ. 
ಇಂತಹ ರಜತ ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದುದು ರಜತಭಿನ್ನವಾದ ಶುಕ್ತಿ. 
ಅಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ಕ್ಯಾಲಂಬಕ. ಹೀಗೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಅನ್ಯಾಥಾಖ್ಯಾತಿ 
ಎನಿಸುವುದು. ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದರೆ, ಸ್ಹವ್ಯಾಘಾತರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಈ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಆ 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಆಶ್ರಯವಾಗಬೇಕೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಆಶ್ರಯ- 
ವಾಗಲಾರದು. ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಆಶ್ರಯವೆಂದರೆ ಅದು ವಿರುದ್ಧ- 
ವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ - "ಅನ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಆಶ್ರಯ'ವೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಆಲಂಬನತ್ನವೆಂದರೆ 
ಸತ್ತ್ವವೇ ? ಅಥವಾ ಎದುರಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತವೇ ? ಅಥವಾ ಕಾರಣತ್ವವೇ ? 
ಅಥವಾ ವಿಷಯತಯಾ ಕಾರಣತ್ತವೇ? ಈ ಆಲಂಬನತ್ನವು ಸತ್ವ ಎಂದು 


OG 1 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಯಾವುದೋ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದಾದಲ್ಲಿ, ಸಕಲವಸ್ತುಗಳೂ ಸತ್‌ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಕಲ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಸಕಲವಸ್ತು ವಿಷಯಕಾರಿ ಎಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಒಪ್ಪಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಸಕಲ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಕಲ ವಿಷಯೀಕಾರಿ ಎಂದಾದರೆ, ಸಕಲ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ 
ಸಕಲಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವರೂ ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದುಕಡೆ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದು ಆಶ್ರಯವೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಅನ್ಯ- 
ಪದಾರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದು - 
ಎಂದೂ ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅತೀತ-ಅನಾಗತ ವಸ್ತುವಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಾಗ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. 


3a ಇಷ a fafa: | 


ಇದರಿಂದಲೇ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥದ ಪುರೋದೇಶೇ (ಎದುರಿನಲ್ಲಿ) ಸತ್ವವು 
ಅನ್ಯಾಕಾರವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯತ್ನದ ಸಾಧಕ- 
ವೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅತೀತಾನಾಗತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಪುರೋದೇಶದಲ್ಲಿ (ಎದುರಿನಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲದಿರು- 
ವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ನಗ! qa: । Safire Segre ತಾರಳಗೌಗ್ಗ ತಷಾಷಾ- 
aT । saa ಇ ಕರಡು ಸ 1 ತಣಿತ್ಗ- 
ಸಗರ ARTA: | 

"ಅನ್ಯಾಕಾರೋಲ್ಲೇಖಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾರಣತ್ನಪ್ರಯುಕ್ತ ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದು' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 


ಇ ಪ್ರಿಯನ ಸಕಸ 
ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಚಕ್ಷುರಾದೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳು (ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥ) 
ಆಶ್ರಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರೂಪವು ಆಶ್ರಯವೇ 
ಹೊರತು ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ). ಇನ್ನು ಅತೀತಾನಾಗತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನ 
ಬರುವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಸತ್ತಾದ ಪದಾರ್ಥವು 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅತೀತಾನಾಗತಪದಾರ್ಥಗಳು 
ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾರಣತ್ನವು ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯತ್ವ 
ಸಾಧಕ ಯುಕ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ತ ಇಷ ಸ ಸತ್ತರೆ; | ತಗಣ ಸತ afd ಮಾಕ್ಸ । Aare 
freA | 

ಕೇವಲ ಕಾರಣತ್ನವನ್ನು ಆಲಂಬನತ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯ- 
ತಯಾಕಾರಣತ್ನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ - ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅನ್ಯಪದಾರ್ಥವು ಅನ್ಯಾಕಾರೋಲ್ಲೇಖಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಾರಣ- 
ವಾಗಿದೆ. ಕಾರಣವಾಗಲು ವಿಷಯತ್ನವು ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಈ ಪಕ್ಷದ ಅರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ "ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ ರೂಪ' ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಯಾವುದು ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವಾಗ 
ವಿಷಯದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪುನಃ 
ವಿಷಯತ್ನವು ಸೇರಿದರೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದರಿಂದ 
ಆತ್ಮಾಶ್ರಯವೆಂದು ಭಾವ. 


ತ; ಇತ್ತ Rea | Aa ಇರಾಗಗಿಗಡ ತಸ ಇತ fad sf 
ಇಸ । ತಿಗೌಗಳು ಗೈ 7೮೫5೫1 ೫1 RAR 71 | 7೫: | 
aga | argos AAAI 1 
a ಸಗ್ಗ 0801 ಆಳ gerd । ಸ ota: । safe 
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ವಿಷಯತ್ವ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಕೇವಲ ವಿಷಯತ್ವ ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಆಲಂಬನತ್ಹದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ಅವರನ್ನು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ : 
ವಿಷಯತ್ನವೆಂದರೇನು? “ಯಾವ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಅತಿಶಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೋ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆ ಪದಾರ್ಥವು 
ವಿಷಯವೆಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ರೀತಿಯ ವಿಷಯದ 
ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. 
ಅತಿಶಯವೆಂದರೇನು? ಜ್ಞಾತತಾ ಎಂದರೆ, ನೈಯಾಯಿಕರು ಜ್ಞಾತತಾವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾಟ್ಜರಂತೆ ಜ್ಞಾತತಾ- 
ವನ್ನೊಪ್ಪಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅತೀತಾದಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ರೂಪ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ. ಭಾಟ್ಟರು._ ಜ್ಞಾತತಾವನ್ನು ಧರ್ಮಿಸತ್ತಾ 
ಸಾಪೇಕ್ಷವೆಂದಗೀಕರಿಸಿರುವರು. ಧರ್ಮಿ ಇದ್ದರೆ ಆಗ ಧರ್ಮವೂ ಸಹ ಅಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಬಹುದು. ಗ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮವು ಹುಟ್ಟಲು 
ಸಾಧ್ಯ: ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ ಅತೀತಾನಾಗತ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ 
ಅತೀತಾನಾಗತ ೫1೫೩೬೬! ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತತಾ- 
ರೂಪಾತಿಶಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅತೀತಾದಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇ 
ಆ | "ಅತಿಶಯ ಎಂದರೆ ವ್ಯವಹಾರ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ' ಎಂದರೆ 

ಬ್ಹಪ್ರಯೋಗ (ಅಭಿಲಪನ) ರೂಪವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆ ವಿಷ ಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಆ 
ವ್ಯ ಕೆಗೆ ಬರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆ ಪದಾರ್ಥವು ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
ವ್ಯವಹಾರವೆಂದರೆ ಅಭಿಲಪನ ರೂಪವಾದುದಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಹಾನ 
ರ್‌ ರೂಪವಾದುದು; ಬಿಡುವುದು ಅಥವಾ ಸ್ವೀಕಾರವೆಂದರ್ಥ. 
ಇಂತಹ ಅತಿಶಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ, ಇದೂ ಅಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ರಚೋರಾದಿಗಳ ಆಗಮನದ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅವರ 
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ನಿರ್ಗಮನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ದಂಡ ಪಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ದಂಡಾದಿ- 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವೀಕಾರತ್ಹವು ಬಂದುದರಿಂದ, ಅವೂ ವ್ಯಾಘ್ರಚೋರಾದಿ 
ಜ್ಞಾನವಿಷಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


Aa ಕಗಗ ಕತನಾಗಗ?ಗಿ ತ್ವ ereceqaatd | 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ಆಕಾರವುಳ್ಳದ್ದೋ ಆ ಆಕಾರವು ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ- 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುವುದು. ಇದರಿಂದ 


ಸಾಕಾರ ವಿಜ್ಞಾನ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, 
ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಾಗಗಿಡ್ಣಾಕತಾಕೆೇ ಇತ್ತ ೫7೫ ಕಾ afta 7 | 
sofia RAAT. । ಸಳ್ತಾಗಾಣಾತಗಿಗಾತೆಷಗ- 
ufigrded । ಕಗ್ಗ erm ATA ಇ ಹಾಗ | ಕಾಗ್ಗ7- 
ಇಗಿಗ॥ ಕಾರಣ TAT, | 

ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ (ಸಂಯೋಗ) ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಈ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯವು ಯಾವ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಆ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಸ್ತುವು ವಿಷಯವೆಂಬುದಾಗಿ. ಉದಾ : ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಇದು ಘಟ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣನಾದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಘಟವೇ ವಿಷಯ. ಅದರಂತೆ ಶುಕ್ತಿ 
ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಬಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಚಕ್ಷು- 
ರಿಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಶುಕ್ತಿಯೇ ವಿಷಯ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನ್ಯಕಾರೋ- 
ಲ್ಲೇಖಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ (ರಜತಕಾರೋಲ್ಲೇಖಿಜ್ಞಾನ) ಅನ್ಯಾಲಂಬನತ್ನವನ್ನು (ಶುಕ್ಯಾ- 
ಲಂಬನತ್ನವನ್ನು ) ಹೇಳಬಹುದು ಎಂದರೆ ಈ ವಿಷಯದ ಲಕ್ಷಣವೂ ಸಹ 
ದುಷ್ಟ . ಏಕೆಂದರೆ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ರೂಪಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರೂಪಾದಿಗಳ ವಿಷಯವಾದಂತೆ ಆಕಾಶವೂ ವಿಷಯವೆಂದಾಗ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ, ಆಕಾಶವು ವಿಭು ಅಂದರೆ ಸಕಲಮೂರ್ತಪದಾರ್ಥ 


ES ೋ ೋ 
ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವೂ ಮೂರ್ತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯದ ಸಂಬಂಧ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ರೂಪ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಬರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ ಸಹ ಈ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕಾಗುವುದರಿಂದ, ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣಪದಾರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಆಕಾಶವು ರೂಪಾದಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದಾದೀತು. 
ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದಲ್ಲಿ 
ಅವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅವನೇ ಈ ದೇವದತ್ತ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಕಾರವು. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಅತೀತದೇಶತತ್ಕಾಲಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ನೋಡಿದಾಗ ದೇವ- 
ದತ್ತನಿಗೂ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು, ಅತೀತತದ್ದೇಶ 
ತತ್ಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅವನೇ 
ಎಂದು ತತ್ತಾವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯವು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನೋತ್ಪಾದಕ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ತತ್ತಾಗೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತತ್ತಾರೂಪಧರ್ಮವು 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ತಾರ್ಕಿಕರು ವಾಕ್ಯ -ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿರೂಪಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪ- 
ದಿರುವುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ವಾಕ್ಯಜನಿತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ವಿಷಯ'ವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯಜನ್ಯ - 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದಾಗ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ- 
ರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ ಸಹ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶದ ಗುಣ. ಶಬ್ದರೂಪವಾಕ್ಯ ಹಾಗೂ ಆಕಾಶ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯರೂಪ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇದೆ. ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನವು ಬರುವಾಗ ಈ ವಾಕ್ಕರೂಪಕರಣವು ಆಕಾಶ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ್ದರಿಂದ, 
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ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ಜನಕವಾದ ವಾಕ್ಯಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟ ಆಕಾಶವು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಲಿ - ಎಂದು ಆಪತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವಿಷಯಲಕ್ಷಣವು 
ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಇದರಂತೆಯೇ ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿರೂಪ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪರ್ವತವು ಅಗ್ನಿವುಳ್ಳದ್ದು, ಧೂಮದ್ದೆಸೆಯಿಂದ - 
ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿದಾಗ ಧೂಮರೂಪಲಿಂಗದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ವಹ್ನಿರೂಪವಾದ ಲಿಂಗಿಯಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಆತ್ಮನ ಗುಣ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಲಿಂಗಜ್ಞಾನವೂ 
ಸಹ ಆತ್ಮಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವೆಂದಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನಜನ್ಯವಾದ 
ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಿಯು ವಿಷಯವಾದಂತೆ ಆತ್ಮನೂ ವಿಷಯವಾಗ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಆತ್ಮಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣಕರಣದಿಂದ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನೂ ವಿಷಯವಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಸರಾಗ! TA ಕಾಡ TEATS AAA | ೫7 
wee ferred a af eRe | saree ಕಣಿ gare: 
afta 3೫71 ಸ: । dfs Aff agra ಸರ್ಗ 
<u ಪಾಶ್ಟಗ್ಗಿನಾಸವಾತ eon | Fh ಇ] AAT ತರ್ಗಿತಾಸನಾಸ 
wafigag: ತ ಗೇಟಿನ; 1 

ಹೀಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯ ವಿಷಯಲಕ್ಷಣವೂ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ವಿಷಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು - 
ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ನೈಯಾಯಿಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಲಕ್ಷಣವೇನೆಂದರೆ, ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದೋ 
ಅದೇ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಈಗ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು 
ತೋರುವುದೇ? ಇಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
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ಹೇಳುವವನ ಬುದ್ದಿಯ ವಿಶಾಲತೆಯು ಹೊಗಳಬೇಕಾದುದೇ ಸರಿ. ಅವನು 
ಮೂರ್ಬನೆಂದರ್ಥ. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಗೌರವವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, 
ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ, ರಜತ- 
ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿಕಾಲಂಬನವು ಹೇಗಾದೀತು? ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಾಲಂಬನತ್ನವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಹೇಳುವ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಲಕ್ಷಣವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಇನ್ನು ರಜತಾವಭಾಸಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರ- 
ದಿದ್ದರೂ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತ್ಯಾಲಂಬನತ್ಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದು ರಜತ, ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಶುಕ್ತಿ - ಎಂದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟಾವಭಾಸಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ಇದು ಘಟ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವು ಪಟವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. "ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪಟವು ತೋರ- 
ದಿದ್ದರೂ ಪಟವು ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದಾದೀತು' ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಯಾವ ಲಕ್ಷಣವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ MENA RO WIAA: । ಇ ಇಚ್ಛಗೌತನಿಷ 
FRI | AA ಓಟ ಮಮ ಮಟ ಭಷೈ್ಲ್ಮಂಬಟ್ಟ 
aferdita ಸಸ | wre fer aa 
FEA | ಸ ಇ rod dead adheres 
wad 70 madgquseafafd | UTEA Fee: ai 
ಇಗಾಷಿತಸಾಗ್ಗಣಗ್ನ | 


ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಕಾರಣನಿರಾಸ 


ಇದುವರೆಗೂ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಕಾರಣವು 
ಸಹ ಏನೂ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳು ಕೇವಲ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕಾರಣ' 
ಎಂದು ವಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರೋಣದರಿಂದ ಭ್ರಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಾರಣವು ಒಂದೇ ಆದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾರಣದಿಂದುಂಟಾಗತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯವು ಒಂದೇ 
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ಆಗಬೇಕು. ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಭಿನ್ನ. ವಾದ ಕಾರ್ಯೊತ್ಪತ್ತಿಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಭ್ರಮಾರೂಪವಾದ ಎರಡು ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಒಂದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. "ಆ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟವು 
ಕಾರಣವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಅದೃಷ್ಟವು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ, ಕಾರಣ ಒಂದೇ 
ಆದರೂ ಕಾರ್ಯ ಭಿನ್ನವಾಗಬಹುದು' ಎಂದರೆ, ಇದೂ ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಅದೃಷ್ಟಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದೇ 
ಕಾರಣದಿಂದುಂಟಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಭ್ರಮಾರೂಪವಾದ ಭೇದವು 
ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾಗಿರೋಣದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಭೇದವೇ ಅನಿಶ್ಚಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ತತ್ಕಾರಣತಯಾ ಅದೃಷ್ಟಭೇದ ಕಲ್ಪನಾಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯಥಾ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು ದೋಷಗಳು. ದೋಷ ಸಹಕೃತವಾದ ಕರಣದಿಂದ 
ಅನ್ಯಥಾ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬಿದರಿನ ಕಾಡ್ಗಿಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ 
ಸುಟ್ಟುಹೋದಾಗ ಆ ಸುಟ್ಟ ಬೀಜದಿಂದ ಬಾಳೇಮರದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದು. 
ಇಲ್ಲಿ ದಾವದಹನರೂಪ ಸಹಕಾರಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ವೇತ್ರಬೀಜದಲ್ಲಿ 
ಕದಲೀಕಾಂಡ ಜನಕತ್ವ ರೂಪ ವಿಪರೀತ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡಿದೆಯಲ್ಲವೆ. 
ಅದರಂತೆ ಕರಣಗಳಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದಾಗ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಪರೀತ ಕಾರ್ಯಜನನ ಸಾಮಥ್ಯವನ್ನು ತಂದು ಕೊಡಲಿ - ಎಂದರೆ ಈ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದಾವದಹನ ರೂಪ ತೇಜಃ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದಾಗಿ ವೇತ್ರಬೀಜವು ಪರಮಾಣುವಿನವರೆಗೆ ನಾಶವಾಗಿ ಪುನಃ 
ದ್ವ್ಯಣುಕ ತ್ರೃಣುಕಾದಿಕ್ರಮೇಣ ಕದಲೀಕಾಂಡ ಬೀಜರೂಪ ದ್ರವ್ಯಾಂತ- 
ರೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇತ್ರ ಬೀಜವು ಕದಲೀಕಾಂಡ 
ಜನಕವೇ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕದಲೀಕಾಂಡ ಬೀಜವೇ 
ಕದಲೀ ಕಾಂಡ ಜನಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


Rs shee afer FUR ತಣಾ71- 
Fae; |g 2೫7 een: ofa afaafiranstd ಇ qaenf 
ಕಗಗ: mga । Acad । ಇಸಗಿಲ್ಗೆಷಾಸ of iaenAAAstd 
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qatar fastest | ಇ ಗೌ 
aa mae Fr | AAT ಹಾಗಾಗ: | TRA ಕ್ರ 7 7ಗಸ್ಗ- 
MRNA RATATAT | 


ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸದ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದರೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಮಾಡುವುದು ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೀ- 
ಕರಿಸುವುದೋ ಅದರಂತೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಆಕಾರವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಆಕಾರವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವುದೋ ? ಇಲ್ಲವೋ ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಶಯದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : 


ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ ಕಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ವಿಶೇಷದರ್ಶನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಭಿ- 
ಚಾರ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮದರ್ಶನ ಮಾತ್ರ- 
ದಿಂದಲೇ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಉದ್ಭವಿಸುದಾದಲ್ಲಿ , ಘಟಾದಿ ಪಾರ್ಥಿವ- 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ವಹ್ನಿಗೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ (ಘಟವಿದ್ದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ವಹ್ನಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ), ವಹ್ನಿಗೂ ಧೂಮಕ್ಕೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಎಂದು 
ಸಂಶಯ ಪಡಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಯಾರೂ “"ಘಟವು ವಹ್ನಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಧೂಮವೂ ವಹ್ನಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುವುದೆಂದು' 
ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕಾ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಪದಾರ್ಥವ್ಯಭಿಚಾರಿ (ವಸ್ತಾ ವೌರಭಿನ್ನಾಕಾರದರ್ಶಕ) ಎಂದಾದ ಮಾತ್ರ- 
ದಿಂದ ಸಕಲ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಬರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


ಬ ಟಟ ಲ ೌ ಲೊ IS 
ಸಮಾಧಾನ : 

ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಾಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. 
ಏನೆಂದರೆ, ಘಟ ಮತ್ತು ಧೂಮ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪಾರ್ಥಿವತ್ಚರೂಪ 
ಧರ್ಮವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, ವ್ಯಭಿಚಾರಾಭಾವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು 
ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮವಿದೆ. "ಎಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಿವತ್ನವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಮತ್ತ ಖಿದೆ' 
ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ, "ಎಲ್ಲಿ ಧೂಮವಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿದೆ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಧೂಮತ್ನಜಾತಿರೂಪ ವಿಶೇಷಧರ್ಮ (ಪಾರ್ಥಿವತ್ತಕ್ಕಿಂತ 
ಹೊರತಾದುದು) ವಿರುವುದರಿಂದ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಸಹ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಹ್ನಿಗೆ ಧೂಮವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ 
ಬರದೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಪಾರ್ಥಿವತ್ನವು ವಹ್ನಿವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದರೂ ಧೂಮವು ವಹ್ನಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಿ- 
ಯಾಗದೇ ವಹ್ಲಿಮತ್ನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ “ಜ್ಞಾನವು 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿ' ಎಂದಾಗ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಧೂಮತ್ನರೂಪ ಶಂಕಾನಿವರ್ತಕ 
ಧರ್ಮವಿರುವಂತೆ, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಶಂಕಾನಿವರ್ತಕವಾದ ಜ್ಞಾನತ್ಹಾ- 
ವಾಂತರ ವಿಶೇಷಧರ್ಮವು ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿನ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಪದಾರ್ಥ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಷಸ] MORTANTARUTENTEANA EA । ಇಗಷಾ- 
ಸಾಗಿ FAA TATE ERAT AAT 
KAM: | 


ಶಂಕಾ : 

ಜ್ಞಾನತ್ನಾವಾಂತರ ವಿಶೇಷಧರ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಬೇರೆ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿನ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷಧರ್ಮವು ಯಾವುದು ಎಂದರೆ ಬಾಧಕಭಾವ- 
ಬಾಧಕಾಭಾವ ಇವುಗಳಿಂದ ನಾವು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ 
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ಹಾ ಣಾ ಣಾ ಣ.೧ಣ ಅ ಅ ಅ ಅ ಅ ಅಣ ಅಣ ಏಣ ಇ ಏಂ NN NNN 


ಯಾವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವುಂಟು, ಎಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿನ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಬಾಧಕವಾದುದೂ ಜ್ಞಾನವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಂಶಯವಿದ್ದೇ ಇರುವುದು. ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ತದತಿರಿಕ್ತಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಜ್ಞಾನವು ವಿಶೇಷ - ಎಂದು ಬಾಧಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಶೃಂಗ (ಕೋಡು) ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಬಾಧಕಾಭಾವ- 
ರೂಪಹೇತುವೂ ಸಹ ಪ್ರಮಾತ್ಸಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಆಗುವುದಾದರೆ 
ಯಾವ ಭ್ರಮಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧವೇ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವೂ 
"ಪ್ರಮಾ' ಎಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಧಕಾಭಾವರೂಪಹೇತುವು ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಇದೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾ ಎಂದಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಬಾಧಕಾಭಾವ ಹೇತುವೂ ಸಹ ಅಪ್ರಯೋಜಕ. 


ಸಗಗಾಗಗಾಗಗಾಸಗ AA ಸಗ ಇತ । ಕಾಗಾಣಗ್ಸ | 
ಸಗರ ಗಿ manafa ಕಾಗಿ ಇರ Fae ಇ ಹಾಸ್ನ । ಕಾಗಿ 
ARTARTAAASAAE ತ್ವ! ಸ NAY । slp ಕಗ 
ಆಗ7ಗಗಿತಗಿಾಗಂಸಾಸಾಸಾ | 


ಶಂಕಾ : 


ಬಾಧಕಭಾವಾಭಾವಗಳು ಅಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದಾದರೂ “"ಸಂವಾದಕ 
ಭಾವ, ಸಂವಾದಕಾಭಾವ' ಈ ಧರ್ಮಗಳು ವಿಶೇಷಧರ್ಮಗಳಾದ್ದರಿಂದ 
ಇವುಗಳಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ತದಭಾವಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಬಹುದು ಎಂದರೆ, 


ಜಂ ಪ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ RSD 
ಸಮಾಧಾನ : 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹಿಂದೆಯೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಸಂವಾದಕವಾದುದೂ 
ಸಹ ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಸಹ ಶಂಕಾಕಲಂಕಿತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂವಾದಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿನ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ ಬೇರೊಂದು ಸಂವಾದಕಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅರಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಬರದೇ ಇರುತ್ತದೆ? ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ನೈಯಾಯಿಕ ಮತರೀತ್ಯಾ ಸಂವಾದಕತ್ವ ರೂಪಹೇತುವು 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ವಾದಿಗಳು ಧಾರಾವಾಹಿಕ 
ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂವಾದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಂದರೆ ಒಂದು 
ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ. ತತ್ತದೃಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಭ್ರಮೆ, ತತ್ತದೃಶವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಭ್ರಮೆ - ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನಾಧರಿಸಿದ ಭ್ರಮೆಗಳು 
ಒಂದಾದ ನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು ಬರುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಇಂತಹ ಭ್ರಮಪರಂಪರಾವನ್ನು 
"ಧಾರಾವಾಹಿಕ ಭ್ರಮ'ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಧಾರಾವಾಹಿಕ 
ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಭ್ರಮೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂವಾದಿ' ಎಂದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ- 
ವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ಸಂವಾದಿಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಲ್ಲ- 
ವೆಂದಾದಲ್ಲಿ, ಈ ಭ್ರಮಗಳೂ ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂವಾದವಿದ್ದಮಾತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಪದಾರ್ಥಾವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂವಾದಕತ್ವ ಹೇತುವು ಪ್ರಮಾವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ಎಂದಾಗುವುದು. 


wa ಭಗರನಾಾಸರ್ಗಗಗಿಸತಗಗೌಗಗತಳಗಗಿ. Re: 
wren afi: | 7337711೫ ARATAERIRTAT, | 


ಶಂಕಾ : 

ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಉಂಟಾಗುವುದು. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಎಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೋ ಅದೇ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರೆ, ಅಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಪದಾರ್ಥನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗುವುದು. ಒಂದು ವೇಳೆ 
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ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನ ವಿಸಂವಾದಿಯಾದರೆ, ಎಂದರೆ, 
ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯೀಕರಿಸಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ಆಕಾರವನ್ನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅಂತಹ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದ ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿ. 
ಅದು ಪದಾರ್ಥ ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಸಂವಾದ 
ಅಸಂವಾದ ರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮದಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ತದಭಾವಗಳನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, ಎಂದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಈ ಪಕ್ಷವೂ ಸಹ ಸಂವಾದಕ ಭಾವಾಭಾವ ಪಕ್ಷನಿರಾಕರಣೆಯಿಂದಲೇ 
ನಿರಾಕೃತವಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಂವಾದ ಅಸಂವಾದರೂಪ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಸಹ ವ್ಯಭಿಚಾರಿ ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬಂದಾಗ, 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ವಿಶ್ವಾಸಿಸಲು ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಸಹ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಈ ವಿಶೇಷ ಧರ್ಮವು ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


af ಇ wdtaAAsd ATER: Fad ಕಿ Rea | ಸ 
aerate shearer । Mae 
aa af eq । ಸಗ areas ಇಳಾ: । ಕರ್ಕ 7೫೯೧7 
ia aafiaq | ೫೫ ಇ ಗೀಸ erent: 1 
ಶಂಕಾ : 

ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನಂಗೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಈ ದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದುದು ಸಾಕ್ಷಿ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಶಂಕಾಬಂದಾಗ ತತ್ಪರಿಹಾರಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿತ್ವರೂಪಧರ್ಮವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಕಲ ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಂಕಾಬಂದು, ಪದಾರ್ಥ ಸತ್ನವೇ ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು - ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ. 


ಯ I. 
ಪರಿಹಾರ : 

ಇದು ರಜತ ಎಂಬಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತದ ಆಕಾರವು ಎಲ್ಲಿಯದು ? 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ರಜತಾಕಾರವು ಬಾಹ್ಯವಾದುದೋ 9 ಆಂತರ- 
ವಾದುದೋ? ಬಾಹ್ಯವೆಂದಾದರೂ ಪುರೋವರ್ತಿಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಾಕಾರವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನ್ನಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ರಜತವು ಪುರೋವರ್ತಿನಿಷ್ಠವೆಂದರೆ, ತದ್ದಿಷಯಕ 
ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ರಜತವು ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್‌ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪುರೋವರ್ತಿ ನಿಷ್ಠವೆಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, 
ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಾಧವು ಮುಂದೆ ಬರುವುದರಿಂದ, ಈ 
ಬಾಧವಿರೋಧವೂ ಸಹ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ "ಬಾಹ್ಯ ಹಾಗಾದರೂ 
ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ರಜತಾಕಾರವಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಎಂದರೆ, 
ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಮುಂದೆ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ 
ರಜಾತಾಕಾರವು ಬಾಹ್ಯವಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಆಂತರವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ತಥಾ ಚ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿನ ಆಕಾರವೇ ಇಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ತಥಾ ಚ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಕಾರವಾದಿ (ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿ)ಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರ ಮತವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅವರೇ ವಿಜಯಿಗಳಾದರು. 


a3 af ಕ afer ಇ] 70: | ತಾಗ! | ತಕ 
ಇಗ 2 ೫೫ ಪ್ಯಾಕಾಪಸಗಾರಿ । ಕೌಷಗಿಗೌ ಕ್ರಾಸ್‌ 
ATE | AANA JARRETT | ಕಾಸ 
dl Ama dee eefd saad । 7ನ 
ಇಗೌಕಗಗಷಾಗಗಗ aad yaaa ಇಗೌಗಿಸಾಡ್ಗ- 
ಇಗಿಗ & । ೫೫ ap: wader ಇ fa: ಹಾಕ 
ಇಸ amend aromas ನಗೌಾಗ್ಗಿ ಗಿಗಾ 
Taare ತಗಾಾರ್ಗಗೆ dara ಇ Tadd: । ತಕ 
aff ತ್ನ । ETAT | 
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ಓಣ 


ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಹೀಗೆ, ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಬೇರೆ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಹೇಳುವ ದೋಷವನ್ನು 
ವಿವರಿಸಿ, ಈಗ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯು 
ಹೀಗಿದೆ : ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮವಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ ಈ ಜ್ಞಾನದ 
ಆಕಾರವೇನು ? ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು, ರಜತ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಜ್ಞಾನಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಅನುಭವರೂಪವಾದದ್ದಾದರೆ, ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಥರಣರೂಪ- 
ವಾದುದು. ಇಲ್ಲಿ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು "ಇದು' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಎದುರಲ್ಲಿರುವ ದ್ರವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
'ಇದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರೋವರ್ತಿಯಾದ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಶುಕ್ತಿತ್ತ್ವರೂಪ ಜಾತಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ದೋಷವಶಾತ್‌ ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕೇವಲವಾಗಿ "ಇದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶುಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಜ್ಞಾನವು 
ಶುಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ರಜತಗಳಲ್ಲಿ ಚಾಕಚಕ್ಕತ್ವ (ಹೊಳೆಯುವಿಕೆ) ಎಂಬ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಎಚ್ಚೆತ್ತುಗೊಳಿಸಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ರಜತದ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಸ್ಮರಣವು ಹಿಂದೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಂತಹ ವಸ್ತುವನ್ನೇ 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು. ಆದರೂ ದೋಷವಶಾತ್‌ ಹಿಂದೆ ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡಿದ (ಅನುಭೂತವಾದ) ಪೂರ್ವದೇಶಕಾಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಈಗ 
ತೋರಿಸದೇ, ಅನುಭವವು ಯಾವ ರೀತಿ ಪೂರ್ವದೇಶ ಕಾಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ, ಕೇವಲ ರಜತವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ರಜತಸ್ಥರಣೆ ಹಾಗೂ "ಇದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಂದ ಪುರೋವರ್ತಿ 
ದ್ರವ್ಯಜ್ಞಾನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸ್ವರೂಪಭೇದ ಹಾಗೂ ವಿಷಯಭೇದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ, ರಜತಾರ್ಥಿಯು ಪುರೋವರ್ತಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ರಜತ ಹಾಗೂ 
ಪುರೋವರ್ತಿವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದದ ವ್ಯವಹಾರ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ವ್ಯಪದೇಶ, ಎಂದರೆ, ಏಕವಿಭಕ್ಕಂತ ಪದ ಪ್ರಯೋಗ (ಒಂದೇ 
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ವಿಭಕ್ತಿಯಿರುವ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗ) ಇವುಗಳನ್ನು ಚಕ್ಬುಃ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯರಜತವು ಯಾವ ರೀತಿ ಭೇದಾವಿಷಯತ್ಹೇನ 
ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಈ ರಜತವೂ ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
(ಸತ್ಯರಜತವು ಭೇದವಿಷಯವಾಗಿಲ್ಲವಾದಂತೆ ಶುಕ್ತಿ-ರಜತ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ), ಸತ್ಯರಜತದ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅನುಭವಸ್ಥೃತಿಗಳೇ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ. ಎಂದರೆ, ಹೀಗೆ 
ಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಬರುವ ಬಾಧಕಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ಪರಿಣಾಮ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ (ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಭ್ರಾಂತಿಬಾಧಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಹೇಳಿದಂತೆ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವ ಹಾಗೂ 


ಸ್ಥ ಎತಿಜನ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


& waa ಯಪ ಯೂ ge 
eA । Ge ಇ ಸ aka । Ra 
ARTETA 7೫ AAA AN 3೯೫೪೫1 ATA | 7 
ತ್ನ fuge wea ಇಗಿಗಗಂಗಾ! । ತ ಇ ಕಗಿಇಗಾಸ- 
wfredfafad ಸಗಗಗಾರ್ತಾಸಗಾಗ್‌ಗಿ aia MATAR | 
ತ ಇ ಪಗತಾವಾಗಗಾಸಗೆ ween । deer fAatieerdetfidd 
free | 

ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಹ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಣ 
ಸ್ಥರಣಾತ್ಮಕವಾದುದೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಇದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಎದುರಿ- 
ನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವುದು. ಈ 
ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವರೂಪವಾದದ್ದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ರಜತಜ್ಞಾನವಾದರೋ ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯವು 
ಜ್ಞಾನ ಜನಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪದಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿರಬೇಕು. ಪದಾರ್ಥ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರವಷ್ಟೇ ಇಂದ್ರಿಯವು ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 


EARLS ಸಸ (| 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. "ಪದಾರ್ಥಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ತದ್ದಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದಾದರೆ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು (ಪದಾರ್ಥ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದರೂ) ಬರ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ರಜತ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿದೆಯೇ ? ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲ. ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ರಜತದಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ? 
ಎಂದರೆ, ಸನ್ನಿಕರ್ಷದ ಕಾರ್ಯಪದಾರ್ಥಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. ರಜತ ಸನ್ನಿಕರ್ಷ- 
ವಿದ್ದಲ್ಲಿ ರಜತ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಹ 
ರಜತಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭವ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಇಂದ್ರಿಯವು ರಜತ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವುಳ್ಳದ್ದು - ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ರಜತಸನ್ನಿಕರ್ಷ- 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಹ ಶುಕ್ತಿಶಕಲ(ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪುದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿರುವುದರಿಂದ, ಈ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದಲೇ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲಿ - ಎಂದರೆ, ಇದು ಸಹ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಬೇರೆಯದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬರುವುದೆಂದಾದಲ್ಲಿ, ಘಟಚಕ್ಟು- 
ರಿಂದ್ರಿಯಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಪಟ ಪತ್ಯಕ್ಷವು ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷಸದ್ಭಾವ, ದೋಷಾಭಾವ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಅತಿ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ದೋಷವು ಇದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಅನ್ಯ ಪದಾರ್ಥದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಬರಬಹುದು - 
ಎಂದರೆ, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ದೋಷಗಳು ವಿಪರೀತಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟು- 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷ- 
ಭಾವತದಭಾವಗಳಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ವ್ಯವಹ್ಥಾವನ್ನು ಮಾಡಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


WHEAT ಸತಾ TAA agRTaRaoNA ೌಕ್ಷಕ- 
maa ಕಣಿ ಸಗ । Rafa: RAMEN ERENT: | 
“ed wd ಕಷ ತರಿಗಿಗಿ! aA । ಕಗಗ ಕೌಗ- 
ಸಾಗರವ । ರಗೌಗಗಿಇ71 A wn: Nama a 
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ದೋಷವು ವಿಪರೀತಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಎಂಬುದು ಕಂಡಿದೆ. ಭಸ್ಮಕ ಎಂಬ 
ದೋಷವಿದ್ದಾಗ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯು ಬಹ್ವಾಹಾರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು- 
ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ 


ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಬಹ್ಹಾಹಾರ ಪರಿಣಾಮ ರೂಪ ಆಹಾರ ವಿಕಾರಕ್ಕೆ ದೋಷವು ಕಾರಣವೇ 
ಹೊರತು ದೋಷದೂಷಿತವಾದ ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯು ಕಾರಣವಲ್ಲ - ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಹಾರ ವಿಕಾರವು ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯ ಕಾರ್ಯ. ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ದೋಷವು ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ ದೋಷದಿಂದಾಗುವ 
ಕಾರ್ಯವೇ ಬೇರೆ, ಜಾಠರಾಗ್ನಿಯಿಂದಾಗುವ ಕಾರ್ಯವೇ ಬೇರೆಯಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ದೋಷವು ದಹನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಜಾಠರಾಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿದ ಆಹಾರವು ಶರೀರದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭಸ್ಮಕ ದೋಷದಿಂದ ವಿಕಾರ (ಪರಿಣಾಮ) 
ಹೊಂದಿದ ಆಹಾರವು ಶರೀರ ವೃದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷವು ವಿಪರೀತ- 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ 
"ದೋಷಸದಸದ್ಭಾವಗಳಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ರಜತಜ್ಞಾನವು ರಜತೇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ರಜತ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
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"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲವೆಂದಾದರೂ ಅನುಮಾನಜನ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ' ಎಂದರೆ 
ಇದು ಅನುಮಾನಜನ್ಯವೂ ಸಹ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹೇತುಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಲ್ಲ- 
ದವರಿಗೂ ಸಹ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆಕಾಂಕ್ಟಾರಹಿತ- 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸಹ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದರಿಂದ ಶಾಬ್ದವೂ ಅಲ್ಲ. ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟುವ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಹೇತು ಪರಾಮರ್ಶಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ, ಆಕಾಂಕ್ಟಾದಿಗಳಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸಹ, ಈ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಥರಣಾತ್ಮಕ- 
ವಾದುದೇ ಎಂದು ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


7೫1 ಇ AAMAS ETT | 
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ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣರೂಪವಾದದ್ದೆಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ- 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ. ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಕೃತಿರೂಪವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾರಿಗೆ ರಜತದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲವೋ ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥರಣೆ. ಈ ಸ್ಥರಣವು 
ಹಿಂದೆ ರಜತಾನುಭವವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ರಜತಜ್ಞಾನವೂ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೂ ಸಹ ಸ್ಮರಣರೂಪ - ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಾನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ಮರಣವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮರಣದಲ್ಲಿ ತತ್ತಾಂಶ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವ ದೇಶಕಾಲ 
ಸಂಬಂಧವು ತೋರಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆ ಘಟ ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವಾನುಭೂತವಾದ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ 
ರಜತ ಜ್ಞಾನವು ತೋರಬೇಕಾದರೆ ಪೂರ್ವದೇಶಕಾಲ ಸಂಬಂಧಾದಿಗಳು 
ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, "ಈ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ನರಣವಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಈ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ (ಅಸ್ಥರಣತ್ನಸಾಧಕಾನುಮಾನ) ವ್ಯಭಿಚಾರ ರೂಪ- 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ವ್ಯತ್ಸನ್ನನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
ತದ್ದಾಚ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ಮರಣೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ "ತತ್ತಾ' 


A RR ್ಪ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಥರಣ ಎಂಬುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವಾದ 
ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ತಾಂಶವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅಸ್ಮರಣತ್ವಸಾಧಕಾನು- 
ಮಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಹರಿಹರಾದಿದೇವತಾಸ್ಮರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ, 
"ಆ ಹರಿ, ಆ ಹರ' ಎಂದು ಸ್ಮರಣೆ ಬರದೇ "ಹರಿಃ ಹರಃ' ಎಂದೇ 
ಬರುವುದರಿಂದ, ತತ್ತಾ ಎಂಬುದು ಈ ಸ್ಥರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಸ್ಮರಣಸಾಧಕಾನುಮಾನವು ವ್ಯಭಿಚಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಹಾಗೆಯೇ, ಈ ಅನುಮಾನವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯವೂ ತೋರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ತತ್ತಾ ಎಂದರೆ ಅತೀತದೇಶಕಾಲ ಸಂಬಂಧ. ಈ ತತ್ತಾ ಎಂಬ 
ಧರ್ಮವೂ ಸಹ ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಬೇಕಾದ ಒಂದು ಧರ್ಮ. ಪ್ರಕೃತ 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಾಗಲಿ, ತತ್ತಾ ತೋರದೇ ಹೋಗಲಿ, ಎಂದರೆ, 
ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ತೋರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ದೋಷ- 
ವಶಾತ್‌ ತತ್ತಾ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಲ್ಲ.ಹೀಗೆ ತತ್ತಾಂಶ- 
ರಾಹಿತ್ಯರೂಪ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ಸ್ಮರಣವಾಗಲಿ (ಅಸ್ಥರಣವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ) 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಈ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಸಹ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ಈ ಹೇತುವು ರಜತ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಸ್ಥರಣತ್ವ ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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"ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಥರಣವಲ್ಲ' ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಾನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ರಜತಜ್ಞಾನವು 


ಯ 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ (ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯ) ಹುಟ್ಟುವ ಕಾರಣ ಇದು ಸ್ಥರಣವಲ್ಲ, 
ಚಕ್ಬುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ "ಇದು ಘಟ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪಕ್ಷವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯತ್ವವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವಿದ್ದರೆ, ಎಂದರೆ, ಚಕ್ಷು 
ಶುಕ್ತಿಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ.ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ.ಹೀಗೆ ಅನ್ಹಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವಲ್ಲ - 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಾನುವಿಧಾಯಿತ್ನವೆಂಬ ಹೇತುವೇ 
ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸ್ಮರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು 
ಸಂಸ್ಕಾರೋದ್ದೋಧ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಎದುರಿನಲ್ಲಿನ ವಸ್ತು- 
ವಿನಲ್ಲಿರುವ ಇದಂತ್ಹರೂಪ, ಸಾಧಾರಣಾಕಾರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ. ಈ 
ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದ ಶಕ್ತಿಯು ಕ್ಷೀಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ಮರಣಾತ್ಮಕವೇ ಆಗುವುದು. 


ಸಾತ serrated fran: AARON: ಕರ 
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"ಸಂಸ್ಕಾರೋದ್ದೋಧದಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ 
ಆಗತಾನೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಶಿಶುವಿಗೆ ಬೆಲ್ಲವು ಕಹಿ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ? ಏಕೆಂದರೆ, ಈಗಷ್ಟೇ ಜನನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಕಹಿಯನ್ನು 
ತಿಂದಿರುವ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಬೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಂದಾಗ "ಥೂ' ಎಂದು 
ಉಗಿಯುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ "ಶಿಶುವಿಗೆ ಬೆಲ್ಲದಲ್ಲಿ ತಿಕ್ಷರಸದ ಅನುಭವ- 
ವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ತಥಾ ಚ ಶಿಶುವಿಗೆ ಬೆಲ್ಲದಲ್ಲಿ ತಿಕ್ಷರಸದ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? “ತಿಕ್ತರಸದ ಸ್ಥರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ” 
ಎಂದರೆ "ಶಿಶುವಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ತಿಕ್ತರಸದ ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಈಗ 


ER ESR RSA EU 
ತಿಕ್ತಸ್ಮರಣೆಯು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸಕಲಶಿಶುಗಳಿಗೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಬರಬೇಕಾದೀತು - ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಸಹಕಾರಿಯಾದ 
ಅದೃಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವೇ ಶಿಶುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ಮರಣೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಲೇ ಸ್ಟೃತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. (ಈ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಳಾಚಾರ್ಯರು, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ಚಂದ್ರಿಕಾಕಾರರು, ಯಾದವಾರ್ಯರು ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಟಿಪ್ಪಣಿಕಾರರು, 
"ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ಥರಣೆಯು ಬರಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ, ಅದೃಷ್ಟನಿಯಮದಿಂದ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವಾಗ್ಗಜ್ರಕಾರರು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಿಶುಗಳಿಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯು ಬರಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ, ಅದ್ಭ 'ಪ್ರನಿಯಮದಿಂದ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಪೂರ್ವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ). 


«Ra 77೫1 wafasTA | 2೫7 da: ಇಷ್ಟ: 1 ತತ 
7 | sf mere: ಮು JAA ಮಜ ಟೂ 
ಸಗ್ಗಕಾರತಗಗಿಗತರಾಗ್ಗಗಾಗಾಸಾಗ್ನ ಸೌಕಗಗಗಿನಾಗೌಕಾತ- 
YET ANAUTNGSTAER: ಇಾಗಗೌರಾಗನಾಗಾತಗತ ಇತ: | 

ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜನ್ಮಾಂತರಾನುಭವವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸ- 
ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭಿನ್ನ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದಿರುವ ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ಸ್ಥ ಎತಿಗಳೇ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾದವು' ಎಂಬ ನಿಯಮವೇನಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೆಡೆ ಪರಸರ ಭೇದ 
ಗ್ರಹವಿಲ್ಲದ ಎರಡು ಅನುಭವಗಳೇ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗುವುವು. 
ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ೨೦ತವೆಂದರೆ ಶಂಖವು ಹಳದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ. ಈ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಹೊರಬರುವ ಕಿರಣಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿನ ಪೀತರೂಪವು ದೋಷವಶಾತ್‌ ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯದ ಗ್ರಹಣೆ- 
ಯಾಗದೆ ಗ್ರಹಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಶಂಖವೂ ಸಹ ದೋಷವಶಾತ್‌ 
ತನ್ನಲ್ಲಿನ ಶ್ಲೇತಗುಣರಹಿತವಾಗಿ ಕೇವಲ ಪೀತ ಶಂಖರೂಪದಿಂದ ಗೃಹೀತ- 
ವಾಗುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಪೀತ ರೂಪವೆಂಬುದು ಗುಣ. ಶಂಖವೆಂಬ ದ್ರವ್ಯವು 
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ಗುಣಿ. ಇವುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಟಿಗಳು. ಅಂದರೆ ರೂಪವಿಲ್ಲದೇ ದ್ರವ್ಯವು 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ದ್ರವ್ಯರಹಿತವಾಗಿ ರೂಪವೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತ ಶಂಖದ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ ರೂಪರಹಿತವಾಗಿ ಶಂಖವು 
ತೋರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದರಲ್ಲಿನ ಶ್ಲೇತ ರೂಪವು ದೋಷವಶಾತ್‌ 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಹೊರಡುವ ರಶ್ಮಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಇರತಕ್ಕ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣಕ್ಕೂ ಶಂಖಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ತೋರದಿರುವುದರಿಂದ, ಇಂತಹ ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹರೂಪ ಸಾದೃಶ್ಯ 
(ಸಾರೂಪ್ಯ) ವಿದ್ದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಶಂಖ ಹಾಗೂ ಪೀತಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವ್ಯಪದೇಶವು, 
ಎಂದರೆ, ಸಮಾನವಿಭಕ್ತಿಕ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವೂ ಸಹ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ "ಚಿರಬಿಲ್ಲವು ಹಳದಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ. ಇಲ್ಲಿ ಚಿರಬಿಲ್ಲಫಲವನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಇದು ಹಳದಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದು. ಈ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಒಂದೇ. ಇಲ್ಲಿ "ಗುಣಿಯಾದ ಚಿರಬಿಲ್ವ ಫಲಕ್ಕೂ ಗುಣವಾದ ಪೀತವರ್ಣಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅಸಂಸರ್ಗಾಗ್ರಹ 
ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಪೀತರೂಪ ಹಾಗೂ ಫಲಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರ ಹಾಗೂ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವ್ಯಪದೇಶಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆಯೇ "ಶಂಖವು 
ಹಳದಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶಂಖ, ಹಳದಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಇದ್ದರೂ 
ಸಹ ಅಸಂಬಂಧಾಗ್ರಹಣನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರ ಹಾಗೂ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವ್ಯಪದೇಶಗಳು ಕೂಡುತ್ತವೆ. 


ef ga: ವಾಗ wanda 1 2೫77 we: ಕಾಗಿಗಿಗಿ | 

ಇದರಂತೆಯೇ ಕೆಲವೆಡೆ ಕೇವಲ ಎರಡು ಸರಣಗಳೇ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗದಿರುವಾಗ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಹಿಂದೆ ಹುತ್ತವನ್ನು ನೋಡಿ ಘಟವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದ್ದೆವೆಂದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 
ಆನಂತರ, "ಆ ಘಟವು ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ.' ಇಲ್ಲ, ಆ 
ಘಟ - ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸ್ಮರಣೆ. ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತು - ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಘಟಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಬೇರಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತು ಎಂಬ 
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ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥರಣೆ. ಎರಡೂ ಸ್ಥರಣಗಳೇ. ಘಟ ಹಾಗೂ ಘಟಾತಿ- 
ರಿಕ್ತವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಜ್ಞಾನವು ಬರದಿರುವುದರಿಂದ ಅತೀತವಾದ 
ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ 
ಘಟ - ತದತಿರಿಕ್ತ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ, ಆ ಎರಡು 


ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. 


ada Ramsar: ಇರೇ ಗರ್ಗ: | 


ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ, ಎಂದರೆ ಗ್ರಹಣ ಸ್ಮರಣಗಳಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಎರಡು 
ಗ್ರಹಣಗಳಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಎರಡು ಸ್ಮರಣಗಳಾಗಲೀ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನೂ 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆಂದು ನಿರ್ವಾಹಮಾಡಬೇಕು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ 
"ಅಲಾತಚಕ್ರ ವ್ಯವಹಾರ'ದಲ್ಲಿ ಕೊಳ್ಳಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಶೀಘ್ರತ್ವದೋಷ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಲಭೇದದ ಜ್ಞಾನವಾಗದೇ, ಕೊಳ್ಳಿಯ ಚಕ್ರ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ - ಚಕ್ರದಲ್ಲಿನ ಚಕ್ರಾಕಾರಕ್ಕೂ ಎದುರಿನಲ್ಲಿನ ಅಲಾತ 
ಚಕ್ರಕ್ಕೂ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದೇ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನ ಬಂದು ಈ 
ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ದ್ವಿಚಂದ್ರ, ದಿಜ್ನೋಹ, 
ಗಂಧರ್ವನಗರ ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಸಹ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


f ಇ ಗೌಸಸಸ್ವಾಸೌತ್ತಾಗರ್ಗಗಿ ಗಿಸರಾಗಳಿ me ಇ | ತೌ 
ಯ ಓಟು ಮಮ ಬೂ 1 Read sea ಓಟೋೂ 
af: | mead w adam 1 
adage | 

ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನೊಪ್ಪುವವರು "ಗೃಹ್ಯಮಾಣ ವಸ್ತು ಹಾಗೂ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣ 
ವಸ್ತು' ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದ ವ್ಯವಹಾರವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುವುದು- 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
"ಭೇದಾಗ್ರಹ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಈ ವ್ಯವಹಾರ ' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇನು ? ಎಂದರೆ, ಭ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು 


176 ವಾಗ್ಧಜ್ರ 


ಕಾ ನಿ ಹಣ ಅಣಣ ಅ. ಅ ಅ ಅಣ ಅಣ 0 ಅ ಅಣ» NNN NNN 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರೂ ಸಹ ಈ ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಭೇದಗ್ರಹಣಾಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 'ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇದಂ ಎಂಬ ಅಂಶಕ್ಕೂ ರಜತಾಂಶಕ್ಕೂ ಭೇದಜ್ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ, 
ಭ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದಜ್ಞಾನ 
ಹಾಗೂ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದವುಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎದುರಿನಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾನವಿದ್ದಾಗ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಮಾ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದಲ್ಲಿ, ಭ್ರಾಂತಿ- 
ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡಲಾರದು. ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿವರ್ತಕವಾದುದು ಭೇದಜ್ಞಾನ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ನಿವರ್ತಕವಾದುದಿದ್ದರೂ, ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುವುದಾದಲ್ಲಿ, 
ಭ್ರಾಂತಿಯು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ಭೇದಾಗ್ರಹದಿಂದಲೇ 
ಭ್ರಾಂತಿಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಿದರೆ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


a ಇಗರತಾಗೆ! ಗಾಗಿ variates । ನ೫77೫೯೫೯-೬೩೯-;೬೯|- 
WasaaaRaaAAe Affe ARITA ATTRACT | 
ಕಗ! area 77ಇತತ Mfr RNG || 


ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ- 
ವೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಭ್ರಾಂತಿ (ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ)ಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಸಹ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೋಷವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಲೋಕ- 
ವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳೇ ಪ್ರಮಾಣ. ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಅಭೇದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಕ ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
ಬಾಧಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದರಿಂದ ಬಾಧ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಆಜ್ಞಾನವೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಬಾಧಕತ್ವವನ್ನು 
ಕೂಡಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ, 


TE AL 
"ಭ್ರಮವಿದೆ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಾಧಕವೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಭೇದಗ್ರಹಣಾಭಾವದಿಂದ ಅಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ಬರುವುದು. “ಇದು 
ಬೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲ' ಎಂಬ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಈ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಬಾಧಿತವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನವು "ಬಾಧಕಜ್ಞಾನ' ಎಂದು ಕರೆಸಿ- 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೂ ಸಹ ಭ್ರಾಂತಿಯು (ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ- 
ಜ್ಞಾನ) ಇದೆ ಎಂದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ ಇದೆಯಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ ಈ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಸಹ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವೆಂದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಸರ ಭೇದಗ್ರಹವಾಗ- 
ದಿರುವ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ - ಎಂದು ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಸಹ ಕೂಡಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಯಥಾರ್ಥವೆಂಬ 
ಲೋಕ ವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ . ಹೀಗಾಗಿ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. 

aaa wae: । Referer: mad; | ಸಹಸಾ ಇಸಾಗಿ- 
UT | 

ಆಖ್ಯಾತಿ ಸಾಧಕಾನುಮಾನಾಕಾರವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಯಥಾರ್ಥವೋ? ಅಯಥಾರ್ಥವೋ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ ವಿಷಯವಾದ 
"ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ಘಟಾದಿ 
ಪ್ರತೀತಿಯಂತೆ ಇದೂ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಯಥಾರ್ಥ- 
ವಾದಂತೆ ಇದೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ. 


ea ಗಾಗಿಕಾಕಣ ಸತ fh gah ತತ 
aaa aero ಯೃ ಮೋ | ಜ0ಒಬಒೂಮೂೊ 
agai । MART ಇತ್ತಗಿತಾಗ SAAT | ಶತ 
ued Rama । gd ೫೫7೫೪೫7ಗೌಣಷಾಸ್ಮ safer 
7777೫; 1 ೫೫೫ 7ಗ7೫೫ಗೌಣಾಗಿ ಕಕ್ಕ | 
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ಶಂಕಾ : 


ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ, ವಿಮತಿ ವಿಷಯತಾವಚ್ಛೇದಕವಾದುದು 
ಯಾವುದೆಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷವಾದ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಯಾವುದು? ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ತಿತ್ವ ಮುಂತಾದ ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೇ, 
ಕೇವಲ “ಇದಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಇದಂತ್ವ ಮುಂತಾದ ಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರ್ಥವೇ? (ಈ ಜ್ಞಾನವು 
ಭ್ರಮಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯಜ್ಞಾನ) ಅಥವಾ ಸಾದೃಶ್ಯ (ಚಾಕಚಕ್ಕತ್ತ) 
ಜ್ಞಾನದಿಂದುಂಟಾದ ರಜತಸ್ಮರಣೆಯೋ (ಇದು ವಿಶಿಷ್ಠಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ 
ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನ) ? ಇದು ಎಂಬ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ 
ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ರಜತಸ್ಮರಣರೂಪ ವಿಶೇಷಣಜ್ಞಾನ 
ಈ ಎರಡೋ? ಅಥವಾ ರಜತ ಹಾಗೂ ಎದುರಿನಲ್ಲಿನ ವಸ್ತು ಇವೆರಡೂ 
ಒಂದೇ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೋ? ಅಥವಾ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದಿರುವ 
"ಇದು' ಹಾಗೂ 'ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳೋ? ಈ ಐದು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ, 
ಮೊದಲ ಮೂರು ವಿಕಲ್ಲಗಳನ್ನು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ನಾವೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ 
ರೂಪದೋಷವು ಬರುವುದು. ಇನ್ನು, ನಾಲ್ಕನೆಯದಾದ ರಜತ ಹಾಗೂ 
ಪುರೋವರ್ತಿ ವಸ್ತುವಿನ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನ - ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ನೀವು (ಪ್ರಾಭಾಕರರು) ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ 
ರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಇಂತಹ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೊಪಿದರೆ, ನಿಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸ- 
ದಿರುವುದರಿಂದ ಅಪಸಿದ್ದಾಂತರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ 
ವ್ಯಾಘಾತ ರೂಪದೋಷವೂ ಸಹ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ರಜತ ಹಾಗೂ ಪುರೋವರ್ತಿ 
ವಸ್ತು (ಶುಕ್ತಿ) ಎರಡೂ ಒಂದೇ - ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ, ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧರೂಪ 
ವ್ಯಾಘ್ಯಾತವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ವ್ಯಾಘಾತವೆಂದರೆ ಸ್ಹ್ವವಚನವಿರೋಧ 


TE NS ೋ 
ಎಂದರ್ಥ. ಈ ದೋಷವು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಈ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ- 
ವೆಂಬುದು ಬಾಧಿತವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ ಎಂದಾಗುವುದು. 
ಅಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಸ್ವವಚನ ವಿರೋಧ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಹಾಗೆಯೇ ಐದನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತಿವಾದ್ಯಾಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಪಕ್ಷತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಾವುದು ಹೇಳಿದರೂ ದೋಷವು 
ಬರುವುದರಿಂದ, ಪಕ್ಪತಾವಚ್ಛೇದಕ ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಎಂದರೆ : 


ಔಷ 1 ತಿಗಳ acpi । ತಗಣ ಇ 
agai Wag: । ಕತ agai 
ಇಗಿಸಾಸಸಾಗಿಗಗಿ/ಗಿ Aare aA ।। wd 
ಗಗ amd Rar wafer wafer 
warfare ore fafad wert AANA: । 
ಸಮಾಧಾನ: 

ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ : ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ವಿಕಲಮಾಡಿ ದೂಷಣೆ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಎದುರಿನಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುವಿನ 
ನಿರ್ವಿಕಲಕಜ್ಞಾನವು ಉಭಯ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಸದೃಶವಾದ 
ಪುರೋವರ್ತಿ ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ರಜತ ಸ್ಮರಣೆಯೂ ಸಹ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಪುರೋವರ್ತಿ ನಿರ್ವಿಕಲಕಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ರಜತಸ್ಥರಣಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿರುವ, "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ರಜತತ್ವರೂಪಾಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮ 
ಪ್ರಕಾರಕವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ಇದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವು ಭೇದಾಭೇದವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ನಿರ್ವಿಕಲಕ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ರಜತಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದುಂಟಾದ 
ಸವಿಕಲ್ಲಕವಾದ (ರಜತತ್ವರೂಪಾಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ ಪ್ರಕಾರಕ) "ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ' 
ಎಂಬುದೂ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಒಂದು ಮತವಾದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ, ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳೂ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾದ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದಿರುವ "ಇದು' ಎಂಬ 
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J 


ನಿರ್ವಿಕಲಕ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ರಜತ ಸ್ಥ ತಿರೂಪವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಹೀಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ವಿಷಯವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವೂ ಉಭಯ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ - ಎಂಬ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವು ತಾನೇ 
ಬರುತ್ತದೆ? ಯಾವುದೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇ R fofomenda wher: sf mR ಸಗ್ಗಿಸಾ- 
Renkieaafiacsmadeodien wpdaTgasTd watsd- 
ಇರ್ತಾ: | 

ಪರಸ್ಫರ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ ಎಂದಾಗಲೀ, ಅಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ ಎಂದಾಗಲೀ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ, ಪಕ್ಚನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಸಂದಿಗ್ಧಾಕಾರ- 
ವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಸಹ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರೆ ಆಗುವ ದೋಷವೇನೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. "ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದ' ಎಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ 'ಅನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದ' 
ಎಂದಾಗಲೀ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅದರಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಹೊರಟರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ, ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಾದಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ, ಅಪಸಿದ್ದಾಂತ, ವ್ಯಾಘಾತರೂಪ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ, ವಿವಾದಾಸ್ಪದಾಕಾರತಯಾ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡ- 
ಬಾರದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಅಗ್ನಿವುಳ್ಳ ಪರ್ವತ ಎಂದಾಗಲೀ, ಅಗ್ನಿರಹಿತವಾದ 
ಪರ್ವತ ಎಂದಾಗಲೀ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಮತ್ನವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಿದರೆ, ಪ್ರತಿವಾದ್ಯಾಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೇ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಮತಾಕಾರೇಣ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದಾಗ ವಾದ್ಯಸಿದ್ದಿಯನ್ನಾಗಲೀ, ಪ್ರತಿವಾದ್ಯಸಿದ್ದಿಯನ್ನಾಗಲೀ 
ಹೇಳಬರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ- 


ದಂತಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಭಾಕಾರತಯಾ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಬಾರದು. 
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f& ಇ Raa oe । ಗೌಷತಗರಾಗಷಾಗಿಿ ಇಳ 1 
man । Rad ಇ ಜಗಳ Raima | NR 
qaafid ಕಾ! ಸ್ರಗಿಷಗೇಗಾಗಗಾಸ್ಮ । 7 ನಾಗ್‌ Af | 


ಕೇವಲ ಈ ದೋಷಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅನುಮಾನ ವೈಯರ್ಥ್ಯವೂ ಸಹ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂದೇಹಾಸದವಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅನುಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತ- 
ವಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, 
ಸಂದಿಗ್ಗವಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಸಂದಿಗ್ಗವಾದುದೂ 
ಪಕ್ಷವಾಗುವುದಾದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೂ ಏನನ್ನು? ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ, ಅನುಮಾನವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದು. ಪ್ರಕೃತ 
ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯಕವಾದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವೇ 
ಆಗಿವೆ. ಇದು ಹಾಗೂ ರಜತ ಎಂಬ ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಗ್ರಹಣ ಸ್ಥರಣಾತ್ಮಕವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವೆಂದಾದಲ್ಲಿ, ಇದು ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಪುರೋವರ್ತಿ (ಶುಕ್ತಿ)ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ರಜತದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ರಜತಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ 
ಕೇವಲ ರಜತವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದಾಗಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವನ್ನು ರಜತವೆಂದು, ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರಜತತ್ವದ ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಸಂಧಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ದವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯು (ಭ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವು) ಎಲ್ಲಿದೆ? ಹೀಗೆ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೊ ಪುವವರು ಈ “ಇದು' ಹಾಗೂ "ರಜತ' ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. 


ರೋ 
ಹೀಗೆ ಭೇದಾಭೇದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು ಇರುವುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಕೇವಲ ಇದು ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಸಹ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಭ್ರಮಾತ್ಮಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯೂ 
ಸಹ ಇದರಂತೆಯೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕು. ಎಪ್ರತಿಪನ್ನಾಕಾರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಭಯ ಸಮ್ಮತಾಕಾರತಯಾ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸದಿದ್ದರೆ, ಇದು 
ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರರೋವರ್ತಿ (ಶುಕ್ತಿ) ವಿಷಯಕವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸುವಾಗ, ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾದಿ 
ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ದೋಷಗಳಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ- 
ವಾದಿಯು ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವನು? ಆದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾ- 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯೂ ಸಹ ಉಭಯ ಸಿದ್ಧಾಕಾರದಿಂದಲೇ ಪಕ್ಚವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಬೇಕು. 


wa ಸಗಳ; feed ಇತ್ತ್‌ tp ೫೫ oe ಇಳಿಗೌಸಕ 
ಕಡಿ A ಚತತ: ಇಸಂಗ seh | 

ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು ಶಂಕಾ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ : ನಮ್ಮ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರ್ದೆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ರಜತಾಪೇಕ್ಟಿ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು 
ಕಾರಣವೋ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಎಂದರೆ, ಗಟ್ಟಿ- 
ಯಾಗಿ ಮಾತನಾಡಬೇಡ, ಮೆಲ್ಲನೆ ಹೇಳು. ಪ್ರತಿವಾದಿಯೂ ಕೇಳಿಸಿ- 
ಕೊಂಡಾನು. (ಇದು ಹಾಸ್ಯದ ಮಾತು). ನಂತರ ಪ್ರತಿವಾದಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಹೇಳುವನು. ಪ್ರತಿವಾದಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ- 
ನೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


wap rea ಗಿರಗರಾತ ಇಗಿಗಿ ನ್ನ । nf 


ad: ಇರ ಇ | 


SS EN. 
ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು (ನೈಯಾಯಿಕನು) ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯನ್ನು (ಪ್ರಭಾಕರ- 
ನನ್ನು) ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ: ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ನೀವು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಕಲ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಹ ಈಶ್ವರ ಜ್ಞಾನವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶುಕ್ತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲು ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದು. 
ಇದನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ನಾವು (ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು) ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದ- 
ರಿಂದ, ಹೀಗೆ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದರೆ ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾ ರೂಪದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ- ನೀವಾದರೂ 
ಹೇಗೆ ಇಂತಹ ಪಕ್ಷನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ? ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಪಕ್ಷನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಈಶ್ನರ ಜ್ಞಾನವು 
ಯಥಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ, ಬಾಧರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ype ಇಳಿಸ ಗೌ ಸಕ್ಸ 1 sa ada 
ಫೆ | 

ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಈ ಬಾಧವನ್ನು ನಾವು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 'ಪ್ರಕೃತವಾದ ರಜತಾರ್ಥಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ- 
ವಾದ, ಈಶ್ವರ ಜ್ಞಾನ ಭಿನ್ನವಾದ ಜ್ಞಾನ' ಎಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ 
ಬಾಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಆಖ್ಯಾತವಾದಿಯ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ : ನಾವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ನಮಗೂ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ರೂಪದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


rego sad ಗಿರಿ! we 1 af A uf 
aa ತಳ a ಕ್ಸ | 


ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : "ನೀವು (ಅಖ್ಯಾತಿವಾದಿ- 
ಗಳು) ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತದ್ಭಿನ್ನತ್ವ ವಿಶೇಷಣ ಕೊಡುವುದು 
ವ್ಯರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣವೈಯರ್ಥ್ಯರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ' 
ಎಂದರೆ ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ : ಹಾಗಾದರೆ ಆಖ್ಯಾತಿ 
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ಆ 


ವಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವಾಗ ನಿಮ್ಮ (ಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳ) 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯರ್ಥವಿಶೇಷಣತಾ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇಗ ಇತ್ತ ಸಷಸಕಾಾಗಗಿ | 

ಇನ್ನು, ಇದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದಗ್ರಹವಾಗದಿರುವ ರಜತ- 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಕ್ಷವೆಂದು (ವಿವಾದ ವಿಷಯವೆಂದು) ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತೇವೆಂದರೆ, 
ಹಾಗಾದರೆ, "ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 


ನಮಗೂ (ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಿಗೂ) ಏತಾದೃಶ ಪಕ್ಷವೇ ಅಭಿಮತವಾಗಿದೆ- 
ಯಾಗಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಸಹ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

f ಇ famed aA AANA ARITA, 
'ಸಸಾಗತತ್ಸ | ತಿಗಗಳ qdafeeataen fafa: 11 

ರಜತಜ್ಞಾನವು  ರಜತವಿಷಯಕವೆಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಬೇರೊಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವಿಮತಿವಿಷಯಕವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ರಜತ ವಿಷಯಕ- 
ವಾಗಿದೆ, ರಜತಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ, (ಅಂದರೆ ರಜತಜ್ಞಾನತ್ತರೂಪಧರ್ಮವಿದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ) ಸಮ್ಮತ ರಜತಜ್ಞಾನದಂತೆ. ಸಮ್ಮತವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ರಜತ ವಿಷಯಕವಾದಂತೆ ಈ ವಿಗೀತ ಪ್ರತ್ಯಯವೂ ರಜತವಿಷಯಕವೇ 
ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ, ಹಿಂದಿನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ, ಇದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದಿರುವ ರಜತಜ್ಞಾನ, 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಮತಿವಿಷಯ (ಪಕ್ಷ, )ವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕು. 

ead | ಗಾಗಿನ A 77೫ ಇಕಾ IT AAA | 
wd ಇ ಕರಗ ಸಗ 71 । apa ora: 
ಸತ್‌ಾಕ್ಷಾಗ a ॥| 
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ಅನ್ಯ ಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ 


ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿನ ಹೇತುಸ್ನರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಜತಜ್ಞಾನ 
ಎಂದರೇನು? ರಜತದ ಜ್ಞಾನವೋ ? ಅಥವಾ ರಜತಾಕಾರಕ ಜ್ಞಾನ- 
ವೆಂದೋ ? ರಜತಶಬ್ಲೋಲ್ಲೇಖಿಜ್ಞಾನವೋ ? ರಜತಾರ್ಥಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಕಾ- 
ದಲ್ಲಿನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವೋ? 


ಸ 7೫೫: ॥। erie ಗೌಗಸಗ್ಗಇಲಾಗಾತಾಗೌಕಾಗತಾಗಗ್ಸ 
ಇಗಗಗಿಗಿಗಾಣಾಕ್ನ 1 a 0ಕತ: nA: । ಗಡ ARTERR- 
ಕಾಗ | ಕೌರಿಗಿ ಗ; cree AT a ಇಕಾಗಾಣ್ನಗಿಗಿತ್ಪಗಾತ 
1 | 7: ತಡ । ಸ fata: qd ಇಾಸಾರಾ್ಗ- 
ema ಕಾ Ahram | 7 og: | ಗಿರಾಾರ್ಗಸಗರ್ಗಗ 7 0ಿ- 
ಗಸಗಗಿ ತರಸಾ ಕತಕ ARR | AAA | 

ಈ ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
(ಯದ್ಯಪಿ ಸುಧಾಕರರು ಐದು ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರೇ 
ಹೇಳುವಂತೆ "ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಐದನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಪಕ್ಷಗಳಿಂದ ಹೊರತಾದ್ದಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಶಂಕಿಸ ದೆ 
ವಾಗ್ದಜ್ರ ಕಾರರು ನಾಲ್ಕು ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ). ಏಕೆಂದರೆ 
ರಜತಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಪ್ರಥಮ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಠ ಷ್ಠತ್ತರೂಪದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ರಜತದ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಯಿದೆ. ಈ 
ವಿಭಕರ್ಥವು ವಿಷಯವಿಷಯೀ ಭಾವಸಂಬಂಧ ಆದ್ದರಿಂದ, ರಜತದ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ರಜತ ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, ವಿಷಯೀ 
ಜ್ಞಾನವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ರಜತ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಇಂತಹ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕೇ ಹೊರತು ಸಂಯೋಗ ಸಮವಾಯಾದಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇತುವೂ ರಜತಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ರಜತವಿಷಯಕಜ್ಞಾನ- 
ವೆಂದಾದ್ದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯವೂ ಇದೇ ಆದ್ದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯವೂ ಹೇತುವೂ ಒಂದೇ 
ಆಗುವ ಕಾರಣ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತಾರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು 
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ಸಾಕಾರವಾದಿ ಮತಾನುಸಾರಿಯಾದ ರಜತಾಕಾರಕಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪಕ್ಷವು 
ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕಾರವಾದ, ಮತರೀತ್ಯಾ ಹಾಗೆ ಹೇಳಬಹು- 
ದಾದರೂ, ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅದು ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ದ್ವಿತೀಯ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದ್ಯಸಿದ್ದಿರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು ನಿರಾಕಾರವಾದ್ದರಿಂದ, ರಜತಾಕಾರತ್ನವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ಬಾಧವೂ ಸಹ ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ರಜತ 
ಶಬ್ದೋಲ್ಲೇಖಿಜ್ಞಾನ (ರಜತವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಗೋಚರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ) ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷವೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈ ರಜತ ಶಬ್ದೋಲ್ಲೇಖಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ರಜತ 
ಶಬ್ದ ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನ ಎಂದರ್ಥವೇ? ಅಥವಾ ರಜತ ಶಬ್ದಸ್ಕೃತಿ ಹೇತು ಜ್ಞಾನ 
ಎಂದರ್ಥವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ರಜತಶಬ್ದವಿಷಯಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿರೂಪ- 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಚಂದ್ರಚೂಡಾವಾಸ- 
ರಜತಾಚಲವಾಸಿನೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಪರಿಚಯವಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ, 
ರಜತ ಶಬ್ದದ ಹಿಂದಿರುವ ಚಂದ್ರಚೂಡಾವಾಸ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿದಾಗ, ಮುಂದೆ ರಜತ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ ಎಂಬ ಸ್ಥರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ತಥಾ 
ಚ ಪೂರ್ವಪದ ಚೂಡಾವಾಸ ಜ್ಞಾನವು ರಜತ ಶಬ್ದಸ್ನರಣಕಾರಣ- 
ವೆಂದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ ಪದವು ರಜತ ವಿಷಯವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯಭಾವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ಬಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ರಜತಶಬ್ದಸ್ನ ಂತಿಹೇತುಜ್ಞಾನ' ಎಂದು ರಜತ ಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದು. ಇನ್ನು "ರಜತಾರ್ಥಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನ' 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ಹಾಗೂ ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ 
ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದಗ್ರಹವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ರಜತ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ವಿವೇಕಾಗ್ರಹವಾದಿಗಳಾದ (ಪ್ರಭಾಕರರು) ನೀವು 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ, "ಇದು' ಎಂಬ ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ 
ರಜತಾರ್ಥಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಹೇತುತ್ಸರೂಪ ಹೇತುವಿದ್ದರೂ ರಜತವಿಷಯಕತ್ವರೂಪ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ವ್ಯಭಿಚಾರರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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REAR । ೫೫ aT As: Mo AAA ಇ ಸರಾಗ್‌ 
ties | 
ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಸಮಾಧಾನ 


ಹೀಗೆ, ರಜತಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನ ಅರ್ಥವೇನು ? ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : ಹೀಗೆ ಹೇತುವಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ 
ಖಂಡಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು "ರಜತಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿ 
ವಿಷಯಕವಾದದ್ದು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅವರು ರಜತ- 
ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥೈಸುವರೋ ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನಂಗೀ- 
ಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. 


maf 7 AAA: ತಾಸ None: ಕಾರಕ, | 
Jeena | ಇ fede: । sega | a fle: 
RARE ATE ATA RTTARTAANT- 
urenf eva | aif ಸತ್ತರೆ: । ೫೫ gfe ಗಜಾಷಗ- 
mania ame ಶರ್ಕಗ: geen ಇಗ: vaqfe- 
maf ಕಾರಗಿ HERRERA, | 


ಇದನ್ನೇ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಕಲ್ಲಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನೇ ಪಕ್ಷ ರಜತದಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ರಜತ ವಿಷಯಕಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಲಭ್ಯವಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತ- 
ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕವಾಗುವುದೆಂದರೆ ವ್ಯಾಹತವಾಗುವುದ- 
ರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಬಾಧರೂಪ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ 
ರಜತ ಹಾಗೂ ಶುಕ್ತಿಗಳು ಒಂದೇ ಎಂದಾಗಬೇಕಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರಜತಾಕಾರತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ 
ರಜತಾಕಾರಕ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ದ್ವಿತೀಯ ಕಲ್ಲವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ರಜತಶಬ್ದಸ್ಥರಣ 


OA AAR ಸ 
ಹೇತುಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಾಗ, ಶುಕ್ತಿಕಾಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ 
ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದು.ಹೇಗೆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲದ ರಜತವನ್ನು ಶುಕ್ತಿ 
ಶಬ್ದಪರ್ಯಾಯವೆಂದು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಸಂಕೇತಿಸಿದಾಗ ಈ ಅನ್ಯಥಾ 
ಸಂಕೇತಿತವಾದ ಎಂದರೆ, ರಜತ ಶಬ್ದಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
ಶುಕ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಶುಕ್ತಿಶಬ್ದವೂ ಸಹ ರಜತಶಬ್ಧಸ್ಥರಣ ಕಾರಣ- 
ವಾಗುವುದು. ತಥಾ ಚ ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕ ಶುಕ್ತಿಕಾಜ್ಞಾನವೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ- 
ಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಲವೂ ಅಯುಕ್ತ. 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಎಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲವಿದೆಯೋ ಅದರಡಿಯಲ್ಲಿ 
ರಜತವಿದೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ರಜತಾರ್ಥಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ರಜತಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಾರಣವಾಗುವುದರಿಂದ, ರಜತಾರ್ಥಿ- 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೇತುಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಕಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡಲು 
ಬರುವುದರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನವೇ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದೆನಿಸಿ- 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಇದೂ ಅಯುಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ರಜತಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯಾವುದಾದರೊಂದರ್ಥ- 
ವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷವನ್ನಾದರೂ ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದನ್ನೇ ನಾವು 
ನಮ್ಮ ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
"ಹೇತುವಿನ ಅರ್ಥವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ'ವೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 


efirrga SAAT ANAT KAYE ಇಾರ್ಗಾತ- 
faa manic mene GRA । ಕಾಸ । 
veeectfafoee aha । NTRS । ಗರಗ ೫೫ 
ಟು | 
ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿ ಎಕದೇಶಿಗಳ ಖಂಡನೆ 


ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಿಗಳು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ರಜತಜ್ಞಾನ ಎಂಬ 
ಹೇತುವಿಗೆ ರಜತವಿಷಯಕಜ್ಞಾನ ಎಂದೇ ಪ್ರಥಮ ಕಲ್ಪವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸುತ್ತೇವೆ. 
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ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಠತಾ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ರಜತವಿಷಯತ್ವ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ರಜತೇತರಾವಿಷಯತ್ವ ಎಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಅಂದರೆ ರಜತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ವಿಷಯವಾಗದಿರೋಣ- 
ವೆಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ರಜತಘಟಗಳು ಎಂಬ ಉಭಯವಿಷಯಕ ಸಮೂ- 
ಹಾಲಂಬನಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುವಾದ ರಜತವಿಷಯಕತ್ವವಿದ್ದರೂ 
ಘಟವಿಷಯಕತ್ವವಿರದಿರುವುದರಿಂದ ರಜತೇತರಾವಿಷಯಕತ್ನ್ಸರೂಪ ಸಾಧ್ಯ - 
ವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಾಧ್ಯಾಭಾವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರರೂಪ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅನ್ಯತರಾಸಿದ್ದ ಎಂಬ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದರೆ, ಗುರುಮತರೀತ್ಯಾ (ಪ್ರಾಭಾಕರಮತರೀತ್ಯ) ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ರಜತಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿಯೇ ವಿಷಯ- 
ವಾಗುವುದೇ ಹೊರತು ರಜತವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ರಜತವಿಷಯತ್ನರೂಪ ಹೇತುವೇ 
ಅಸಿದ್ದವಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಠತಾ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು 
ಬರದಿರುವುದರಿಂದ ನಾವು (ಪ್ರಭಾಕರರು) ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


ತಿಗಡಿ ಇ 7೧ oda ATA TATA | 
TRAE 7 ಇರಾ HATA TN AR: AAT | ಸಸಾತ- 
Ad 7 WN FEAR AAT । ಕಷಾರ್ಗತಾಗಗಿಇಳ 7೫ NAT, 
qa | 


ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಅನುಮಾನಗಳು 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಹೇತುಗಳ ವಿಕಲಪ್ರಯುಕ್ತದೋಷ ಪ್ರಸ್ತಾಪವು ಬಂದುದರಿಂದ ಆ 
ಯಾವುದೇ ದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಮಾತ್ನವು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವುದಾಗಿ ಯಥಾರ್ಥವಾದುದ- 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಜ್ಞಾನತ್ವ (ಜ್ಞಾನಧರ್ಮ)ವೂ ಸಹ 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
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J 
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ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಯ- 
ಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನತ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ. ಹೀಗೆ ಸ್ಪಪಕ್ಷ- 
ಸಾಧಕಾನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿದೂಷಕಾನುಮಾನವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ರಜತ- 
ರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಯಾವುದು ಯಾವ 
ರೂಪವಾಗಿ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರುವುದೋ, ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲವೋ ಅದು ಆ 
ವಸ್ಥಾಕಾರತಯಾ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾಂತವೇನೆಂದರೆ ಮೇರು ಪರ್ವತವು 
ಸಾಸುವೆಯ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ಷಪದಂತೆ ತೋರುವು- 
ದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಶುಕ್ತಿಯೂ ರಜತವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು 
ಅನುಮಾನವು ಹೀಗಿದೆ. ಈ ಶುಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ರಜತಗಳ ಅಭೇದವು ಪ್ರತೀತ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ  ಕೂರ್ಮರೂಪವು ಹೇಗೆ 
ಅಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೀತ್ಯವಿಷಯವೋ ಅದರಂತೆ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಹೀಗೆ 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸಕಲ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸಕಲ ಪ್ರತೀತಿಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ - ಎಂಬ ಆಖ್ಯಾತಿ 
ಪಕ್ಷವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತದ ಅನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ತಿಣೌಸ77ಈ| | ತರಾತಾರರಾಗ Adige ತಗಾರಾತಾಗ?: 
AMER ARAVA: । 


ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತ ಖಂಡನೆ 


ಈಗ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಆಖ್ಯಾತಿವಾದದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಖಂಡನೆಯು 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ ಯಾವ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದರೋ ಆ ದೋಷಗಳು ನಮಗೆ 
ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. 
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a ತಿಗಾ ತಿರಾ] ಇಗೆ! ತಗ । sad ತ: । 
ತ] a wef: ಕಡಿ We | Fen uaa ieTAToTATd | 

ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ರೂಪವು ಸತ್ತೇ ? ಅಥವಾ 
ಅಸತ್ತೇ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, ಅಸತ್ತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅಸತ್ತಾದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯು ಇದೆ ಎಂದು 
ಉಪಪಾದಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಗತ 7: ೫೫ ಹಾಕಿ, Ys: ೫5: FA: Wd ಇತ ಇಗಿಸಾತಾಷ- 
yea: RAAT: TATA | FATA ಕ್ಗಗತನಾ- 
ae | ಕಷ ಸಗರ್ಗಗಗಗಿಗಿ! | ಕಾಣಿತ ಇನಾಸ | 


ಶಂಕಾ : 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಅವಿದ್ಯಮಾನವಾದ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸವಿಕಲ್ಲಕಜ್ಞಾನಗಳೂ ಸಹ ಭ್ರಮೆ ಎಂದಾಗ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಖಂಡಃ' "ಗೌಃ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಗಳಿವೆ. ಈ 
ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಖಂಡತ್ವಜಾತಿಯೇ ಖಂಡರೂಪವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ, 
ಗೋತ್ಸರೂಪಜಾತಿಯೇ ಗೋರೂಪವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಜಾತಿಗೂ, ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದ ಗ್ರಹಣವೇ ಈ 
ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ, “ಶುಕ್ಲಃ ಪಟಃ' (ಬಳಿಯ ಬಟ್ಟೆ) ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ ಬಿಳುಪು (ಶುಕ್ಷತ್ತು) ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೂ ಬಟ್ಟೆ (ಪಟ) ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದ ಗ್ರಹಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವು (ಎಂದರೆ ಸಮಾನ ವಿಭಕ್ತಿಕ ಪ್ರಯೋಗವು) ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವಿದ್ದರೂ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಇಲ್ಲದಿರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಇಂಥಾ ಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭ್ರಮೆಯಾಗಬೇಕಾದೀತು (ಕೆಲವರು 
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ಖಂಡೋ ಗೌಃ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಈ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಖಂಡತ್ನಕ್ಕೂ ಗೋತ್ಸಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೇ ಗೃಹೀತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುತ್ತಾರೆ). 


aan ಗ್ರಾ aeeanforereaged f RANTES | 
fh TREN: FAT । ಇತ TANS WARY, 3೫ 
೪7೫7 Braden | 


ಸಮಾಧಾನ : 

ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಮಂದವಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವೆರಡರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆ 9 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. ಗುಣಕ್ರಿಯಾಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ತಾದಾ- 
ತ್ಕ ವೇ ಅಥವಾ ಗುಣಾಧಿಗಳಿಗೇ ಪರಸ್ಪರ ಅಭೇದವೇ? ಅಥವಾ ಗುಣಾ- 
ಶ್ರಯವಾದಡ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯವಾದದ್ದರಿಂದ ಇತ್ಯಾದಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೇ? 


ಸ, ತೀರಾ, aR ಕತ: ೫೮ ಕಾಸ seed ಇ ಕಾಳ 
ತಗಣ] fear | 7 ಇ mf ue ಕಡಡ ಇಷ ue 
qemaisfraa: । af woe Mia ಇರರ fuged 
RR । Aa ಕಳಿ! ಸೌಷಾ ಇರರ 2೮ ಸೌರ್ಷ್ಗಗಾಸ- 
ಸರ್ಗ | ತೆ! ಸರಗ Nae: ಇಾರ್ಗೀಣಿಗಿ Aq ತತಃ ue 
ಕಗಗ! ತಾಸ 5ಗಿಗರಾಗಗಾಸಸಗಿರ್ಗಗ್ನ । aden ಕ್ವ 
ಸ್ತಾನ Ta ype: ತಿರಾ; | 

ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಎಂದರೆ ಗುಣಕ್ರಿಯಾಜಾತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. "ಶುಕ್ಲಃ ಪಟಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಷತ್ತವೇ 
ಪಟ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಲೌಕಿಕರಿಗೆ (ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ ಜನರಿಗೆ) 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ (ಗುಣಕ್ಕೂ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು 
ಉದಾಹರಣೆ). ಅದರಂತೆ "ಪಟವು ಚಲಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚಲನೆಯೇ ಪಟ 
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ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. "ಖಂಡಃ ಗೌಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಖಂಡತ್ವವೇ 
ಖಂಡವ್ಯಕ್ತಿ, ಗೋತ್ಸವೇ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ (ಅಥವಾ 
ಖಂಡೋಗೌಃ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಖಂಡತ್ವ 
ಗೋತ್ಸವೆಂಬ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಭೇದವೆಂದೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ). ಹಾಗೆ 
ಅರ್ಥವು ಸಮ್ಮತವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ದಂಡೀ ದೇವದತ್ತಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
"ದಂಡಕ್ಕೂ ದೇವದತ್ತನಿಗೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ದಂಡೀ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಇನಿಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಇದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ. "ಶುಕ್ಲಃ ಪಟಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಶುಕ್ಲಗುಣವುಳ್ಳದ್ದು 
ಶುಕ್ಲ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅರ್ಶ ಅದಿಭ್ಯೋ*ಚ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಂತೆ ಅಚ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. "ಪಟಃ ಚಲತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯಾದರೋ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಅರ್ಥಭೇದವು ಸ್ಫುಟವೇ ಆಗಿದೆ. 


wa wa dla: | ಇಡ gs: cere eed ಕಾಹ 
gaa ತಗತೆ; ಸರ್ಗ ಇಗ ofa । ೫೫7 aft ತಳ! 
ಘನ ಬು ಓಟು ಟೂ ಓಟು ಬಬ ಭಟ ೂ 
ಾಾಗಇಸರರಗಗ್ನ | 

ಹೀಗೆ ಜಾತಿ ಕ್ರಿಯಾಗುಣಗಳಿಗೂ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಅಥವಾ 
ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ, ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಅಭೇದವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯದಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಿನ್ನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು 
ಗುಣಗಳೂ ದ್ರವ್ಯಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಅಭಿನ್ನವೆನ್ನ- 
ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. "ಬಿಳಿಯ ಬಟ್ಟೆಯು ಚಲಿಸುತ್ತಿದೆ' ಎಂಬ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು 
ಬಂದರೆ, ಬಿಳುಪೂ, ಪಟತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯೂ, ಚಲನೆಯೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯೂ 
ಸಹ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಬಂದವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಆಗುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ "ದಂಡೀಕುಂಡಲೀ ದೇವದತ್ತಃ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ದಂಡ, ಕುಂಡಲ ಹಾಗೂ ದೇವದತ್ತರಿಗೆ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ತೋರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 
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ag eR । aaa ced sf Wai dei wa: 
ware | ಇ on ಕಾಸ waa ತಿಗಾ! । ಗಗೌಗ- 
೫: 2ಂಗಿ a free ಗಗಗಿಸಾರ1 fig ಕಗಸಗಗಿತಾಷ 
Ecco 

"ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಗುಣಾಶ್ರಯಕ್ಕೂ ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ' ಎಂದು ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವು 
ಕೂಡಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಕೂಡಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಈ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಾನ ಎಂದರೆ 
ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣ (ಆಶ್ರಯ)ವುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ- 
ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇಂಥಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಭಾವವನ್ನು (ಧರ್ಮ- 
ವನ್ನು) ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಎನ್ನು; ತ್ತೇವೆ. "ಶುಕ್ಲಃ ಪಟಃ ಚಲತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲತ್ವ 
ಎಂಬ ಗುಣಕ್ಕೂ ಚಲನೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು "ಒಂದೇ ಪಟ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಗುಣಾಶ್ರಯಕ್ಕೂ, ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯಕ್ಕೂ ಭೇದವು 
ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಸಮಾನತೆಯ ಅನುಭವವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ತನಗೆ 
ತಾನೇ ಆಶ್ರಯವಾದ ದ್ರವ್ಯವೂ ಭಿನ್ನವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಸಮಾನವಾದ ಅಧಿಕರಣವುಳ್ಳವು ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಗುಣಾಶ್ರಯ- 
ವಾದದ್ದಲ್ಲ; ಕ್ರಿಯಾವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ 
ಗುಣಕ್ಕೆ ಗುಣವೇ ಆಶ್ರಯವೆಂದೂ, ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಆಶ್ರಯವೆಂದೂ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಿ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದೂ, ಚಲನೆ- 
ಯೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದೂ ಭಿನ್ನವಾದವುಗಳು. ಗುಣಾದಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಗುಣಾದಿ ಆಶ್ರಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟವು 
ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟವೆಂಬುದು 
ಪದಾರ್ಥಾಂತರವು; ಅದು ಗುಣಾದ್ಯಾಶ್ರಯಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು. 
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ಇಗ TAA Fd ಇ ಕರ ಗಸ ಕಹಿ 
«RT | ಸಗೌಸರರಗನಿ ಗತರ AANA ಕಣಗಾಷಾ- 
ಕಗ್ಗ | ಸೌ my: area Area KARATE | 
ಡು ma, set ತಣಗನೆಸಸಗಿಗಾಗಿತ | 


ಹಿಂದೆ ಆಲಂಬನತ್ನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಾಗ "ಅನ್ಯಾಕಾರೋಲ್ಲೇಖಿ- 
ಜ್ಞಾನಮನ್ಯಾಲಂಬನಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಏನು ಹೇಳಲಟ್ಟಿತೋ ಅದು 
ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿದೆ. ಯಾವುದರಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಕರಣದಿಂದ ಯಾವ ಜ್ಞಾನವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ "ಚಕ್ಷುರಾದಿ- 
ಗಳಿಂದ ರೂಪಾದಿಜ್ಞಾನವು ಬರುವಾಗ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶದ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ಆಕಾಶವೂ ರೂಪಾದಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗ- 
ಬೇಕಾದೀತು' ಎಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, ನಾವು 
ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯದ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದೆಂದು 
ವಿವಕ್ಷಾ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ; ಚಕ್ಷುರಾಕಾಶಸನ್ನಿಕರ್ನ್ಕವು  ರೂಪಾದಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಅದು ಕೇವಲ ಅವರ್ಜನೀಯಸನ್ನಿಧಿಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಚಕ್ಬುರಾಕಾಶಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಕಾರಣೀಭೂತವಾದ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


'ಗ೯ಸಷಾಗತಾಕಾಗಗಾರ1 wah ೫7೫೪ । aA: | 7 
R samt ಸೌತೆ: । ಡು 77 TAA | 
ಶಂಕಾ : 


ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೂ, ಲಿಂಗಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾನವೂ 
(ಧೂಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಗ್ನಿಜ್ಞಾನದಂತೆ), ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಹಕೃತ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 


DR 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಜೆಯೂ (ಅವನೇ ಇವನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಾದಿಗಳು 
ವಿಷಯವೇ ಅಲ್ಲದೇ ಹೋದಾವು; ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಇಲ್ಲದೇ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುತ್ತದೆಂದರೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಘಟದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೇ ಘಟಜ್ಞಾನವು ಬರಲಿ - 
ಎಂಬ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ: 

ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಯವೆಂಬ ಧರ್ಮವುಳ್ಳ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ವಾಚಕವಾದ ಯಾವ ಪದಸಮೂಹ ರೂಪವಾದ 
ವಾಕ್ಯವಿದೆಯೋ, ಆ ವಾಕ್ಯವಿಷಯಕವಾದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ವಾಚ್ಯವಾಚಕಸಂಬಂಧದ ಸ್ಮರಣೆಯೇ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದದ್ದು ಲಿಂಗವೆಂಬ 
ರೂಪವಾದ ಲಿಂಗಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲಿಂಗಿಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ- 
ಸ್ಮರಣೆಯೇ ಸನ್ನಿಕರ್ಷರೂಪವಾದದ್ದು. ಹಿಂದಿನ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧ- 
ವಿದ್ದ ಪದಾರ್ಥದ ಅನುಭವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸಹಕೃತವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ 
ತತ್ತಾಂಶದಲ್ಲಿ (ಅವನೇ ಎಂಬ ವಿಷಯಲ್ಸೂ) ಸಂಸ್ಕಾರವೇ ಸನ್ನಿಕರ್ಷರೂಪ- 
ವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೆಂದರೆ 
ಸಂಯೋಗವೋ ಸಮವಾಯವೋ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯಾ- 
ಸತ್ತಿಮಾತ್ರವನ್ನೆ, € (ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವನ್ನೆ. €) ನಾವು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ. 

ಗಸಿ ತಗಣಾಕೌಗ್ಗ AAA KUTA ೫೮೫ fe ಕಾರ] 
Raa: ಟುಟ ಯು wa ಧಮ ಓಮ | 
aa ಇಗ । ಕಣ್ಗೆ AAR Age ಸರಾಗ 
og eefaqaeaafhfd ಸತ್ತ ಸ | ಗೌಸ] SATAN 
«roa faafyaad | gdm: ಸಗೌಷಾಗ ಡೌ zenk- 
ಬಟು | 


ಯಸವ ಯಸ 

ಇದರ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಶಂಕೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ 
ಮನಸಿನಿಂದ ರೂಪಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ 
ಆತ್ಮನಿಂದ ಮನಸ್ಸಿಗೂ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದ, ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನೂ 
ವಿಷಯವಾಗಲಿ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳು ಬರುವಾಗಲೂ ಮನಸ್ಸು ಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ "ಮನಸಿನಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ ಚಕ್ಷುಸಿನಿಂದ 
ರೂಪಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ವಿಷಯ- 
ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ವಿವಕ್ಷಾಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ಮತ್ತು ಮನಸಿನ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಅನೇಕ ವಸ್ತುಗತವಾದ ರೂಪ, ದ್ರವ್ಯ, ಜಾತಿ ಎಂಬ ಅನೇಕ 
ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧಾರಣವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ, ರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ವಿಷಯವಾಗಲಿ 
ಎಂದು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಬಾರದು (ಚಕ್ಷುಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಘಟದಿಂದ 
ಘಟಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಚರ್ಕುಘಟ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸ್ಲಿಗೆ ಘಟವು ವಿಷಯವೆನ್ನಬಹುದು ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ). 


wd seg Rade ತಗಾಗಾಸಾಗಾಗಗ afer 
TRIN ಕರ್ತಾ RATA HYUN | 

ಹೀಗೆ ವಿಷಯದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಫಲಿತವಾದುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರಿಂದ ಉಕ್ತವಾದ 
ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ, ವಿಷಯತ್ನವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ 
"ಯಾವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಯಾವುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ' 
ಎಂದು ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವುದು ಅಯುಕ್ತವು. 
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ಈ 


a a eae: । eee Reape 
ream afeqamaan: । ಸ ಇಗಗಾ: ANTETd- 
TARA ARENT: । SAA AAT, ತಿಗಾಗಿ 
yaaafd ಇತ ಇಗೌಗ: । 

ಹಿಂದೆ ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರುವುದೇ ? ಇಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ, ರಜತಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿವಿಷಯಕವೆನ್ನುವುದು ಅನುಭವವಿರುದ್ದವೆಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಈಗ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ವಿಷಯತ್ನದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವ ಅನುಭವ ವಿರೋಧವೂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಜತವು ತೋರತಕ್ಕದ್ದು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ ಚಕ್ಷು- 
ರಿಂದ್ರಿಯ ರೂಪವಾದ ಕರಣದಿಂದಾದ್ದರಿಂದ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿಕಾವಿಷಯ- 
ವೆಂದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಯಾವುದರಿಂದಲೋ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗಿ, ಮತ್ತಾವುದೋ 
ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಾದರೆ ಘಟಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಪಟಜ್ಞಾನವು ಬರಲಿ ಎಂದು 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದೋಷಜನ್ಯವಾದರೆ 
ಯಾವುದರದೋ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಮತ್ತಾವುದೋ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ; 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅದೇನೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ “ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ರಜತವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು, ವಸ್ತುತಃ ರಜತವಲ್ಲದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ರಜತವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ರಜತಾರ್ಥಿಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸು- 
ವುದಾದರೆ, ಘಟವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಘಟಾರ್ಥಿಯು ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಿ ಎಂದು 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೇನೆಂದರೆ, “ದೋಷ- 
ಜನ್ಯಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹಾಗಲ್ಲ' ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷಸದ್ಭಾವ ತದಭಾವಗಳಿಂದಲೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 
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sy ೫1 7377ನ fea aorta sf ಕಾಗ af 
agwafnta: । grad Reda ತಗ್ರಾ- 
Wahid ಸತಿ ತತ RATER | ತ ಇವಾಗಿಗಗೀ: a faa 
Mea gfreaaaad ಕಡಿ qm: Wa Alo: A | 
greta eek । hd ಕ್ರ 7 ಇಗ್ಗಾ- 
fa: । RAN 7 ಇಷಿಗಿಗ ಇಗ ಕ ಇರಿ Af ಗತ | 


ಯಾವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಏನನ್ನು ತೋರಿಸುವುದೋ (ಎಂದರೆ, ಯಾವುದನ್ನು 
ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಕಾರಣವಾಗುವುದೋ) ಇದೇ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದಾಗಲೀ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ವಿಷಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿತ್ವ ವಿಷಯಕವೆಂದರೆ ಅನುಭವ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೀರೋ ? ಅಥವಾ ಇದಂತ್ವಾಕಾರವು (ಇದು ಎಂಬ ಅಂಶವು) ಶುಕ್ತಿತ್ವ 
ವಿಷಯಕವೆಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ 9 ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತತ್ವಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ 
ಶುಕ್ತಿತ್ವ ವಿಷಯಕತ್ವವು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದು ನಮಗೆ 
ಸಮ್ಮತ. ನಾವು "ಶುಕ್ತಿರಜತ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ತವು ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿತ್ತದ 
ತೋರುವಿಕೆಯು ರಜತದ ತೋರುವಿಕೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು (ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ಇದು ರಜತವೆಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ; ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇದು ರಜತವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ). ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ, ಇದಂತ್ವಾಕಾರವು ಶುಕ್ತಿತ್ವ- 
ವಿಷಯಕವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ (ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದು ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾವು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಬೆಟ್ಟುಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವುದು). 
ಇದಂತ್ವಾಕಾರವು ಶುಕ್ತಿತ್ವ ವಿಷಯಕವೆನ್ನುವುದು ಎರುದ್ದವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಸಮೀಚೀನವಾದ ರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಇದಂತ್ಸವು ರಜತತ್ವ ವಿಷಯಕ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರದೇ ಹೋದೀತು. 
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75 ಇಡಿ wean maf TAT ಕೌ WL | ಸಾಸ | FE 
ia a aq ತಿಗಾಗಗಿಗಳಗಗ ಕಗಡಿತಾಗಸ್ತಗಾಗಾತ್ನ | af 
Reed ಗೌ ಗತ AAA: TAT, ಇ HAART | 
ARTA ತಣಸ್ತಗಾಣಗತ | 


ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ರಜತವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದಾಗುತ್ತದಲ್ಲಾ? ಎಂದರೆ 
ಸತ್ಯ ; ರಜತವೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ. "ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ರಜತವೂ ವಿಷಯವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರಂತೆ ಆಖ್ಯಾತಿಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ, ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು "ಇದು, 
"ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತ- 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ (ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ) ಶುಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ರಜತ ಎರಡೂ ವಿಷಯವಾಗುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಶುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ರಜತಗಳೆರಡೂ ಇದ್ದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ , "ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳು' ಎಂದು 
ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ ಅದೂ ಭ್ರಮೆಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೀತೆಂದು 
ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ರಜತವು ಅಸತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ; 
ಶುಕ್ತಿಯೇ ರಜತಾತ್ಮನಾ ತೋರುತ್ತದೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳೆರಡೂ 
ಇದ್ದ (ಸಮೂಹಾಲಂಬನ) ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ರಜತವು ಅಸತ್ತೂ ಅಲ್ಲ; 
ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಾತ್ಮನಾ ತೋರುವುದೂ ಇಲ್ಲ. 


RTARTA FROG: | RANG ಕರಾಗಳ- 


SE 
| 


ಇದುವರೆಗೂ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಗೆ ವಿಷಯವು ಯಾವುದೆಂದು ಚರ್ಚಿಸ- 
ಲಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಗೆ ಕಾರಣವಾವುದೆಂದು 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇಯಂ ಟೋ RAE 

ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೇ ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- 
ವಾಗಿವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಸಮೀಚೀನವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ, ದೋಷಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾದ ಅವೇ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಅನ್ಯಥಾ- 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


aw dan ಪಗ್ಗಗಿಸಾಗರ್ಗಿಗಿಸಿಇಷಗಾಗಿಗ aay । 7೪1 af 
ANA AAARENATTATAT TST AERATATOURAART, | 

"ದೋಷಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ವಿಪರೀತಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ತಂದು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು (ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮೀಚೀನ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದದ್ದು. ದೋಷಗಳು ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಂಠನ- 
ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ; ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಅನ್ಯಥಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲಿ, 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸಮೀಚೀನವಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ದೋಷವಶಾತ್‌ ಬೇರೆಯ ಶಕ್ತಿಯು ಬಂದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಅನ್ಯಥಾ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಹುಟ್ಟಬಾರದಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 


fw meee ಔೌಗಗಿತ್ಗಸ್ವಾರಾಗಗಸತಾಹ AANA ಇ | 
ae ಕಡೇ ಈ ಆಸ amftreatrad se wads ಕಸಿ 
RAR । ತಿಗ ತಲೆ gaan dA ಸ SA । AAA ತಾರ 
ತಾರಾ! ಇನೆ wad aera We 1 sftp af 
ತಗಿ ARANETA AANA ATER | 


"ದೋಷಗಳು ಸಹಜಶಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೇ ಹೊರತಾಗಿ ವಿಪರೀಶಶಕ್ಕಿ- 
ಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ'ವೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಪತ್ತಿಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಸಹಕಾರಿ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವಿಕೆಯು ಇಲ್ಲವೋ ? ಅಥವಾ ದೋಷಗಳು ಮಾತ್ರ ವಿಪರೀತ 
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ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವಿಕೆಯು ಇಲ್ಲವೋ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಸಹಕಾರಿ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ವಿಪರೀತ 
ಶಕ್ತ್ಯಾಧಾಯಕತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆಂಬುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಪಶುಹಿಂಸೆಯು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಶಕ್ತಿವುಳ್ಳದ್ದೋ ? ಅಥವಾ ಅಧರ್ಮ- 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿವುಳ್ಳದ್ದೋ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಪಶುಹಿಂಸೆಗೆ ಧರ್ಮಜನನದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯು ಇರುವುದಾದರೆ, ಯಜ್ಞದ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಪಶುಹಿಂಸೆಯು ಏಕೆ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಾರದು? (ಯಾಜ್ಞಕ ಪಶುಹಿಂಸೆಯು ಧರ್ಮ- 
ಸಾಧನವೆಂದು ವೈದಿಕರಿಗೆ ಸಮತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಕೇವಲ ಪಶುಹಿಂಸೆಯು 
ಅಧರ್ಮ ಸಾಧನವೆಂದೇ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ). ಪಶುಹಿಂಸೆಗೆ ಅಧರ್ಮ 
ಜನನದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುವುದಾದರೆ, ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ 
ಪಶುಹಿಂಸೆಯಾದರೂ ಹೇಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸೀತು? "ಮಂತ್ರಾದಿ 
ರೂಪಸಹಕಾರಿ ವಶದಿಂದ ಯಾಜ್ಞಕ ಪಶುಹಿಂಸೆಯು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಯು ಸ್ವಾರಸಿಕ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡಿ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು 


ಒಪಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. 


ಆ 


a fata: AAAAETAAT | 

"ಸಹಕಾರಿ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ಕ್ಯಾಧಾಯಕತ್ವಾಭಾವವು ಇಲ್ಲವಾದರೂ, 
ದೋಷಗಳಿಗೆ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ಕಾಧಾಯಕತ್ವಾಭಾವವು ಇದೆ (ದೋಷಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವಿಕೆಯು ಇಲ್ಲ)' ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ದೋಷಗಳೂ ಸಹ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ- 
ಕರಣಗಳಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆಯ ಸಹಕಾರಿಗಳಿಗೆ ವಿಪರೀತ 
ಶಕ್ಕಾಧಾಯಕತ್ವವು ಇದ್ದರೂ, ದೋಷಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ಕ್ಯಾಧಾಯ- 
ಕತ್ತವು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಯಾವುದೇ ನಿಯಾಮಕವಿಲ್ಲ. 
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Ras, ಕಗಗರ್ಗಂಗಿ Roda wef ೫ sf 
fram, wer ಕ್ರ ೫೫ AANA SEAR | FTE 
eferifnAg Trek | 


ದೋಷವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕರೂಪವಾದದ್ದು (ಎಂದರೆ ಸಹಜಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರೋಧ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಅದು ಬೇರೆಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟು 
ಕಾರ್ಯಾನುಕೂಲವಾಗುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅದನ್ನೂ ಸಹಕಾರಿ ಎನ್ನಬೇಕೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ದೋಷವೆಂದು ಕರೆಯಬಾರದು. ಹೀಗೆ ದೋಷವೆಂಬ ವಚನವೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿಪರೀತಶಕ್ಕ್ಯಾಧಾಯಕತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಕಾಚಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸಹ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಗಳೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಾದರೆ, 
ಅವುಗಳನ್ನು ದೋಷಗಳೆಂದು ಏಕೆ ಕರೆಯುವುದೆಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ಇಷ್ಟವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ದೋಷಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಸಹಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿರೋಧ ಮಾಡುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ದೋಷತ್ವವು ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ 9 
ಎಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕಾಮುಕ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಕಾಮಿನಿಯ ಹಾವಭಾವ ವಿಲಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮ್ಯಕರ್ಮ- 
ರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಹಕಾರಿಯೆಂದು 
ಅಭಿಮಾನವಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ವಿರಕ್ಷಪುರುಷನಿಗೆ ಇವೇ ಮೋಕ್ಷರೂಪವಾದ 
ಇಷ್ಟಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವೆಂಬ ಬುದ್ದಿಯು ಇದೆ. 
ಹೀಗೆ, ಸಹಕಾರಿಗಳೇ ಇಷ್ಟಕಾರ್ಯ ವಿಘಾತಕವಾಗಿ ದೋಷಗಳಾಗಬಹುದು. 


a dd whi: gear: ac gr 7 ತಾಸಾಗಿಗಿ! ared 
wariafeafsad | ¥en ofa wa 
waa: | Ff seerenfaada fAodaafd ಇಗಸತ- 
aa । ೫೫ Rem aremakk 70೬೬ SIRNA 
ಜಯ ಯು ual: | ym ade A 
«rast on ಇಷ ಸ 8 Aa: FANS | 


ರ ಪ ಲ ಲ ಲ ಲ ಚ ಫೆ 

"ಸಹಕಾರಿಗಳು ಸಹಜಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧ ಮಾಡಿ ವಿಪರೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ತಂದುಕೊಡುತ್ತವೆ' ಎನ್ನುವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಹುರಿದಂಥ ಗಿರಿಮಲ್ಲಿಕಾಬೀಜಗಳು 
ಆಲದ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸಬಾರದು (ಹುರಿಯುವುದು ಒಂದು 
ಸಹಕಾರಿ, ಗಿರಿಮಲ್ಲಿಕಾಬೀಜವನ್ನು ಹುರಿದರೆ, ಗಿರಿಮಲ್ಲಿಕಾಮೊಳಕೆಯು 
ಹುಟ್ಟದಂತೆ ಆಗುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಆಲದ ಮೊಳಕೆಯು ಹುಟ್ಟುವ ಶಕ್ತಿಯು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ)? ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ ,ವಿದೆಯೆಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. 
ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು ವಸ್ತುವಿಶೇಷದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಬಂಧ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಬೀಜವನ್ನು ಹುರಿದಾಗ ಮೊಳೆಯುವ ಶಕ್ತಿಯು 
ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಹಜಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧನ ಮಾಡಿ ವಿಪರೀತವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ರಸೌಷಧಿಗಳಲ್ಲಿ ವತ್ತನಾಭಿ ಎಂಬ ವಿಷವನ್ನು ಮಿಶ್ರಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಮಾರಕ (ಕೊಲ್ಲುವ) ಶಕ್ತಿಯು ಇದ್ದರೂ, 
ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧನ ಮಾಡಿ ಆರೋಗ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡತಕ್ಕ ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೆರೆಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ವೈದ್ಯಕೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಹಕಾರಿಗಳೇ 
ಹೊರತಾಗಿ ದೋಷಗಳು ಅಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಚಾದಿಗಳೂ ಸಹಕಾರಿಗಳೇ 
ಹೊರತಾಗಿ ದೋಷಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


aj ea ಇಗರ್ಯರಾಗೌಡಾಸಸಗೌಇರಾತ eq | ಇ ಇ 
THAT sat ae ತಾ ಕಣಾ 
ನಿಗರಿ | Aa an 70 reer fered sal 
fam a nq gfe ಇ ಕಕ ಗತ 7 A | 


ಶಂಕಾ : 

ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೋ ಅದೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುವುದು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಘಟಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಘಟವೇ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
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ಕಾಡಿನ NNO NNN ಅಜ ಟ್‌ NNN 
ಹುಟ್ಟುವ ಘಟಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
"ಹದು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವಾಗ ಬೆಳ್ಳಿಯಾಗಲೀ, ಇದು ಎಂಬ 
ಪದಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಬೆಳ್ಳಿಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದೇ 
ಇದ್ದದ್ದು ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜನಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ : 


ಪರಿಹಾರ 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವುದು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೋ ಅದೇ 
ವಿಷಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಜ್ಞೇಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ವಿಷಯವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. ಜನಕ- 
ವಾದದ್ದು ವಿಷಯವೆಂಬ ನಿಯಮವು ಜನ್ಯಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಈಶ್ವರ 
ಜ್ಞಾನವು ಜನ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು (ಅದೇ ಇದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು) ಜನ್ಯವಷ್ಟೇ, ಅದರಲ್ಲಿ “ತತ್‌' 
ಎಂದರೆ "ಪೂರ್ವದೇಶಕಾಲ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂಬ ಒಂದು ಅಂಶವಿದೆ. 
"ಇದಂ' ಎಂದರೆ ಈ ದೇಶಕಾಲ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವಿದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇದಮಂಶವು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ, 
ತದಂಶವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತದಂಶವು ಜನಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. 


aa fArrogenfaAo ಗಗರಗತಗಿ FAA AR - 
em ಗೌರಾ! | sup, saa ಗಗಾರಸಾಣಗೌಗ್ಗ waa | 
Troi dle, gro WIR fag: 1 srftafafaaTg- 
freak ಸಾಗತರರಾಣ್‌ TATRA ಸ ಡಾಗ್ಸ್‌ | 

ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತದಂಶವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಜನಕವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಿರೂಪಕ 
(ವ್ಯಾವರ್ತಕ)ವಾದ್ದರಿಂದ (ಇತರ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ತದಂಶವು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದರಿಂದ)  ವಿಷಯತ್ವವು ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ರಜತಾದಿಗಳೂ ನಿರೂಪಕವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಷಯತ್ತವು ಉಂಟೆಂದು 


ಜೋ ೋ ೋ ೋ ೋ SRR 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ತಾನೇ ಇಲ್ಲದ್ದು ಹೇಗೆ ನಿರೂಪಕವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ, 
"ಗುರುಗಳ ಟೀಕಾ', "ಕುರುಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವಾಗ ಗುರುಗಳೂ, ಕುರುಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇತರ ಟೀಕೆಗಳನ್ನೂ, ಇತರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾವರ್ತನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದರಂತೆ, ರಜತವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವರ್ತಕ- 
ವಾಗಬಹುದು. ಅತೀತಾನಾಗತ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಅಥವಾ ಆಗಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
(ಪ್ರಮೇಯಗಳು) ಈಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಜ್ಞಾನಜನಕವಲ್ಲ. ಆದರೂ, ಆ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಅನುಮಿತಿ ಅಥವಾ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಸತ್ತಾದದ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವರ್ತಕತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ 
ಅತೀತಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಅನುಮಿತ್ಯಾದಿಗಳ ವ್ಯಾವರ್ತಕತ್ವವು ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಕ made <a, wake wa ತಗಿ 
<eeafafa we | afk cae ಇತ: eRe, ಕತೆಗೆ! walt 
a, are: । fea । feta ಕ್ರ fran | 


ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ, ಅತೀತಾತಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಅನುಮಿತಿ 
ಅಥವಾ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾದ ಪದಾರ್ಥವು 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದೆ; ರಜತಾದಿಗಳು ಎಂದೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯವು ಬಂದಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಯಾವುದೇ ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ? ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಎಂದೋ 
ಇದ್ದದ್ದು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಕಾರಣವು ನಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕಾರಣದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕದ್ದು 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ - ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಎಂದೋ ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ಆಗುವ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾದರೂ ಏನು 9 


Wa ಗರಗ A fog FAT ಟುಟ 
mad, sored ಇ7ತಸಗಗಿಗಿ! wa ಇನ ಇತ್ಗಾಕಿಂಗಿ 1 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ : ಅತೀತಾದಿಪದಾರ್ಥವು ತನ್ನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅನುಮಿತಿ ಅಥವಾ ಶಾಬ್ದಜ್ಞಾನವನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತನೆ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಸಾಮರ್ಥದಿಂದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಪದಾರ್ಥವು 
ಇರಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗಾದರೆ, ಯಾವುದರ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ, ಕರಣದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಅರ್ಥದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಅದೂ ಸಹ ಕರಣಜನ್ಯವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಿಂದಲೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರಣದ 
ಸತ್ತೆಯೇ ಸಾಕು. ಪದಾರ್ಥದ ಸತ್ತೆಯು ಅನಪೇಕ್ಷಿತ - ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವ- 
ಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸಮಾನವೆಂದು ನಮ್ಮ ಉತ್ತರ. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ, ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಕಾರಣದ ಸಾಮರ್ಥ 
ದಿಂದಲೇ ರಜತಾದಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತದ 
ಸತ್ತೆಯು ಅನಪೇಕ್ಷಿತ. 


fra eres 7 NT ANTE 70 PROTA ತಿಗೆ 
Ry SRaaadhedda | ಇ ೫೫೯೫7 Med ಕಾ 
saad ಫೌ Redd HA ARTA | 


"ಸತ್ಯರಜತಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಜನಕವಾದ ರಜತಾದಿಯೇ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಲ್ಲಾ' ಎಂದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಸತ್ಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥವು (ಜ್ಞೇಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವು) ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕಾರಣವಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅರ್ಥೇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥವಿದ್ದರಷ್ಟೇ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥೇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಪದಾರ್ಥ 
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ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪದಾರ್ಥವು ಜ್ಞಾನಜನನದಲ್ಲಿ 
ಪರಂಪರಯಾ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ (ಅತೀತಾದ್ಯನುಮಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ- 
ಸ್ಮರಣಾದಿ ರೂಪವಾದ ಸನ್ನಿ ಕರ್ಷವುಂಟೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ). 


ag af ೫೫೫1 ಸಾಗಿ dfs ತ್ಮಾ FRA 
eee ಸಗ | ತರ್ಗಿಸಾಗಗಿತಳ ಕ5ಗ(ನಾಶ ಕರತ ತರಾಗ- 
ಇತರಾ HATA ೯7೫ ANAT | 

"ಹಾಗಾದರೆ ಅಸತ್ತಾದ ರಜತಾದಿಗಳಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಕೂಡದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ, ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ?' 
ಎಂದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ದುಷ್ಠವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯವು, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತಾದ ರಜತರೂಪದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂದು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


wa wa ಸ sracenfavas: | aca Arid Ted ೫7೫೫ 
ae wae ತರ್ಗಾಾಗೌ; ead । ಸ Safer | 


"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಅಸದ್ರಜತ ವಿಷಯಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಅಸತ್‌ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳು 
ತೋರುತ್ತವೆಯೋ ಅಷ್ಟೂ ' ಅಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಯು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಹೀಗಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇದು ಎಂಬ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಭೂತವಾದ 
ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲವನ್ನು ನಾವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಶೂನ್ಯವಾದಿ- 
ಮತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನವೂ ಅಸತ್ತೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


a ಗಗಸತಾಗಗಗ್ಗ ಸ waa ಕೌ ತರೆನಾಗೌತ್ತಾ 
eat ಯಮ ಮುಸು ಬು ಬಟು sed 
ufafiead । ಇಳೆ ಇತ್ರ eros ಔತ: ತಾಗಿಸಿ 
ಇಣ್ಣಗತಾಾಗಾತನಾಸತಾಸಗಳ್ಗಿಗ ward ada ar 


RAAT: ಹಾಗ । ಕತಾ ಸ ತರ mara RAT 
ಸಾಗ: | 

"ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೆಡೆ ವಿಷಯವನ್ನು ವ್ಯಭಿಚರಿಸುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ 
ಅವಿಶ್ವಾಸವು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಏನು ಹೇಳಿದರೋ ಅದನ್ನು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಮುಂದೆ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ಕ್ರಮವೇನೆಂದರೆ, 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ; ಅಪವಾದವಶಾತ್‌ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಚೈತನ್ಯರೂಪವಾದುದು; ಸಾಕ್ಷಿಯ 
ಯಾಥಾರ್ಥವು ನಿಯತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, "ಎಂದೂ ಸಂಶಯಕಲಂಕದಿಂದ 
ರಹಿತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಗಳ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ - 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಬಾದರಾಯಣರ ಮತ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಉಪಾಯವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲ - 
ಎಂಬುದೂ ತಿರಸ್ಕೃತವಾಯಿತು. ಪರೀಕ್ಷೆಯೇ ಅವಿಶ್ವಾಸ ಪರಿಹಾರೋ- 
ಪಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಪರಕೀಯರಿಗೂ (ಪ್ರಾ ಭಾಕರರಿಗೂ) 
ಸಹ ವ್ಯವಹಾರವು ಒಂದೆಡೆ ವಿಷಯವನ್ನು ವ್ಯಭಿಚರಿಸಿದಾಗ ಮತ್ತೊಂದು 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಂಬಿಕೆಯು ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕಂಡು 
ಅನ್ನಿತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರೃತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದೆಂಬ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ (ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಬಾಲಕನಿಗೆ ವಾಚ್ಯವಾಚಕ 
ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ವ್ಯತ್ತತ್ರಿಯು ಉಂಟಾಗುವುದೆಂದು ಪ್ರಭಾಕರರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದು ಹೇಗೆ 
ಸರಿಹೋದೀತೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ)? 


«fm Rao ಇ sues Afr Ted Aaa Wad | 
aaa ಇ ತಲ Argh: | aera ಸಾಗಾ 
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wrt fra: fh ಇ pred META: ತಾರ 
(ಇಕೆ sug | 

"ಇದಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ "ರಜತಮ್‌' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಗೂ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವು 
ಆಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತಿದೆಯೆಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳುವರಷ್ಟೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಕಡೆ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವು 
ಆಗಿಲ್ಲವಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು ಬರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದು? ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ, ನಿಃಶಂಕ- 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದು? ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದೆಡೆ ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಆಗುತ್ತದೆ; ಬಾಧಕವಿದ್ದೆಡೆ ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ, ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ- 
ದಿರುವ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ, ಬಾಧಕವಿರುವಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸ - ಎಂಬ 
ಸಮಾಧಾನವು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಗಿದೆ 
("ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಹೇಗೆ 
ವಿಶ್ವಾಸವು. ಕೂಡುತ್ತದೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಇದನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ). ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದ ನಂತರ ಬಾಧಕವುಂಟೇ ? 
ಇಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ನಂತರ ಬರುವ 
ಬಾಧಕಾಭಾವಜ್ಞಾನವು ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲು ಹೇಗೆ ಉಪಯುಕ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ? ಉಪಯುಕ್ತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಬಾಧಕಾಭಾವಜ್ಞಾನಾನಂತರ 
ನಿಶ್ಚಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆದೂ, ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿನಂತರ ಬಾಧಕಾಭಾವನಿಶ್ಚಯ- 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


maerrafim ಗಗ erred sftp: ತಾಲ 
ಸಾಗತಾಗಗೌರ್ಗಗಗೆ 7 AT | 

ಪ್ರಾಭಾಕರರು ತ್ರಿಪುಟೀಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದಿಗಳು. ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ "ಇದನ್ನು 
ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ” ಎಂಬುದು ಜ್ಞಾನಾಕಾರ. ಇದರಲ್ಲಿನಾನು ಎಂಬ ಆತ್ಮಾಂಶ, 
ಇದು ಎಂಬ ವೇದ್ಯಾಂಶ ಇವುಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು, ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ- 
ರೂಪದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಾಧಕಾಭಾವದಿಂದ 
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ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಈ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತಾಗುವುದು (ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಪಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಂದರ್ಥ). 


ತಿಕಗಳು! yafe: ತರಾಗಗಗಿಗಗಿಗ Wa । ಇಷ wast | 

ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
ಯುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ನಮ್ಮಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು 
"ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ; ಅಪವಾದವಿದ್ದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, "ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ಅಪವಾದ- 
ವಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ' ಎಂದು ನಾವೂ ಹೇಳಲು ಬರುವುದ- 
ರಿಂದ, ಒಂದು ಕಡೆ ವಿಷಯ ವ್ಯಭಿಚರಿತಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೆ, ಸರ್ವತ್ರ ಅವಿಶ್ವಾಸ- 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
Wa, HITT CATER ಸ್ತಾಗಗಿತ್ಗಗಗ್ನ । HET 
sqafiaarreTeree ಇಗ್ಗಾಇಗಗ್ನ amis ಕಾಣ: 
TAR | 


ಅನ್ಯಥಾ ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕಾರವಾದೀತು! ಇದರಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳನ್ನೆ € ಅನುಸರಿಸಿದಂತಾಗುವುದೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಆಕ್ಷೇಪ- 
ವನ್ನೇನು ಮಾಡಿದ್ದರೋ ಅದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿ- 
ಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತಾದ ಆಕಾರವೇ ಸ್ಫುರಣವಾಗುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. 
ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ, 'ಪ್ರತೀಯಮಾನವಾದ ರಜತಾಕಾರವು ಜ್ಞಾನದ 
ಆಕಾರವೇ ಆದೀತು' ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರರು ಆಪತ್ತಿ ಮಾಡಿದಂತೆ, 
"ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ರಜತಾಕಾರವು ಬಹಿಃಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ, ರಜತಾಕಾರವು ವ್ಯವಹಾರ ನಿಷ್ಠವೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿ 
ಬಂದು, ವ್ಯವಹಾರವೂ ರಜತಾಕಾರವೇ ಆಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿಯು ಬಂದೀತು. 


ಹಿಂದೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಪರಿಶೇಷ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ "ರಜತಜ್ಞಾನವು ಅವ್ಯವಹಿತವಾದ ಹಿಂದಿನ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿರುವ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯವೇ ಮೊದಲಾದ ಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಉಪಪಾದನ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ಪರಿಶೇಷವು ಕೂಡದಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಉಪನ್ಯಾಸವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ATS WTA ARETE | 
aga 7೫೫ ತರಕ fafeatefeaa । wank 
aac ಕಾಗಿಗಗ್ಗತ್ನ । 7೫೫ ಇಗೆ fAaveon- 
ರಗ್ಗು ತಗ! ಸಸ್ಯ FANATIC ತಾಗಿ 
aarp Safa | ಇಾಕಾಗೌಷರಾತ- 
aad wa see ಗಾರ್ಗಿ! wa eff 
frets 


"ಇದು ಸ್ಥರಣೆ, ರಜತಜ್ಞಾನವು ಆಗದಿದ್ದವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನ ಸ್ಥರಣೆಯಂತೆ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಗಗನಾದಿ 
ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳು ಎಂದೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವಿದ್ದರೂ, ಸ್ಥರಣತ್ವ ರೂಪವಾದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಬರುತ್ತದೆ. "ರಜತಜ್ಞಾನವು ಯಾರಿಗೆ ಉಂಟೋ ಅವನಿಗೇ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ' 
ಎಂಬುದು ಸಾಧನವಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ - ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ರಜತಸಂಸ್ಕಾರವೂ, ರಜತವ್ಯವಹಾರಾದಿಗಳೂ ಸಹ ರಜತಜ್ಞಾನ- 
ಎದ್ದವನಿಗೇ ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ, ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳು ಸ್ಮರಣರೂಪವಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. “ಜ್ಞಾನತ್ವೇ ಸತಿ' ಎಂದು 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ - ಎಂದರೆ, "ಯಾವುದು ಜ್ಞಾನವಾಗಿದ್ದು, 
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ರಜತಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ'ವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ರಜತ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನ (ಯಾವ ವಿಶೇಷಣವೂ ಇಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನ) ವುಳ್ಳವನಿಗೇ 
ಹುಟ್ಟತಕ್ಕಂಥ ರಜತದ ಸವಿಕಲ್ಲಕ ಜ್ಞಾನವು ಈಗ ಪರಿಷ್ಕಾರ ಮಾಡಿದ 
ಹೇತುವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ (ಜ್ಞಾನವಾಗಿದ್ದು ರಜತಜ್ಞಾನವಿದ್ದವನಿಗೇ ಹುಟ್ಟ- 
ತಕ್ಕದ್ದಾದ್ದರಿಂದ), ಇದು ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. "ಯಾರಿಗೆ ರಜತಸವಿಕಲಕಜ್ಞಾನವು ಇದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಹೇತುವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಾ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ - ಎಂದರೆ 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾನಾದಿ ಬುದ್ಧಿಗಳು (ಬಿಡಬೇಕು ಅಥವಾ 
ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಗಳು) ರಜತಸವಿಕಲ್ಪಕ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದವನಿಗೇ 
ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ, ಆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥರಣತ್ಸವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ವ್ಯಭಿಚಾರದ ಪರಿಹಾರವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. . 


ARRAS AANA AAA | a 
mA WA, ತಗ ON AA, ಕಾಗಿಸಗಡಾಗಾಣಗ್ನ 


ಹೀಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿರೂಪ ದೋಷವೂ ಇರುತ್ತದೆ. "ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಸಹ ಕೃತವಾದ ಮನಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ' ಎಂಬುದೇ ಉಪಾಧಿ. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಯಾವುದು ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾತ್ರ ಸಹಕೃತವಾದ 
ಮನೋಜನ್ಯವೋ ಅದು ಸ್ಮರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬಂದಾಗ, ಅದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯ ಸಹಕಾರವೂ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾತ್ರ ಸಹ ಕೃತ ಮನೋಜನ್ಯತ್ನವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಯಾರಿಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೋ 
ಅವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೋಡಿ ಹುಟ್ಟಿದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರ ಸಹಕೃತ ಮನೋಜನ್ಯ- 
ವೆಂದೂ ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ - ಎಂಬುವುದಾದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಗಗನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
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ಈ 


fra Fa ಇಸ್‌, ಸ AAA Og 7ಗಗತ್‌ಸಾಸ್ತರ- 
a | 

ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಾಂಶವನ್ನು 
ದೂಷಿಸಿ, ಈಗ ಸಾಧ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಎಂಟು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡಿ 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿಸ್ಥರಣತ್ವ ಎಂಬುದು ಸಾಧ್ಯ. 
ಈ ಸ್ಥರಣತ್ಸವನ್ನು ಜಾತಿಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲ (ಜಾತಿಯು 
ಆಕಾರದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗತಕ್ಕದ್ದು; ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಕಾರವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ). (1) 


ತಿಸಪಾಸಾಸಗೌಗ್ಗ ಸಕ್ಸ | def ARRAY, HAT 
afar 37 । ತಿಗ sparen ಕಾಸಾ fread 
ಡಾ| 

ಸ್ಮರಣತ್ವ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅನನುಭವತ್ವ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ, ಮತ್ತೆ 
ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಅನನುಭವತ್ವ ಎಂದರೆ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಭಿನ್ನತ್ವವೆಂದು ಅರ್ಥವೋ ? ಅಥವಾ ಅನುಭವತ್ಸಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗದಿರುವಿಕೆ 
ಎಂದು ಅರ್ಥವೋ ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ರಜತಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ 
ಅನುಭವವೂ ಘಟಾದ್ಯನುಭವಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ವಿಷಯವು 
ನಮಗೆ ಸಿದ್ದವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ರೂಪವಾದ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. (2) 


Ghd sg fefofa ಕಗಗ Aerated Wa | 
<aafd TAT, | FRAT | 


"ಅನುಭವತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗದಿರುವಿಕೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವತ್ವವೆಂದರೆ ಏನು ? ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅನುಭವತ್ನವೆಂದರೆ 
ಸ್ಕೃತಿಭಿನ್ನತ್ನವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಒಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಕೃತಿ- 
ಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥೃತಿಯಲ್ಲೂ ಅನುಭವತ್ತದ ಲಕ್ಷಣವು 
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ಹಾ ಹಿದಿ ದಿ. ದಿ ಓದಿ NNN NNN ಅ ಅ ಅ ಅ. NNN 
ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ರೂಪವಾದ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸ್ಮೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಅನುಭವತ್ಹ್ವಾ- 
ನಧಿಕರಣತ್ವ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಆ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅನುಭವತ್ವ ಎಂಬುದು 
ಸೇರಿದೆ. ಅನುಭವತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸ್ಥ ಂತಿಭಿನ್ನತ್ವ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂಬುದು ಸೇರಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನುಭವತ್ವದ ಜ್ಞಾನವಾಗದೇ 
ಸ್ಮೃತಿತ್ವಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಸ್ಥ ಂತಿತ್ತದ ಜ್ಞಾನವು ಆಗದೆ ಅನುಭವತ್ತದ 
ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು (3) 


ಸ್ಥೃತಿತ್ವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸಂಸ್ಕಾರ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ - ಎಂದರೆ, 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಾವು ಸ್ಕೃತಿಯು ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜನ್ಯವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಕೇವಲಜ್ಞಾನ- 
ಜನ್ಯ ಸಂಸ್ಕಾರಜನ್ಯತ್ಹವು ನಮಗೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಿಶೇಷಣತಾ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೃತಿಮಾತ್ರವು ಮಾನಸ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜನ್ಯವೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಡಲಾದ 
ಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾನಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರ ಜನ್ಯತ್ವವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಾಧ್ಯ- 
ವೈಕಲ್ಯವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರವು ಇದ್ದರೇ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ - ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ರಜತಜ್ಞಾನವು 
ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಜನ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತಜ್ಞಾನ- 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಬಾಧೆಯೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ತಿಣಾಸಾಾಗೌಗಿತತ); sea suave daft waa | frre 
aff RSA: FEN, ತಕ TAN | 772; AANA 
aga soa 1 a 9ಕೆಸ;, 
wifes TARA । ತಗಳ: gerd ಕಣಿ 
a | anf ಇರ್ಗಾಸಾರಗೆೌಕಗೌಗ್ಗಗ್ನ । 

ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು "ಇದು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಉಪಯುಕ್ತವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಹೀಗೆ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. "ರಜತ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಕ್ಷಯ (ಬೇರೊಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಉಪಯುಕ್ತ)ವೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ ? ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕಾರಣ- 
ವಾಗಿಯೇ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, "ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ "ರಜತ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ಅನುಮಾನ- 
ದಿಂದಲೇ ಸ್ಥ ತತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸ್ಥೃತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಯಾದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಕ್ಷೀಣ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸ- 
ಬಹುದು; ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಕ್ಷೀಣ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆಗ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬಾಧೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸ್ಥೃತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಕ್ಷೀಣವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸು- 
ವುದಾದರೆ,  ಸಮೀಚೀನ ರಜತಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೇ 
ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಯುಕ್ತವಿರಬಹು- 
ದೆಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ರಜತಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಕಾರ್ಯವು ಹೌದೋ? ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ಸಂದೇಹ 
ಬಂದದ್ದರಿಂದ, ಸ್ಥರಣತ್ವ ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯವು ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗಬಾಧೆ 
ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ತಳ HAUNT: ard ₹0 ಸ್ನ | ಇಷ ಶಕೀಗಿಗಿ | 


ಹೀಗೆ ಸಂದಿಗ್ದ ಬಾಧೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಪ್ರತಿಬಂದೀ ಮುಖದಿಂದ 
(ವಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಹೇಳಬಹುದೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳೂ ಹೇಳಲು 
ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಬಂದೀ ಉತ್ತರ) ನಿಶ್ಚಿತ ಬಾಧೆಯನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಮೀಚೀನ ರಜತಜ್ಞಾನಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರದ ಅನ್ವಯ ವ್ಯತೀರೇಕಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಕ್ಷೀಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದಿರಿ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡೋಣ. ಸಮೀಚೀನರಜತಜ್ಞಾನವು 
ಅನುಭವವೆಂದು  ನಿಶ್ಚಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಹಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು ಅನ್ಯತ್ರ 
ಉಪಕ್ಷೀಣವಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಕ್ಷೀಣವೆಂದು ಶಂಕೆಯಿಂದ ಅನುಭವತ್ನವು 
ಸಂದಿಗ್ಗವೆಂದು ಉತ್ತರ. ಸಮೀಚೀನರಜತಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪುರೋವರ್ತಿ- 
ಯಾದ (ಎದುರಿಗಿರುವ) ರಜತದಲ್ಲಿ ರಜತವೆಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಜನಕತ್ವರೂಪವಾದ (ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ರಜತದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ) 
ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದವು ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು ಅನುಭವವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದರೆ, "ಈ ಸಂವಾದ ರೂಪವಾದ ಅನುಭವಕ್ಕೂ 
ಅನುಭವತ್ನವು ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಬಾಧಕವು ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದಾಗ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅನ್ಯತ್ರ 
ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಶಂಕಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತವಾದ ರಜತ- 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಜನ್ಯವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅನ್ಯತ್ರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಶಂಕಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು 
ಉತ್ತರ (4) 


ಹೀಗೆ "ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಜನ್ಯವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಥೃತಿತ್ವದ ಐದನೇ ವಿಕಲವನ್ನೂ ನಿರಾಸ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸ್ಟೃತಿತ್ವವೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟದಿರುವಿಕೆ ಎಂದು ಐದನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ (ಎಂದೋ 
ಉಂಟಾದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಚಿರಕಾಲಾನಂತರ ಸ್ಥೃತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ). ಈಗ ಹೇಳಿದಂತೆ, "ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಜನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ, ಎಂದೋ ಹುಟ್ಟಿದ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯು 
ರಜತಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಬಾಧೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಹುಟ್ಟಿದ ನಂತರವೇ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಹುಟ್ಟಿದರೆ 
ಅಂಥಾ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸ್ಮೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಬರಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ಕೃತಿತ್ತವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹೇತುವು ಇರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಬರುತ್ತದೆ. (5) 
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ಸ್ಥರಣತ್ವ ಎಂದರೆ ಅನುಭೂತವಿಷಯತ್ವ (ಯಾವುದರ ಅನುಭವವು ಹಿಂದೆ 
ಬಂದಿತ್ತೋ ಅದೇ ವಿಷಯವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದರ್ಥ) ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ದ್ವಿಶೀಯಾದಿ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ಹುಟ್ಟಿದ "ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಷಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ಪ್ರಥಮತಃ ಬಂದ "ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೋ, ಅದರಂತೆ ಅದೇ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೋಡಿ ಎರಡನೇ ಆವರ್ತಿ ಬರಬಹುದಾದ "ರಜತ' 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಪಕ್ಷವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಹಿಂದೆ ಅನುಭೂತವಾದ 


ಹ ಸಿಂ ಸಸುನಿ ಸಂಸ ಘ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ವಿಷಯವಾಗಿವುಳ್ಳದೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ "ಸ್ಮರಣೆ 
ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಅನುಭೂತವಿಷಯತ್ನ' ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, "ರಜತಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಹುಟ್ಟದಿರುವಿಕೆ' 
ಎಂದು ಹೇತುವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎರಡು ನಿಷೇಧಗಳು ವಿಧಿಯಲ್ಲೇ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ (ಅವನು ಬರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಬಂದೇ 
ಬಂದನು ಎಂದರ್ಥವಾಗುವಂತೆ) ರಜತಜ್ಞಾನವಿದ್ದವನಿಗೇ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ ಎಂದು 
ಹೇತುವಿನ ಅರ್ಥವಾಗಿ, ಇದಕ್ಕೂ ಅನುಭೂತ ವಿಷಯತ್ವ ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವಾಗಿ "ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತಾ' ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. (6) 
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"ತತ್ತಾಂಶವನ್ನು (ಪೂರ್ವದೇಶಕಾಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು) ಗೋಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದು 
ಸ್ಮರಣೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರುವಾಗ ಪೂರ್ವದೇಶಕಾಲ ಸಂಬಂಧಗಳು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವದ ಬಾಧೆಯು ಅನುಮಾನ 


ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸ್ಮರಣತ್ಹಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. (7) 


ಈ ಅನುಭವದ ಬಾಧೆಯು (ವಿರೋಧವು) ಬರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಎಂಟನೆಯ ವಿಕಲವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಸ್ಥ ಂತಿತ್ಲೆವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸಂಭಿನ್ನಾರ್ಥ 
ಗೋಚರತ್ನ' ಎಂದು ಎಂಟನೆಯ ಪಕ್ಷ, ಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಠಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೀ- 
ಕರಿಸುವಿಕೆ ಎಂದರೆ "ಇದು ನನ್ನಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು 
ಗೋಚರಿಸುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ರಜತದ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವಾಗ "ಈ 
ರಜತವು ನನ್ನಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾಗಿತ್ತು' ಎಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅನುಭವದ ಬಾಧೆಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. (8) 

ಹೀಗೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ವಿಕಲ್ಪವು ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ಸ್ಥೃತಿತ್ವ ವಿಕಲ್ಪ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಮೊದಲನೆಯದು 
"ರಜತಜ್ಞಾನವು ಸ್ಮರಣೆಯಲ್ಲ , ತತ್ತಾಂಶ ಶೂನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟಜ್ಞಾನದಂತೆ' 
ಎಂದು. ಈಗ ತತ್ತಾಂಶೋಲ್ಲೇಖಿತ್ಚವು ಬಾಧಿತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಹುಟ್ಟಿದ ರಜತಜ್ಞಾನವನ್ನು ತತ್ತಾಂಶೋಲ್ಲೇಖವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸ್ಕೃತಿಯೆಂದು 
ವ್ಯವಹರಿಸಬಾರದು - ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ವಿವಕ್ಷೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಎರಡನೆಯದು, 
"ಇದು ಸ್ಥೃತಿಯಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಘಟಜ್ಞಾನದಂತೆ' 
ಎಂಬುದು. ಈಗ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕವು ಅನ್ಯತ್ರ 
ಉಪಕ್ಷೀಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎರಡನೆಯ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸಬುರ್ಥಿಸಿದಂತಾಯಿತು. 


sa wa ಗೌರ್ಪಾಕಗೌರಾಸ7ಡಿಸಗಗಿ ೫7೫1 । 

ಹಿಂದೆ ಮಗುವಿಗೆ "ಬೆಲ್ಲವು ಕಹಿ' ಎಂಬ ಸ್ಮರಣೆಯು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದರು. ಇದೂ ಸಹ, ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಭವ ಹಾಗೂ 
ಸ್ಥರಣರೂಪವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪದೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ತಿಕ್ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥರಿಸಿ ಗುಡದಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲೀ, ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ತಿಕ್ತತ್ತವನ್ನು ಗುಡದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸುತ್ತದೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದ್ವಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
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area ಗ ಭಷಗಳ? we sega cafe qe: | ಗ7ಡ 
ಸಿಗ wa ಗಳಿಗಾಗಿ Afr Reaansna fag 
ETAT 71 AAT 21 ARNON 37 HATA । ಕಗ 


qadfa gas ಸ Af edema 1 ಸ 0 ಕರಡು 
ಇ7೮೪1ಏ ಗಗ ಕಡತ: । ೫೫ GA ಹಾಕ । ಕಷ್ಟ 
Rae: | Ck 777ರಇರಾರತಕ ಇ೪೫ಗೆ ಕಾಗ ತಿಗಾಸಸಸಗಷ್ಟ | 


ಹಿಂದೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ಈಗ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ, ಅನುಭವವೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ ರಜತದಲ್ಲಿ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಒಂದೇ ವಿಜ್ಞಾನವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದು ಪ್ರಾಭಾಕರಮತ- 
ದಂತೆ ಸ್ಹಪ್ರಕಾಶರೂಪವಾದದ್ದು, ನ್ಯಾಯಮತದಂತೆ ಮಾನಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಶಕ್ಕದ್ದು. ನಮ್ಮ ಮತದಂತೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ತೋರತಕ್ಕದ್ದು. ಅದರಂತೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ "ಇದು ರಜತ' ಎಂದು ಜ್ಞಾನಬಂದಾಗಲೂ ಇದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಿಷಯಕವಾದ ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂದು ಏಕೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ? ಸತ್ಯರಜತವನ್ನು 
ನೋಡಿ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದದ್ದಕ್ಕೂ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂದು ಜ್ಞಾನವು ಬಂದದ್ದಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು 
ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕಂಡಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ, ರಜತಾಪೇಕ್ಷೆವುಳ್ಳ ನಮಗೆ ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು. 


ಯ ಪೋ TST SONS 
ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ರಜತವೆಂಬ ವಿಷಯವು ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ; ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷಯವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ. "ಇದು', 
“ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವಾದ (ವಿಶಿಷ್ಟವಿಷಯಕವಲ್ಲದ) 
ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವಾದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಒಂದು 
ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಸತ್ಯರಜತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ಅದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಂಬಿಕೆಯು 
ಬರದೇ ಇರಬಹುದಾದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಿಷಯಕವಲ್ಲದ್ದನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಒಂದು 
ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವಾದದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಅಥವಾ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ) ಯಾವ ವಿಪರ್ಯಯವನ್ನು (ಅಸತ್‌ 
ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು) ಖಂಡಿಸಲು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೊರಟಿದ್ದರೋ ಅದನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಪರ್ಯಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು 
ಅಪಲಾಪ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅಪಲಾಪಮಾಡುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ನೀವು (ಪ್ರಾಭಾಕರರು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ 
ಸ್ಮೃತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಅಪಲಾಪ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಡು ಇ ಇಗ: ghee af: ತಿಗಾ saan 
ತಿರಗಿ | 


ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವು ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ- 
ವನ್ನಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು , ಈಗ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 


ಸ ಸೂಸು ಮಸಿ ಸಾಬ“ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ "ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಾಗ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ರಜತವೆಂದು ಆ ಪುರುಷನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಈ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ, ಎಂದರೆ ರಜತವಲ್ಲದ್ದನ್ನೇ, ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೌದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನ್ಯಥಾ- 
ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ವಿಪರ್ಯಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಅನ್ಯಥಾ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


afd qf: wean Reda sped ಕೌತಾ727- 
ಕಗಗ ಕಡಿ ಸತ್ತ | Ftsd NY aA, Fh RRR, ತತ TRAY, ಇತ 
ತಿಣನಾಗಾ72;, 3೫೫7 AA | ೫ NAA, CMERATT- 
apf dara: । a fede: । yo yorend- 
Ta ಓದೂ red Ri aA: ಭೂಮ ಯೂ 
ಸರಾಗ! ತಕ afd । 7, IATA: 
fast: dame 1 fad NAAT TA 
ತಿಣಾ/ನಾಷಗಾಡಧಿಷ RA | ಕತ/ಗತಾಜಗಿಗೌಿ ಇರ ಹಾಸ । 3೫ 
wa da am ಸತ್ತರೆ: । ween: waft 
ER YOANN 7೫೮೫ A lad | ೫ 
ward: sad Rafe ಕಗ Wa । seat ಡೌ 
AeA: ಇ ಇ ಕತ ae: Arruda wand ಕರ 
MRA FAA | 

ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ, ವಿಷಯದಿಂದಲೂ ಸಹ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರತಕ್ಕ 
ಇದಂ ಎಂಬುದರ ಅನುಭವ, ರಜತದ ಸ್ಮರಣೆ ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ 


ರ ರ ಲ್‌ ಚಲ 
ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾದ ರಜತವೆಂಬ ವಿಷಯವು ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ; ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷಯವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ. "ಇದು, 
"ರಜತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವಾದ (ವಿಶಿಷ್ಠವಿಷಯಕವಲ್ಲದ) 
ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವಾದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಒಂದು 
ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿರಜತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಸತ್ಯರಜತ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ಅದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಂಬಿಕೆಯು 
ಬರದೇ ಇರಬಹುದಾದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಿಷಯಕವಲ್ಲದ್ದನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಒಂದು 
ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವಾದದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು 
ಅಥವಾ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವೆಂದು 
ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ) ಯಾವ ವಿಷರ್ಯಯವನ್ನು (ಅಸತ್‌ 
ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ) ಖಂಡಿಸಲು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೊರಟಿದ್ದರೋ ಅದನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಪರ್ಯಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. "ಇದು 
ರಜತ” ಎಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು 
ಅಪಲಾಪ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅಪಲಾಪಮಾಡುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ನೀವು (ಪ್ರಾಭಾಕರರು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ 
ಸ್ಮೃತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಅಪಲಾಪ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವು ಇದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ- 
ವನ್ನಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು, ಈಗ ಅನ್ಯಥಾನುಪವತ್ತಿ ಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 
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ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ "ಇದು 
ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಾಗ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೆ € ರಜತವೆಂದು ಆ ಪುರುಷನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಈ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ, ಎಂದರೆ ರಜತವಲ್ಲದ್ದನ್ನೇ, ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೌದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನ್ಯಥಾ- 
ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ವಿಪರ್ಯಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಅನ್ಯಥಾ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
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ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ, ವಿಷಯದಿಂದಲೂ ಸಹ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರತಕ್ಕ 
ಇದಂ ಎಂಬುದರ ಅನುಭವ, ರಜತದ ಸ್ಮರಣೆ ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ 
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ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಇದು ಎಂಬುದು ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನ, ರಜತ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಥರಣ ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಭೇದವಿದೆ. ಇದಂತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶುಕಿಯು ವಿಷಯ, ರಜತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ರಜತವು ವಿಷಯ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೂ, ಜ್ಞೇಯಗಳಲ್ಲೂ ಭೇದವಿದೆ. 
ಆದರೆ, ದೋಷವಕಾಶ್‌ ಈ ಭೇದದ ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರುವಾಗ 
ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಭೇದಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾದ ನಾವು ಅವರನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ. 
ಭೇದವೆಂದರೆ ಏನು? ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ ವೋ? ಪೃಥಕ್ತ ಪೋ 9) 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವೋ ? ಅಥವಾ ವೈಧರ್ಮ್ಯವೋಗ ಸ್ವರೂಪವೆನ್ನುವ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ಥಪ್ರಕಾಶವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ, ಆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞೇಯವೂ ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗ 
"ಸ್ವರೂಪವಾದ ಭೇದವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪೃಥಕ್ಷ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು 
ಒಂದು ಗುಣ, ಅದರಲ್ಲಿಪ್ಪ ೈಥಕ್ಷ ಎಂಬ ಇನ್ನೊ. ೦ದು ಗ ಇರಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ ಎಂಬ 
ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದಂ ಹಾಗೂ ರಜತತ್ವಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೋ ? ಅಥವಾ ಇದಂ ಹಾಗೂ 
ರಜತಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೋ ? ಹೇಳಿರಿ. ಇದಂ 
ಮತ್ತು ರಜತತ್ವ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲ (ಒಂದೇ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲ). ಇಂಥಾ ಶಬ್ದಗಳ 
ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡತಕ್ಕ ಜಾತಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ (ಇದಂತ ಎಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತಿ, ರಜತತ್ವ ಎಂಬುದು ಜಾತಿ) ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ - 
ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ (ಅನ್ಯೊ ನ್ಯಾ ಭಾವವೆಂದರೆ ಗಜವು ಅಶ್ನವಲ್ಲ; 
ಅಶ್ನವು ಗಜವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು. ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಇದು ಅದು 
ಅಲ್ಲ. ಅದು ಇದು ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಬುದ್ದಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗಿರುವಾಗ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ). 
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ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವೆಂಬುದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಪರಕೀಯರು ಒಪ್ಪತ್ತಾರೆ (ಗಜತ್ವಾಭಾವವು ಅಶ್ವಸ್ಥರೂಪ, ಅಶ್ವತ್ವಾಭಾವವು 
ಗಜಸ್ನರೂಪ). ಜಾತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಸ್ವರೂಪವಾದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವಾಗಿರುವಾಗ 
ತದಭಿನ್ನವಾದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವದ ಜ್ಞಾನವು ಆಗಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂದಲೇ, 
"ಇದಂ ಹಾಗೂ ರಜತಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲೂ ಸಹ, ಇದಂ ಮತ್ತು ರಜತ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲ. ಈ ಶಬ್ದಗಳ ಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ತಂದು- 
ಕೊಡತಕ್ಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ವೈಧರ್ಮ್ಯ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ವೈಧಮಣ್ಯವೆಂದರೆ ಎರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿರೋಣ. ರಜತಕ್ಕೆ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ ಇದಂತ್ಹವು ಪುರೋವರ್ತಿ (ಎದುರಿಗಿರುವ) 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ) ಗೃಹೀಶವಾಗಿದೆ; ಪುರೋವರ್ಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ ರಜತತ್ವವು ರಜತದಲ್ಲಿ ಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳು ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೈಧರ್ಮ್ಯದ ಗ್ರಹಣವು ಆಗಿಲ್ಲ - 
ಎನ್ನುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಇದು ಮತ್ತು ರಜತತ್ನಗಳಿಗೆ ಅಸಂಸರ್ಗ 
(ಅಸಂಬಂಧ) ವಿದೆ. ಇದರ ಗ್ರಹಣವಾಗಿಲ್ಲ' (ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಂತೆ ಗ್ರಹಣ- 
ವಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ) ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸಂಸರ್ಗವೆಂದರೆ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವ. ಪ್ರಾಭಾಕರರ 
ಮತದಂತೆ ಅಭಾವವು ಅಧಿಕರಣಸ್ವರೂಪವು (ಭೂತಲೇ ಘಟಾಭಾವಃ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂತಲವು ಅಧಿಕರಣ. ಘಟಾಭಾವವು ಭೂತಲಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). ಹೀಗಾಗಿ, ಅಧಿಕರಣವಾದ ಇದಂ ಹಾಗೂ ರಜತತ್ವಗಳು 
ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವಾಗ ಅಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸರ್ಗಾಭಾವವು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


RudargaeankRrtd Aare ತಿಣಸ್ತರ್ಕಣಾಗಿಇ we | ಕಗಗ 
ಡು Ae: eedfiegrde: AAA ಕಡಿ We | ಜತರ ವಾಸಾಸ- 
MAAN | 


ಜಾನಾ ನಾನಾನಾ ಣೋ ಖೆ ಟಿ ಅ ಅ ಅ ಅ 
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ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಭೇದಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡಿ ಏನು ಖಂಡಿಸಿದರೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಾದ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಿಪರ್ಯಯ 
ಅಥವಾ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರೂ ಸಹ ಭೇದಾಗ್ರಹವನ್ನು, 
ಎಂದರೆ, ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹ ಭೇದವು ಸ್ವರೂಪವೋ? ಮೊದಲಾಗಿ ವಿಕಲಿಸಿ ದೋಷವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
ಭೇದವು ಸ್ವರೂಪತನ್ಮಾತ್ರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಭೇದವನ್ನು ಪದಾರ್ಥದ 
ವಿಶೇಷವೆಂದು ಒಪ್ಪತ್ತೇವೆ. 


3೫ ಇನಾಸ waft ಇ: geen cal weed, ಶ್‌ 
ಇತ cafiaiaanfad: gated: ಕರತ wada- 
fafa । aad waft ghrerdt a ಕಾ add | 
am wafting ward ಇ ಕ್‌ wad | 
want: graff ತಗಣ ge: | 

ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಕವು ಏನೆಂದು ಮತ್ತೂ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪುರೋವರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮವಿದೆ. ಇದು 
ರಜತವನ್ನು ವ್ಯಾವರ್ತನೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ರಜತದಲ್ಲಿ ದೂರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮವಿದೆ. ಅದು ಪುರೋವರ್ತಿಯನ್ನು 
ವ್ಯಾವರ್ತನೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಧರ್ಮಗಳ ಗ್ರಹಣವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪುರೋವರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿತ್ವ ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ, 
ಶುಕ್ತಿಕಾರ್ಥಿಯು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ರಜತದಲ್ಲಿ ಅಸನ್ನಿಹಿತತ್ವದ 
(ದೂರದೇಶಸ್ಥಿತಿಯ) ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇದ್ದರೆ, ರಜತಾರ್ಥಿಯು ಅಲ್ಲಿ, 
ಎಂದರೆ, ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗದೇ ಇರಲಿ. 
ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಪುರೋವರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ? ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು 
ಬಂದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 
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ಡು; ಇ aaranfiases ಶಿಷ್ಟ sree: gem: । ಈ 
3೫೫೩ aan Namen ಇಗ wash ಜಾ77]7- 
ಇಗ ae: । ANAT CROAT | ಸ್ತ ಇ ತ wa ಇತ್ತೆ 
yale: | deca ಜಗರ್ಥಿಕಿಗಿ! we । ತಗೌಸತ್ಸಕ್ತತಣಗ- 
RAR । ತಿರಾ pga JagerdafafoaaTe 1 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಭೇದ- 
ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೋ ? ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇ ಆಗುವುವೋ? "ಭ್ರಮಸ್ಥಳೀಯ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಮಾತ್ರ ಭೇದಾಗ್ರಹದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲೆಡೆ- 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭೇದಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವರ್ತಕವು. ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗದೇ 
ಇರುವುದು ಅಭೇದಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸಾದೃಶವಾದ್ದರಿಂದ ಅದೂ ಪ್ರವರ್ತಕ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ - ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಿಗೂ ನಿಯತಕಾರಣ- 
ವಿಲ್ಲದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿಯು ಪರಿಹಾರವಾದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. 
ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅನಿಯತ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
ವುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ, ಅಗ್ನಿಯ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಗುಲುಗಂಜಿಯ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಗುಲುಗಂಜಿಯ ರಾಶಿಯೂ ಶೀತವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸ- 


ಬೇಕಾದೀತು! 

af ಈತ ಗರತಡ adeaTqcac aR qf SAA, 
ನಿಸರ್ಗದ gh 7 Ad । ತಗರ ೫7 ATEN, 
SMITA | 

"ಇದು', "ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಸತ್ಯವಾದ ರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಅದರಂತೆ ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 


ಎ ೧ 


RO ಾ ್‌,ಾೌ್ಬ್ರ್ಧ 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದಗ್ರಹಣವಾಗಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದ 
ಅಪೇಕ್ಷವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ನಿವೃತ್ತಿವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ಇದು ಶುಕ್ತಿ, ಇದು ರಜತ ಎಂದು ಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು 
ಜ್ಞಾನಗಳು ಬಂದಿರುವಾಗ, ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ). 
ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಭೇದಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಅಭೇದದ ಆಗ್ರಹಣವಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಠಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೆ. e ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಹೀಗೆ 
ಭೇದಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಅಭೇದಾಗ್ರಹಣವು ಇದ್ದಾಗ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಏಕೆ 
ಆಗಬಾರದು ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸ್ಟ ಇ 2೮ NA waa, aN safe een fea 
fa ತಾಗಗಿಗಿ | Aa | ea | ಪರತ ಗೌ ero 
RASA ಓಂ (ಯು ರಿಯ ಬೂ ಇ ಓಟು ಮೂ 
mafaanfd aA aaa । ೫ ಕ್ವ gain 
Me dead. | waa ಕ್ರ ಕ್ರ ಇಷ a 
eq । wR ಸಹಗ eA safam ಇತ yada ॥ 7 ಕ್ರ ತ 
ತಗ್ಗಾಸಾತಗಗಿಸಗಿಗಗಿಗಡಗಗಿ | wa ಇ Napa 
adit ಗರ waa | 


ಮತ್ತೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ : "ಇದು', "ರಜತ' ಎಂಬ 
ಎರಡಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇದ್ದಾಗ ಅಭೇದಗ್ರ ಹವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ, 
ಭ್ರಮರೂಪವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳು 
ಒಪ್ಪುವಿರೋ ಅದರಂತೆ, ಭೇದಾಗ್ರಹವೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದು'? ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ ನಾವು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಲ್ಲ; ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ವೈಷಮ್ಯವಿದೆ. ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 


ಜೋ RE, 
ಹುಟ್ಟಿಸುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವು ಹೊರತಾಗಿ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ 
ಕಾರಣಗಳು ಎಂಥಾ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇವೆಯೋ ಅಂಥಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. (ದೋಷಸಹಿತಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ದುಷ್ಟಜ್ಜಾನವು, ಇಲ್ಲ- 
ದಿದ್ದರೆ ಸಮೀಚೀನಜ್ಞಾನವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ). ಪುರುಷನ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹೇಯ- 
ವಾದಂಥ, ಹಾಗೂ ಆಪೇಕ್ಷೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದಂಥ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ 
(ಪುರುಷನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕ ಇಂಥಾ ಜ್ಞಾನಗಳು 
ಹುಟ್ಟಬಾರದಿತ್ತು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರನು; ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೂ ಸಹ ಪುರುಷನು 
ಇಷ್ಟವಾದದ್ದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದೆ 
ಎನ್ನುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಉದಾಸೀನ ಹಾಗೂ ಅನಿಷ್ಟವಾದದ್ದರಲ್ಲೂ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದರೆ, ಭೇದಾ- 
ಗ್ರಹವೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾದ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಕರಣಗಳು ವಿಪರೀತ- 
ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. 


ಗಗ watsf ಕರಗಿ NapaToadd sha weed ತಾಗಿ 
'ಗೌಗಗಸಾಗಗ್ಗರಗ 1 

ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಸಹ ಭೇದಾಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲೀ 
ಭೇದಾಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದರಿಂದ "ಎಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟ- 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ.' ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ (ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ 
ಭೇದಾಗ್ರಹಸಹಿತವಾದ "ಇದು', "ರಜತ' ಎಂಬ ಎರಡು ಅನುಭವರೂಪ- 
ಜ್ಞಾನಗಳೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕವಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಮೀಚೀನ- 
ವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಬೇಡ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 
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ವಿಶಿಷ್ಠ್ಣಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಸವಿಕಲಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗವು (ಸಂಬಂಧವು) 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅಸಂಸರ್ಗವು (ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು) 
ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅದರಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವು- 
ದಾದರೆ ಸವಿಕಲ್ಲಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾದೀತು! ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸಂಸರ್ಗದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರುವುದೂ, ವಸ್ತುಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದೂ ಸಹ 
ನಿರ್ವಿಕಲಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸರ್ಗಗ್ರಹಣ- 
ದಿಂದಲೇ ಸವಿಕಲ್ಲಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೂಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸವಿಕಲ್ಲಕಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪುವುದು ಬೇಡವೆಂದರೆ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಲಕಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ನವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುವುದು. 


yaar: sf: same af aniyetsd- 
Wtaafafo: 7ೌ ಸಸ್ಯ । ತತ್‌ಗಿಸಶೆಷಾಸಗಗಿ] af FAA, | 
ತಿಣಾಸಡಿಗೌತ್‌ । magn! ಗೌ magdeanasefafie grt ಸತ್ತ 
maqofiafaudargusfafaaa: | fw Sam 
ಇರಾಗೌಗಾಗಿಷಾಸ afgaatayferaa wfa waft | 


“ಜಾತಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗುವಾಗ (ಇದಂ ಹಾಗೂ 
ರಜತತ್ನಗಳು ತೋರುವಾಗ) ಅಸಂಸರ್ಗವು ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಈ 
ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸರ್ಗದ ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದು ಅವರ್ಜನೀಯಸನ್ನಿಧಿಯಷ್ಟೇ' 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಎಂದರೆ, 
ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರತಿಭಾಸವಾಗುವಾಗ ಸಂಸರ್ಗವೇ ಗ್ರಹಣವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಅಸಂಸರ್ಗದ ಅಗ್ರಹಣವು ಅವರ್ಜನೀಯ ಸನ್ನಿಧಿ ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. 
"ಹಾಗಾದರೆ ಹೀಗೆ' ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಏನೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಸಂಸರ್ಗ ಗ್ರಹಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದೇ ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. 


NI 
ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕೆಂದರೆ, ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು 
ಕಾಣುವುದು ನಿಮಿತ್ತವೇ ಹೊರತಾಗಿ, ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು 
ಕಾಣದೇ ಇರುವುದಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಘಟವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, 
ಘಟಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕೇ ಹೊರತಾಗಿ ಘಟವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ತೋರದೇ 
ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಘಟವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. (ಇದು ರಜತ 
ಎಂಬ ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇದು ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ, ರಜತತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ.ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನೆಂದರೆ, ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಇರುವ ಸಂಬಂಧವೇ' 


ಛ [xe 


ತೋರುತ್ತದೆ. ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು' ತೋರುತ್ತದೆ). 


aa game: 1 FAA ಕಾಕಾ: AAACN: 
Sa 75 agra | AAAI AAR, ಕರ್ಜಾಗಾ- 
RR 1 TATA STRATA 70 TRA, 
wefan: । Aardd 7೫ wlafdfAdd, 
MERTAATOTARAT ೫೫ತಗತ್ಸ | glad 7 ಸಾರಗಾಗಿಸಾನ, 
agora 70 caf igh Add ATA | 

ಹೀಗೆ ಸಂಸರ್ಗಗ್ರಹವೇ ಪ್ರವರ್ತಕವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 1) ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ (ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು 
ರಜತ ಎಂಬ) ವ್ಯವಹಾರವು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುವುದರ (ರಜತದ) ಜ್ಞಾನ- 
ಪುರಸ್ಪರವಾದದ್ದು ಕ ವ್ಯವಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟವ್ಯವಹಾರದಂತೆ, 
(2) ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಇದಂಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಇದು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದವು 
ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾಗದೇ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ (ಎಂದರೆ ಇದು ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ರಜತ ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾನವು ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ); ಸಮ್ಮತವಾದ ಸತ್ಯರಜತಸ್ಥಳೀಯವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನದಂತೆ, 


(3) ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಪುರೋವರ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದದ್ದು 
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ಹಾರಕ ಕಹಾ ಹಾ ಖಾ ಣಾ ಣ್‌ ಅಣ 9೧ ೧9 ಅ ಅಣ ಅ 89೨900೧ ಎ೩೩. 


ಪುರೋವರ್ತಿ ವಿಷಯಕವಾದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ, 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಘಟಾದಿಜ್ಞಾನದಂತೆ, (4) ಪುರೋವರ್ತಿಯಾದದ್ದು ರಜತ- 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದದ್ದು; ರಜತಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗದೇ ರಜತಾರ್ಥಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಮೀಚೀನರಜತದಂತೆ (ರಜತೋಪಾಯವು 
ರಜತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ರಜತಾರ್ಥಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ವಿಷಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ವಾರಣಮಾಡಲು ರಜತಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯವಾಗದೇ ಎಂದು ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ) - ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


fra fda ೫ನ ಇತಾತಗಿಗಳಿ! ಗಾತ RATA 
ಕ ಇಗ | ಸ 7೪೫7೮೫ ಇರಾ | 7 cama 


yea: । ಸ ಇ ನ 
ROMA AERTS: MNT | 
af RATA | 


ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯು ಉಂಟೆಂದು ಸಾಧಿಸ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಮೇಲೆ, ಮುಂದೆ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯೇ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಿದ್ದಲ್ಲಿ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಜ್ಞಾನದ 
ಬಾಧಕತ್ವವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕತ್ವವು. ಏಕೆ 


EA IE 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ: ಮೊದಲು ಇದ್ದ ಶುಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವರ್ತನೆ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವುಬಾಧಕವಾಗುವುದು 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ,ಘಟವನ್ನು ನೋಡಿ ಬಂದ "ಇದು ಘಟ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಮೊದಲು ಇದ್ದ ಘಟದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿವರ್ತನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಆ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಬಾಧಕವೆನ್ನಬೇಕಾದೀತು. "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದಾಗ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಇದ್ದಿತು. "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಂದಾಗ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವಿಚ್ಛೇದವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಚ್ಛೇದಕ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, "ರಜತಾರ್ಥಿ- 
ಯಲ್ಲದವನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಹುಟ್ಟದಿದ್ದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ವಿಚ್ಛೇದವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಹುಲಿ ಅಥವಾ ಕಳ್ಳನ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಂದಾಗ, ಭಯದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿಚ್ಛೇದವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆ 
ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಬಾಧಕಗಳೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನೇ ನಾಶಮಾಡುವುದರಿಂದ (ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 
ಬಂದಾಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಿತ್ತು; ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಬಂದಾಗ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋಗ್ಯತೆಯೇ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ) ಬಾಧಕತ್ವವು ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ, ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೋಗ್ಯತೆಯೇ ನಷ್ಟವಾಗಿರುವಾಗ, ಕಾಲಾಂತರ- 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪುನಃ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯು ಬಂದರೆ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ್ದರಿಂದ ಬಾಧಕತ್ನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದು ಮತ್ತು 
ರಜತ ಎಂಬ ಎರಡಕ್ಕೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅವಿವೇಕವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವಾಗ, 
ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ವ್ಯವಹಾರವು ಹುಟ್ಟದಂತೆ ಆಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಅವಿವೇಕ. ಹೀಗಿರಲಾಗಿ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಲಿ 
ಅಥವಾ ಕಳ್ಳನನ್ನು ನೋಡುವುದೂ ಸಹ ಭಯವಶಾತ್‌ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
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ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದೂ ಸಹ ಬಾಧಕವೆಂದಾದೀತು. ಹೀಗೆ 
ಬಾಧಕತ್ವವನ್ನು ಬೇರಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಲೂ ಬರದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ವಿಪರ್ಯಯ ಅಥವಾ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾ ತಿಯನ್ನು ಒಪ ಪಲೇಬೇಕು. 


Raa saad MAG TARA | WA ಟ್ರ 
mention fRudtafekk: । wd af ಇರಾಸರಗತ್ತಾತ 
<rareauRy ಕಗಿತಾಸತ್ನ | HE seem ಇ | 

ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಇದೆ - ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವನ್ನೂ ಸಹ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಿವಾದಾಸ 'ದವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥ, 
ಬಾಧ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆ) ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ. 
ಹೀಗೆ ಸಾಧಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಹಾಗೂ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, “ಇದು' ಮತ್ತು "ರಜತ' ಎಂಬ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲ- 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿ ಚತ ಸ್ರಸಿದ್ಧ- 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವಿಪರ್ಯಯವು ಇದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆ ಭ್ರಮರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಲಾಗಿ "ವಿವಾದಾಸದವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥ, ಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಸಮ್ಮತಜ್ಞಾನದಂತೆ' ಎಂದು 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಈ 
ಪರಕೀಯರ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅದುಷ್ಠಕರಣಜನ್ಯತ್ವ ಎಂಬಉಪಾಧಿಯೂ ಸಹ 
ಇದೆ. ಎಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ . ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನವು ದುಷ್ಠವಲ್ಲದ ಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದೋ ಅದು ಯಥಾರ್ಥ. 
ದುಷ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಶಕ್ಕಜ್ಞಾನವು ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


wa agrmargama freq | ತಿಗಾ ಗಾಗ 
aR; aad; aga aeufaeadq । wafaaa 
mam cardt fag aecaarenficdd ಹಾಗ | 

ಹೀಗೆ ಬಾಧರೂಪದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಶುಕ್ತಿ ವಿಷಯವೆಂದು ಸಾಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ 


SN 
"ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ರಜತಜ್ಞಾನವು ರಜತವಿಷಯ, ರಜತಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಸಮೀಚೀನರಜತಜ್ಞಾನದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ನಾವು 
ದೋಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೂ, ಆ ಅನುಮಾನಗಳು ದುಷ್ಟವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಆಭಾಸಸಾಮ್ಯವೂ ಬರುತ್ತದೆ (ಎಂದರೆ, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಾ 
ಭಾಸಗಳಂತೆಯೇ ಅವರಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಅನುಮಾನಾಭಾಸಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಬರುತ್ತದೆ). ಆ ಆಭಾಸ ಅನುಮಾನಗಳ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಹೀಗಿದೆ - ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಯಥಾರ್ಥ ವ್ಯವಹಾರ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಸತ್ಯಸ್ಥಳದಲ್ಲಿನ ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ. ರಜತವಿಷಯಕವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಯಥಾರ್ಥ, ರಜತವ್ಯವಹಾರವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಮ್ಮತವಾದ 
ರಜತವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

qf ead ಇಗೇಗಳ್ಟಗೌಕಗಗಿ । ಕ್‌ fed 7೯೫೫ 
aad a offroad 71 | 77: 1 feta: | 
Ga ಬು ಯ ಯ  ಟುೂಟಯೂ 
ಸಗಾಳಿತಾಗಂಗಿ ಇಗ ಇರ! ಹಾಗ eam ಇ Af 


TATA ಇಷ | 


"ಜ್ಞಾನತ್ಸವು  ಯಥಾರ್ಥಮಾತ್ರವೃತ್ತಿಯಾದದ್ದು;  ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮವಾದದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಮಾತ್ನದಂತೆ' ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ್ದ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲ ಪಕ್ಷವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಜ್ಞಾನತ್ವ ಎಂದರೆ ಏನು? ಜ್ಞಾನತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯೋ 9 
ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾದ ಜ್ಞಾನತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವೋ? ಜಾತಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ- 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ; ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಅನುಗತಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿನಿಯತ ಜ್ಞಾನತ್ನವನ್ನು ಪಕ್ಷಮಾಡಿದರೆ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನತ್ನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಸಾಧನತೆಯೂ ಬರುತ್ತದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಗತವಾದ ಜ್ಞಾನತ್ತವು ಯಥಾರ್ಥ ಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ 


೨ 
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ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ (ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಭ್ರಮಸ್ಥಳೀಯವಾದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ- 
ದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನತ್ತವನ್ನು ಪಕ್ಷಮಾಡಿದರೂ ಸಹ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ "ಮಾತ್ರ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಬೇಕು? ಅದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. "ಮಾತ್ರ' ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು "ಜ್ಞಾನತ್ವವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೃತ್ತಿಯಾದದ್ದು' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಇದೆಯೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬಾಧೆ 
ಎಂಬ ದೋಷವೇ ಇಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


"ಯಥಾರ್ಥಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಾಂಶವನ್ನು ವಿಕ ಸಿ 
ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಥಾರ್ಥಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಅಯಥಾರ್ಥ ಅವೃತ್ತಿತ್ವ 
(ಇಲ್ಲದೇ ಇರೋಣ) ಮಾತ್ರವು ವಿವಕ್ಕಿತವೋ ? ಅಥವಾ ಅಯಥಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಎವಕ್ಬಿತವೋ? ಅಯಥಾರ್ಥ ಅವೃತ್ತಿತ್ವ- 
ಮಾತ್ರವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಅದು ಸಿದ್ಧಸಾಧನ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅಯಥಾರ್ಥ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನತ್ತವು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಾವೃತ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಪರಕೀಯನು 
ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಸಿ ಸ 
ವಿಶೇಷಣತಾ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಅದುಷ್ಟ 
ಸಾಮಗ್ರೀಜನ್ಯಮಾತ್ರವೃತ್ತಿತ್ವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, "ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರವೃತ್ತಿಧರ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ದುಷ್ಟವಲ್ಲದಿರುವ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿರುವ ಧರ್ಮವು ಯಥಾರ್ಥ 
ಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪ್ರಮಾತ್ಸವು ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಕರಣಜನ್ಯವಾದ 
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ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಯಥಾರ್ಥಮಾತ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಆಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾನತ್ಸ್ನವು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದುಷ್ಠಸಾಮಗ್ರೀ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವುದು. ಅದರಂತೆ ದುಷ್ಪಸಾಮಗ್ರೀ ಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನತ್ತವು ಯಥಾರ್ಥಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇ fr aA ಸತಾರ ಕಗ | aad | NR: 
wae ಓತು ಯು ಟುಟ ಭಾ ಯೋ GEE 
TAA | Hea fad MATRA ಶರ್ಕಾಗ ಕರಗ] 
a fda serra । ಸ 0 ಇಗೆಗೌಗಳ ಶ್ತ: 1 

"ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತರೂಪದಿಂದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, ರಜತರೂಪದಿಂದ 

ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅದು ಆ 
ರೂಪದಿಂದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ್ದರು, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಯಾರಾದರೂ "ಮೇರುವು ಸಾಸುವೆ (ಸರ್ಷಪ)' ಎಂದು ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಮಾತಿನಿಂದ ಮೇರುವು ಸರ್ಷಪದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ (ಸಾಸುವೆರೂಪದಿಂದ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಾಗೆ ತೋರುವುದರಿಂದ). ಆ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸದಿಂದ ಮೇರುವು 
ಸರ್ಷಪದಂತೆ ತೋರದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ ಆ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಪುರುಷನು 
"ಮೇರುವು ಸರ್ಷಪವಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ- 
ವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಬಹುದೇ 
ಹೊರತಾಗಿ, ಅಪ್ರಸಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಮೇರುವು ಸರ್ಷಪವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಷೇಧವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೇರುಸರ್ಷಪ- 
ಗಳನ್ನೇ ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು, ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿರುವಾಗ, ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ಪ್ರತಿಷೇಧ 
ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇರುವಿಗೆ ಸರ್ಷಪದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಮೇರುವಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿರುವ 
ಸರ್ಷಪತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಆ ವಾಕ್ಯಾಭಾಸದಿಂದ ತೋರದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಈ 


ಸಸಿ! ಇತ ಇತರರಾಗರ್ಗಿಗಗಗಿ | dagen । ಕರಾಗೌಗತ್ಗ- 
safe: ಇಳಿಕೆ! SAAT | ಕಗ AAA 
ಗ: । 


'ಈ ರಜತತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ತಿಳಿಯಲು ಅಶಕ್ಕ, ಅಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ 
ಕೂರ್ಮರೋಮದಂತೆ' ಎಂದು ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಹೇಳಿದ್ದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅನುಮಾನವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ರಜತತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ತೋರದೇ 
ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ರಜತತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ತೋರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ | 
ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಅಶಕ್ಕ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯಾಹತ (ತನ್ನ 
ಮಾತೇ ತನಗೆ ವಿರೋಧ) ವಾಗುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಎಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ದೂಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕೂರ್ಮ ರೋಮವು ಅಸತ್ತೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಕೂರ್ಮ ರೋಮವು ತೋರುತ್ತದೋ ? ಇಲ್ಲವೋ ? ಅದು 
ತೋರದೇ ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತೋರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲು ಅಶಕ್ಯ್ಕ ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಾಂಶವು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಇದೆ, ಎನ್ನುವುದು ವ್ಯಾಹತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಸತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ "ತಿಳಿಯಲು ಅಶಕ್ಯ' ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 
ಸಸರ: ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್ತಿಗೂ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಪವಾರ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ' ಇಷ್ಟು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಸಾಕು ವಿಸ್ತಾರವು ಬೇಡ' ಎಂದು ಉಪಸಂಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತದ ನಿರಾಸವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
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ರಾಮಾನುಜ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಾರಂಭ- 
ದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮತವನ್ನು ಅನುವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನುಜಮತ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ : ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್‌ನಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು ಅನ್ನ ಈ 
ಮೂರು ವಸ್ತುಗಳ ಅಂಶವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಪೃಥಿವೀ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಠಿಸಿದನು ಎಂದು ಇದೆ. ಅಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲದರ 
ಅಂಶವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು. ಪುರಾಣವಚನವೂ, "ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಭೂತಪದಾರ್ಥಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರಣವನ್ನು ಹೊಂದದೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಹ 
ಪರಸ್ಫರವಾಗಿ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿದವು. ನಂತರ ಒಂದನ್ನೊ. ೦ದು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದವು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಒಂದೇ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ತತ್ವಗಳು ಕೆಲವು ನ್ಯೂನವಾಗಿಯೂ, ಕೆಲವು 
ಅಧಿಕಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
"ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲದರ ಅಂಶವಿರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವವೂ 
ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ, ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. 


fw mara ferred Mera Nara ಇ ತಿಣಸ೫7- 

{ retard: dah ಣ್ಯ | 
ಹೀಗೆ "ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸರ್ವತ್ರ ಸರ್ವಾಂಶತ್ವವಿದೆ' ಎಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿ. 
ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸದೃಶವಾದ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಸದೃಶವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 


ಜರ ೋ AOR 
ತತ್ವವಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸೋಮಲತಾರೂಪದ್ರವ್ಯವು ಯಾಗಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ವ್ರೀಹಿರೂಪದ್ರವ್ಯವೂ ಸಾಧನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಯಾಜ್ಞಿಕರು ಸೋಮ- 
ರೂಪದ್ರವ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪೂತಿಕಾರೂಪದ್ರವ್ಯವನ್ನು 
ಹಾಗೂ ವ್ರೀಹಿಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನೀವಾರ ರೂಪದ್ರವ್ಯವನ್ನೂ ಯಜ್ಞಾಂಗವಾಗಿ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸೋಮ ಸದೃಶವಾದುದು ಪೂತಿಕಾ, ವ್ರೀಹಿಸ ಸದೃಶ- 
ವಾದುದು ನೀವಾರರೂಪದ್ರವ್ಯ . ಸೋಮದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉಪ bins 
ಪೂತಿಕಾರೂಪ ದ್ರವ್ಯವು ತದ ಶ್ರವ್ಯ ಸ್ಥಾನಪೂರಕವೆಂದು ಕರೆಸಿ- 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಹೀಗೆ ಸೋಮಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಪೂತಿಕಾವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು 
ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ ಪೂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸೋಮಲತಾದ್ರವ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಇದರಿಂದ ಸದೃಶವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಬೇರೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬು ದುಡಿ ಯಯ ಬ ಬ ಯೂ Aw 
genera eae ಸಗ: । wa: ತರ್ಗಿಷಾಗೌಕ್ತ 
a: eed ward rege: | ಗಿರ್ಷೆಗಸಾಷಗೆ- 
A | ಗಾರರ! 
WY 3 ೧ ತು: 
ge | ತಿಗಾಗಿ ಕ್ರ ಶಕ aimee fadd 1 
'ಇ7ಾಇಗಷಾ7ಗತ5 AANA TAU | 


ಇನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಾದೃಶ್ಯವೆಂದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಯವದ 
ಸಂಬಂಧದ ಹೊರತಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ರಜತದ 
ಅಂಶವಿರೋಣವು ಪ್ರಮಿತವಾದ ಕಾರಣ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬರುವ 
"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ಆ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸರ್ವವೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದಾದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಅ 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಇದು ಶುಕ್ತಿ, ಇದು ರಜತ ಮುಂತಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪೃಥಕ್‌ 
ನಿರ್ದೇಶವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಇಲ್ಲವಾಗುವುದು. ಹಾಗೆಯೇ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸರ್ವಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥ- 
ಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳು ಆಗಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ ನಿರ್ದೇಶವ್ಯವಸ್ಥಾ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೂಡಿಸುವುದು ? ಎಂದರೆ, ಭೂಯಸ್ವ್ವದಿಂದ 
ಎಂದುತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಹುಲವಾಗಿ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಅವಯವವಿರುತ್ತದೆಯೋ ಆ 
ವಸ್ತುವಿನ ನಿರ್ದೇಶ ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಕವಯವ ಬಾಹುಲ್ಯ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಶುಕ್ಯಾತ್ಮನಾ ನಿರ್ದೇಶವೇ ಹೊರತು ಘಟಾದ್ಯಾತ್ಮನಾ 
ನಿರ್ದೇಶವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೇಶವ್ಯವಸ್ಥಾ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವೂ ಸಹ ಬಹಳ ಅವಯವಗಳ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಕಾರಣ, 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಸಹ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ರಜತಾರ್ಥಿ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶುಕ್ಕವಯವಬಾಹುಲ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ,  ರಜತಾವಯವಬಾಹುಲ್ಯವಿಲ್ಲದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಶುಕ್ತಿಜ್ಞಾನವೇ ಬರಬೇಕು, 
ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರಬಾರದು - ಎಂದರೆ, ದೋಷವಶಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಕೂಡಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯವು ದೋಷವಶಾತ್‌ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಬಹಳ ಶುಕ್ಕಂಶವನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡದೇ ಅಲ್ಬವಾದ ರಜತಾಂಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ 

ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ತೋರದೇ ರಜತವೇ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವುದು ನಿವೃತ್ತಿ- 

ಯಾಗುವುದಾದರೂ ಸಹ ಹೇಗೆಂದರೆ, ದೋಷ ನಾಶಾನಂತರ ಶುಕ್ತಿ- 

ಯಲ್ಲಿರುವ ಬಹಳ ಶುಕ್ಕಂಶವೇ ಗೃಹೀತವಾಗುವುದರಿಂದ, ಅಲ್ಲರಜತಾವ- 

ಯವ ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು. ಹೀಗಾಗಿ, ದೋಷವಶಾತ್‌ 

ಅಲ್ಲಾವಯವ ಗ್ರಾಹಿಯಾಗಿ ವಿಸಂವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ 
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ಪೂರ್ವಜ್ಞಾನವು ಬಾಧ್ಯವೆಂದೂ, ದೋಷನಾಶಾನಂತರ ಬಹ್ಹವಯವ 
ಗ್ರಾಹಿಯಾಗಿ ಸಂವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಜನಕ ಉತ್ತರಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವೆಂದೂ, 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರಜ್ಜಾನಗಳಿಗೆ ಬಾಧ್ಯ ಬಾಧಕ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


ಗೆ! ಸರಾಸಗಗೆಗಿಸತಾಸಾಗಾಗಾರಾತಾಸ haf: 
gma । ಕಕ ಗಿರಾ ಗಿಗಗಿಗಕ: TATA ಸ 771 | 
3೫: gaotgfoergad dra: ಫೌ veto | ಇ ಷಳಾಸಾಗಿಷ- 
Mirai: ಇತ sod ಫಗ ಕಗ! | 


ಪರಸರ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ, ದ್ರವ್ಯಗುಣ- 
ಗಳಿಗಾಗುವಾಗ ಆ ದ್ರವ್ಯದ ಅವಯವಸಂಬಂಧ ರೂಪವಾದ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, "ಹಳದಿಯ ಶಂಖ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಂಖದ ಅವಯವಗಳು ಹಳದಿಯಲ್ಲಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಯಥಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯೋಪಪಾದನ ಕ್ರಮವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮದಿಂದಲ್ಲ. ಬೇರೆ 
ಕ್ರಮದಿಂದ. ಆ ಕ್ರಮ ಹೀಗಿದೆ. ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಶಂಖವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಪೀತರೂಪದ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವ ನೇತ್ರಕಿರಣಗಳಿಗೂ 
ಶಂಖಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗ (ಸಂಬಂಧ)ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಶಂಖದಲ್ಲಿರುವ 
ಶುಕ್ಲವರ್ಣವನ್ನು ಪಿತ್ತದಲ್ಲಿರುವ ಪೀತಿಯು (ಹಳದಿಯ ಬಣ್ಣವು) 
ಆವರಿಸುವುದು. ಆಗ ಶಂಖದಲ್ಲಿರುವ ಶುಕ್ಷವರ್ಣವನ್ನು ನಯನ ಕಿರಣಗಳು 
ಗಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಗಾರದ ಲೇಪ ಹೊಂದಿರುವ ಶಂಖವು ಪೀತ 
(ಹಳದಿಯಾಗಿ) ವರ್ಣದಿಂದ ತೋರುವಂತೆ ಶುಕ್ಷಶಂಖವೂ ಸಹ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಅಯಥಾರ್ಥವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಸ್ವಪ್ನಪ್ರತೀತಿಯೂ 
ಯಥಾರ್ಥ. ಜೀವಿಗಳ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾನುಸಾರ ಕೇವಲ ಆಯಾಯಾ 
ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ, ಆಯಾ ದೇಶಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ನಾಶವಾಗುವ, ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದ 
ಭಗವಂತನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸುವನೆಂದು ಶೃತಿಯೂ, ಸೂತ್ರಗಳೂ ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಫಟಿಕಲೌಹಿತ್ಯ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಯಥಾರ್ಥ. ಸಟಿಕವು ರಕ್ತವೆಂದು 


ಯಹು ಸಸಿ ಯಾಸಾಂ 
ಜಪಾಕುಸುಮ ಸಂಬದ್ಧವಾದಾಗ ತೋರುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಮರು- 
ಮರೀಚಿಕೆಯ (ಬಿಸಿಲು ಕುದುರೆಯ) ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಯಥಾರ್ಥ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಮರುಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಸೂರ್ಯನ 
ಕಿರಣ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಾಗ, ತೇಜಸ್ಸು ಪೃಥಿವಿಗಳ ಸಂಯೋಗ- 
ವಾಗುವುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಲಾಂಶವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯವು 
ದೋಷವಶಾತ್‌ ತೇಜಸ್ಸು ಪೃಥಿವಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೇ ಅದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ 
ಜಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾ. ಹೀಗೆ "ಎಲ್ಲ 
ಪ್ರತೀತಿಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ, ಅಯಥಾರ್ಥಪ್ರತೀತಿಯೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಗ್ಗಿತಾಸ್ತಕಾಸ್ಮ । an R aR ತಾರಾ erie raat 
aaaeardtaed gta: । mura a ತತ್‌) rea eden 
wha: yaa | ತಿಗ್ಗಗೌಳ್ಟಗಗಳೌಗಳಿ ಇಸ; | rdfeate- 
TRISTATE: ಕಾರಾ: | 


ರಾಮಾನುಜಮತ ಖಂಡನೆ 


ಈ ರಾಮಾನುಜೀಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ರಜತಾಂಶವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶೃತಿ, ಪುರಾಣ 
ಹಾಗೂ ಸೂತ್ರಗಳು ಪೃಥಿವೀ ಜಲ ತೇಜಸುಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ಮಹದಾದಿ- 
ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಮಿಶ್ರಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಶುಕ್ತಿಮುಂತಾದ್ದರಲ್ಲಿ 
ರಜತಾದಿಗಳ ಸತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಸತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದಿದ್ದರೂ, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸತ್ವವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ತ್ರಿವೃತ್‌ ಕರಣವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತ- 
ವಾಗಿರೋಣದರಿಂದ ಕಾರಣ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಅದರ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ, ತ್ರಿವೃತ್‌ಕೃತಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳು ಸರ್ವ 
ಕಾರ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ, "ಆ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಧರ್ಮವು ಕಾರ್ಯಭೂತಸರ್ವಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ' ಎಂದು ಸಿದ್ದಿಸುವುದು. 


ರ ಪೋ ಚ “೨ 
ಆಗ ಶುಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ 
'ಪೃಥಿವಿ-ಜಲ-ತೇಜಸ್ಸುಗಳ ಅಂಶವಿದೆ' ಎಂದಾಗುವುದು. "ರಜತವು 
ತೇಜೋಂಶವಾದ್ದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತಾಂಶವಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ- 
ಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು' ಎಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತವಿದೆ ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ, ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಏನಾದರೂ “ಕಾರಣದಲ್ಲಿನ ಧರ್ಮವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಯಮೇನ 
ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಇದು ನಿಯತವಲ್ಲ. ಕಾರಣ- 
ವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಮಿಶ್ರತಾರೂಪಧರ್ಮವು ಇದ್ದಲ್ಲಿ, ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆ 
ಮಿಶ್ರತಾಧರ್ಮದ ಸತ್ವವು (ಇರುವಿಕೆ) ನಿಯತವಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ 
ನಿಯಮವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ತ್ರಿವೃತ್‌ಕೃತ ಸರ್ವಾಂಶವೂ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ- 
ರುವುದರಿಂದ, ರಜತವು ತೋರಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಹ 
ತೋರಬೇಕಾದೀತು. "ಅದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ ಅನ್ಯೋ- 
ನ್ಯಾಶ್ರಯತಾರೂಪದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕಾರ್ಯವೂ 
ಸತ್‌ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, ನಂತರ ರಜತ ಪ್ರತೀತಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು 
ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಅದೃಷ್ಟ ಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಸರ್ವತ್ರ ಸರ್ವಾವಯವ ಸತ್ಯರೂಪ ಕಾರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯಾ- 
ನಂತರವೇ ಹೊರತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ ನಿಶ್ಚಯಾನಂತರ 
ಈ ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಬೇಕು, ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಿದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ರೂಪದೋಷವು ಬರುವುದ- 
ರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಕಲ್ಪನಾವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಜ್ಷನ್ಗಗಗಗೌಇತ್ರ seen । ೫೫ ಈ qe 1; 
MATAATA ಸರಗ: Alf wea, ತತ ೫೫ ತರಗ; | 
3೪] Aad ward | ಕಷಾರಾಸ್ರಾಾಸ ward | a 0 Arts 
saa: । for dain | a forfta: । Saal 
yaad । ಕೌ creed ಜಗತಾಹೆ gad | sere href gril 
ಇತಗಗಗೌಸಗೆ ಇ gal gfe cedar Tore 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯೂ ಸಹ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಪೂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸೋಮಾವಯವವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವಾಗ, ಭೂಯೋ- 
ಧರ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೋಮಾವಯವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ? ಅಥವಾ ಸಮಾನ- 
ವಾದ್ದನ್ನೋ? ಅಥವಾ ಅಲ್ಪಸೋಮಾವಯವವನ್ನೋ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಭೂಯೋಧರ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೋಮಾವಯವವೆಂದಾದರೆ, ಆಗ 
ಅದು ಸೋಮವೇ ಆಗುವುದೇ ಹೊರತು ಪೂತಿಕಾ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಾಗಿ, 
ಅನುಕಲ್ಪವೆನ್ನಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗ, ಅದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಮುಖ್ಯವಾದ ಬೇರೆ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಣೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಅನುಕಲ್ಪವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಭೂಯೋಧರ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೋಮಾವಯವವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿದಾಗ, ಅಮುಖ್ಯವಾದ ಪೂತಿಕಾಗ್ರಹಣ ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ 
ಅನುಕಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಸೋಮಪದಾರ್ಥವೇ ಇದ್ದರೆ ಸಮಗ್ರ ಸೋಮಾ- 
ವಯವ ಲಾಭವಾಗುವುದು, ಭೂಯೋಧರ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸೋಮಾವ- 
ಯವದಲ್ಲಿ ಪೂತಿಕಾದ ಅವಯವಗಳು ಸೇರಿದಾಗ ಸಮಗ್ರ ಸೋಮಾವ- 
ಯವದ ಲಾಭವಾಗದಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಕಲ್ಪವೇ ಆಗುವುದು' ಎಂದರೆ, 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾದಂತೆ ಸಮಗ್ರ ಸೋಮಾವಯವವು ಯಾವ 
ಸಮಯದಲ್ಲೂ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸೋಮವು ಸಹ ಕೇವಲ 
ಸೋಮಾವಯವ ವಿಶಿಷ್ಠವಲ್ಲ, ಅನೇಕಾವಯವ ವಿಶಿಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ. 
ತ್ರಿವೃತ್‌ಕರಣರೂಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾನುಸಾರ ಸೋಮವೂ ಕಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರವ್ಯಾಂತರದ ಅವಯವ ಇರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು, ಪೂತಿಕಾವಯವ 
ಸಮಾನ ಸೋಮಾವಯವಕಲನಾ ಎಂದರೆ ಸೋಮದರ್ಶನದಂತೆ ಪೂತಿಕಾ- 
ದರ್ಶನವೂ ಸಹ ಆಗಬೇಕಾದೀತು. ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಕವಯವ ಹಾಗೂ 
ರಜತಾವಯವ ಎರಡೂ ತೋರಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಬೇಕು. ಇನ್ನು 
ಅಂತ್ಯಪಕ್ಷವೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪೂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವ 


ರೋ ರೋ ೋ 
ಸೋಮಾವಯವ ಪೂತಿಕಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಅಲವಾದಲ್ಲಿ, ಆ ಅಲ್ಪಸೋಮಾವ- 
ಯವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪೂತಿಕಾ ಸೋಮಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಇಂತಹ ಪೂತಿಕಾ ಸಹ ಸೋಮಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಎಂದಾದಲ್ಲಿ, 
ಅಲರಜತಾವಯವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶುಕ್ತಿಕಾವೂ ಸಹ ರಜತಕಾರ್ಯಕಾರಿ 
ಎಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ತೃತೀಯಪಕ್ಷವೂ ಅಯುಕ್ತ, ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದುದು ಅನುಕಲ್ಪಬೋಧಕ ಶೃತಿಯೇ ಹೊರತು 
ಅವಯವ ಬಾಹುಲ್ಯ ಹಾಗೂ ತದಭಾವಗಳಲ್ಲ. ತಥಾ ಚ ಶೃತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ದಿಂದ ಪೂತಿಕಾ ಸೋಮೋಚಿತಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈಗ, ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಶುಕ್ತಿಕಾ ರಜತೋ- 
ಚಿತಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶೃತಿ ಇಲ್ಲ' ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ 
ಪೂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸೋಮಾವಯವ ಕಲ್ಪನಾ ಅಯುಕ್ತ. ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅಸಂಬದ್ಧಾವಯವವುಳ್ಳ ಸೋಮಪೂತಿಕಾಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಪೂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸೋಮವ- 
ಯವ ಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಬಾರದು. 
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"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ' ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವಯವ ಸಂಯೋಗ 
ರೂಪಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಮುಂದೆ 
ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಾವು ಸಾದೃಶ್ಯವೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ- 
ವೆಂದಾಗಲೀ (ನ್ಯಾಯಮತರೀತ್ಯಾ) ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಂತರವೆಂದಾಗಲೀ 


ARORA 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವಯವ ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೋಪಯೋಗಿ- 
ಯಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಫೃತತೈಲಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸದೃಶ. ಸದೃಶ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರಾವಯವಸಂಯೋಗವಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಪರಸ್ಪರಾವ- 
ಯವಸಂಯೋಗವಿದ್ದುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ- 
ಯಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಫೃತೋಚಿತಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ತೈಲದಲ್ಲಿಯೂ, 
ತೈಲೋಚಿತಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಫೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸದೃಶವಲ್ಲದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ಚವು ಬರದೇ 
ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಎತ್ತು ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯ ವಿಸದೃಶರು. 
ಆದರೆ ಭಾರನಯನರೂಪ ಎತ್ತಿನ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಕೂಡದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. "ತೈಲಫೃತಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪತ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತೃಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ. ಚಂಡಾಲನ ಸಾದೃಶ್ಯ ತಂದೆ, 
ಗುರು ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿದೆ. ಫೃತಕ್ಷೀರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮದಿರಾ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ, ಇವುಗಳ ಸೇವನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು ಬರಬೇಕಾ- 
ದೀತು. ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಅಲವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ವ್ರೀಹಿಯ 
ಅಲ್ದಾವಯವಯುಕ್ತವಾದ ನೀವಾರವು ವ್ರೀಹಿಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವು- 
ದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 'ವ್ರೀಹ್ಯವಯವಬಾಹುಲ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ವ್ರೀಹಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ" 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಶೃತಿಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿಸುವುದಾದಲ್ಲಿ ಅವಯವಕಲ್ಪನಾ 
ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾದೃಶ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವಯವಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಅಪರಾವಯವ- 
ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಫೃತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಅತಿ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಕಕಾರ ಖಕಾರಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ವರ್ಣಗಳು ಅವಯವರಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ರೂಪ- 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


2S ಕ RRR REAR ASS 
ಸೋಮಾವಯವ ಪೂತಿಕಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಅಲವಾದಲ್ಲಿ, ಆ ಅಲ್ಪಸೋಮಾವ- 
ಯವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪೂತಿಕಾ ಸೋಮಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಇಂತಹ ಪೂತಿಕಾ ಸಹ ಸೋಮಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಎಂದಾದಲ್ಲಿ, 
ಅಲರಜತಾವಯವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶುಕಿಕಾವೂ ಸಹ ರಜತಕಾರ್ಯಕಾರಿ 
ಎಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ತೃತೀಯಪಕ್ಷವೂ ಅಯುಕ್ತ, ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದುದು ಅನುಕಲ್ಪಬೋಧಕ ಶೃತಿಯೇ ಹೊರತು 
ಅವಯವ ಬಾಹುಲ್ಯ ಹಾಗೂ ತದಭಾವಗಳಲ್ಲ. ತಥಾ ಚ ಶೃತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ದಿಂದ ಪೂತಿಕಾ ಸೋಮೋಚಿತಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈಗ, ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಶುಕ್ತಿಕಾ ರಜತೋ- 
ಚಿತಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಶೃತಿ ಇಲ್ಲ' ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ 
ಪೂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸೋಮಾವಯವ ಕಲ್ಪನಾ ಅಯುಕ್ತ. ಶೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅಸಂಬದ್ಧಾವಯವವುಳ್ಳ ಸೋಮಪೂತಿಕಾಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ- 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಪೂತಿಕಾದಲ್ಲಿ ಸೋಮವ- 
ಯವ ಕಲ್ಪನಾ ಮಾಡಬಾರದು. 


Red MATA ೫7 ಆಗಾಗ್ಗ 77 arAeaTadada ಕೌ 
sea: । fh qd IANA: ತಿಣರ್ಗಾತಸ- 
aa ತಾರನಗಗರ್ಗಾಸಸಗ ಇಗಾಗ್ನ । ಸ wed ಇ Raga: 
gad: । ಡು ಇ ಇತ್ತಾರಾರ್ಗಿಗಗಿಗಗ್ಪಸ ಇಇಗೌರಾಣಿಗಿ 
ಕಾ? era: Td, | ತರಾಗಾಹಾರ್ಥಾಗಗೇಷಗಿಗೌ ಸತ್ತ ತರ af 
am Maer gg: । fares ತಾಗ TR । 
HATA ಇಡ Ad wl RRA: argqafefe 
fra | 

'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ' ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವಯವ ಸಂಯೋಗ 
ರೂಪಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಮುಂದೆ 
ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ನಾವು ಸಾದೃಶ್ಯವೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ - 
ವೆಂದಾಗಲೀ (ನ್ಯಾಯಮತರೀತ್ಯಾ) ಅಥವಾ ಧರ್ಮಾಂತರವೆಂದಾಗಲೀ 


Cy ಕ ರೋ ೋ ೋ ೋ ಲ್ಯಾ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವಯವ ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೋಪಯೋಗಿ- 
ಯಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಫೃತತೈಲಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸದೃಶ. ಸದೃಶ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಫರಾವಯವಸಂಯೋಗವಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಪರಸ್ಪರಾವ- 
ಯವಸಂಯೋಗವಿದ್ದುದರಿಂದ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿ- 
ಯಾಗಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಫೃತೋಚಿತಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ತೈಲದಲ್ಲಿಯೂ, 
ತೈಲೋಚಿತಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಫೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಸದೃಶವಲ್ಲದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವು ಬರದೇ 
ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಎತ್ತು ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯ ವಿಸದೃಶರು. 
ಆದರೆ ಭಾರನಯನರೂಪ ಎತ್ತಿನ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾ ಕೂಡದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. “ತೈಲಘೃತಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾರ್ಥ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವವರಿಗೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪತ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತೃಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ. ಚಂಡಾಲನ ಸಾದೃಶ್ಯ ತಂದೆ, 
ಗುರು ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿದೆ. ಫೃತಕ್ಷೀರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮದಿರಾ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ, ಇವುಗಳ ಸೇವನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು ಬರಬೇಕಾ- 
ದೀತು. ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಅಲವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ವ್ರೀಹಿಯ 
ಅಲ್ಬಾವಯವಯುಕ್ತವಾದ ನೀವಾರವು ವ್ರೀಹಿಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವು- 
ದಾದರೂ ಹೇಗೆ? "ವ್ರೀಹ್ಯವಯವಬಾಹುಲ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ವ್ರೀಹಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ' 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಶೃತಿಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿಸುವುದಾದಲ್ಲ ಅವಯವಕಲ್ಲನಾ 
ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾದೃಶ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾವಯವಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಅಪರಾವಯವ- 
ಸಂಯೋಗ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದರೆ ಫೃತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಅತಿ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಕಕಾರ ಖಕಾರಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥ 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ವರ್ಣಗಳು ಅವಯವರಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪ್ತಿ ರೂಪ- 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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wana: Jeera ಭಗತ ಇ fh ಸತಗ FATA 
saan sarin anda GAA SAAT । 7: | 
grants wgfeyaTd । fea fh dar setae ತಗ 
TEA OT AA । ತಗ! TNA 
Rafat ತ] am: ಇತ್ತ । 0ತಗಿ serrenfedas: 1 hid 
wa vgfoafe: । a ಕೆಇ: । ಗಾಗಿ ಕಗಗ eee 
ರ || 

ಹಿಂದೆ "ದೋಷವಶಾತ್‌ ರಜತಾರ್ಥಿಯು ಶುಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಹೊಂದು- 
ವನು' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶುಕ್ತಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ರಜತಾರ್ಥಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು ಭೂಯೋಶುಕ್ಕವಯವ 
ಅದರ್ಶನವೋ ? ಅಲರಜತಾವಯವ ದರ್ಶನವೋ ? ಅಥವಾ ಉಭಯವೋ? 
ಬಹುಲಶುಕ್ಕವಯವಾದರ್ಶನವು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಾರಣವೆಂದಾದರೆ, ಸುಪ್ತಿ- 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ದರ್ಶನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಶುಕ್ಕವಯವ- 
ದರ್ಶನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತಾದ್ದರಿಂದ ಸುಪ್ತವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಇನ್ನು ರಜತಾಲ್ಲಾಯವದರ್ಶನವು ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಆ 
ರಜತಾವಯವ ಅಲ್ಪ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೋ ? ಅಥವಾ ಅಲ್ಬರಜತಾವಯವದ 
ಬಾಹುಲ್ಯ ಜ್ಞಾನವೋ ? ಅಥವಾ ಬಹುಲತ್ವಾಲತ್ವೋದಾಸೀನವಾದ ಕೇವಲ 
ರಜತಾವಯವ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೋ ) ಎಂದು ವಿಕಲ್ಲಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 
ರಜತಾವಯ ಅಲ್ಲೀಯಸ್ತ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೆಂಬ ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನೀವು 
"ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಯಾವುದರ ಅಂಶ ಅಲ್ಪ್ಬವಾಗಿರುವುದೋ ಅದು ಆ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರಿ. ಪ್ರಕೃತ ಶುಕ್ತಿಕಾಶಕಲದಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲರಜತಾವಯವ ಜ್ಞಾನವಿದೆ ಎಂದಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ರಜತವಿಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಆಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಅಲರಜತಾವ- 
ಯವದ ಬಾಹುಲ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲವಸ್ತುವನ್ನು ಬಹುಲತ್ನೇನ 
ತಿಳಿದಿದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. ನಿಮ್ಮ ಮತರೀತ್ಯ 
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ಸರ್ವ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅನ್ಯ ಥಾಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು 
ರಜತಾವಯವ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವಾದರೆ, ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ರಜತಸದ್ಭಶ- 
ವಾದ ರಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು, ಹೊರತು, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಉಭಯವೆಂಬ 
ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಏನೋ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಅಲ್ಲಿಇತ್ತು. ಇದು 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಮುಂತಾದ ನಿರ್ವಿಕಲಕಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಭೂಯೋವಯವಾದರ್ಶನ ಅಲ್ದಾವಯವದರ್ಶನ 
(ಇದೇ ಉಭಯ) ಇರುವುದರಿಂದ, ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಶುಕ್ತಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಶಾತ್‌ ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎನ್ನಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಾ| ase ree 1 areca ತಕ್ಷ 1 ಶ್‌ 
aan ANNA 7೧; । 3೫ ೫೫ ಸ AA ಇಗಸಾಹಾ- 
afl | 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಬಾಧ್ಯ -ಬಾಧಕತ್ನವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ರಜತ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವುದಾದರೂ 
ಹೇಗೆ? ಈ ಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಷ್ಠಾನಭೂತವಾದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿನ ಅಲ್ಟಾಂಶವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಾದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವುದಾದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಸಹಾ 
ಮಹಾಭ್ರಾಂತಜ್ಞಾನವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತಗುಣ ಪೂರ್ಣನಾದ (ಅಪರಿ- 
ಮಿತನಾದ) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸಾಕಲ್ಯೇನ ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಲಾರರಾದ್ದರಿಂದ, 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಲ್ಟಾಂಶದ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರುವುದರಿಂದ, ಬಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವು 
ಅಲ್ಟಾಂಶಗ್ರಾಹಿಯಾದ ಪ್ರಯುಕ್ತ, ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಇಲ್ಲ. 
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ಪೀತಶಂಖ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶುಕ್ಲ ಶಂಖವು ಪಿತ್ತಗತ- 
ವಾದ ಪೀತಿಮಾದಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿ ಪೀತರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಕಾಣುವುದಾದಲ್ಲಿ 
ಪಿತ್ತವುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಅವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಏಕೆ 
ಅದೇ ಶಂಖವು ಹಳದಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ? ತೋರದಿರಲು ಕಾರಣವು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವ. ಪೀತತ್ವವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ ಪಾರ್ಶ್ಯಸ್ಥನಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವ ಅಂದರೆ ಏನು? ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಅರ್ಥೈಸಿದರೆ, ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದುದು ಯಾರಿಗೂ 
ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪಾರ್ಶ್ವಸ್ಥ ಪುರುಷನಿಗೂ, ಭ್ರಾಂತನಿಗೂ 
ತೋರದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ತ ಎಂದರೆ ಕೇವಲ ಅತೀಂದ್ರಿಯ- 
ವೆಂದಲ್ಲ, ಅತೀಂದ್ರಿಯಾವಯವ ಸಮವೇತತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈಗ ಹಿಂದಿನ 
ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪೀತತ್ವವು ಪೀತದ್ರವ್ಯರೂಪ ಅತೀಂದ್ರಿ- 
ಯಾವಯವ ಸಮವೇತವಾದ್ದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾರ್ಶ್ವಸ್ಥ- 
ನಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಪಿತ್ತವಿರುವವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸುವರ್ಣವು 
ಐಂದ್ರಿಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ತವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಂಗಾರದ ಕಟ್ಟು ಹಾಕಿದ ಶಂಖವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹಳದಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, 
ಎಂದರೆ, ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಪಾರ್ಶ್ವಸ್ಥಪುರುಷನಿಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿ- 
ಯಾವಯವ ಸಮವೇತವಾದ ತ್ರ 5ನಬುಕವು ತೋರುವುದರಿಂದ ಇದೂ 


ARE ೋ SE AYE YI) 
ತೋರುತ್ತದೆಂದು, ಹೇಳಲು ಬರುವುದರಿಂದ' ಪಾರ್ಶ್ವಸ್ಥಪುರುಷಾದರ್ಶನ- 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ತವು ಕಾರಣವೆನ್ನಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ (ಎರಡು 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದು ದ್ವ ತ ಣುಕವಾಗಿದೆ, ಮೂರುದ್ವ್ಯಣುಕಗಳು 
ಸೇರಿ ಒಂದು ತ್ರ್ಯಣುಕವಾಗಿದೆ. ಅಣು, ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಅಲ್ಲಿ 
ಸಮವೇತವಾದ ತ್ರ್ಯಣುಕವು ಐಂದ್ರಿಯಕ. ಹೀಗೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ 
ದ್ವ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾದ ತ್ರ್ಯಣುಕವು ಕಾಣುವಂತೆ, ಪಿತ್ತದ್ರವ್ಯ 
ಸಮವೇತವಾದ ಪೀತತ್ವವು ಕಾಣಬೇಕು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಪಿತ್ತಯುಕ್ತ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಶಂಖದ ಸಾಮೀಪ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಪೀತರೂಪತಯಾ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಾದರೆ ಸಾಮೀಪ್ಯ ಎಂದರೆ ಏನು? ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಸಾಮೀಪ್ಯವೆನ್ನುವುದಾದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಸಾಮೀಪ್ಯವು ಇಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಇದು ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು. ಇನ್ನು ದೇಹಸಾಮೀಪ್ಯ- 
ವನ್ನು 'ಸಾಮೀಪ್ಯ' ಪದದಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇಂತಹ ಸಾಮೀಪ್ಯವು 
ಅನುಪಯುಕ್ತ. ಒಂದು ವೇಳೆ ದ್ರಷ್ಟೃ ಪುರುಷ ಶರೀರ ಸಾಮೀಪ್ಯವೇ ದರ್ಶನ 
ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಪರದೇಹದ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ 
ದಂಡಕುಂಡಲಾದಿಗಳು ದ್ರಷ್ಟೃ ಪುರುಷನ ಶರೀರ ಸಮೀಪವರ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಣಿಸದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ "ಶಂಖವು 
ಪೀತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಏನು ಅರ್ಥ? ಶಂಖವು 
ಪೀತರೂಪವುಳ್ಗದ್ದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ಎಂದರೆ, ಅನ್ಯಥಾ- 
ಖ್ಯಾತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗಿ, ಅಪಸಿದ್ದಾಂತವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಶಂಖದಲ್ಲಿ ಪೀತರೂಪವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಂಬಂಧೇನ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಪೀತರೂಪವನ್ನು "ಇದೆ, ಎಂದಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ' ಅನ್ಯಥಾ 
ಖ್ಯಾತಿಯಾಗುವುದು. ಇನ್ನು "ಪೀತರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಿದರೆ, ಅನುಭವವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಹ ಶಂಖವು ಪೀತರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
"ಈ ಶಂಖವು ಸಂಯುಕ್ತ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪೀತರೂಪವುಳ್ಳ- 
ದ್ಹಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ವಿವಾದಾಸದವಾದ 
ಉದಾಹರಣಾಂತರಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ರಾಮಾನುಜ ಆಖ್ಯಾತಿಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆಯು ಮುಗಿಯಿತು. 
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ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಅನುವಾದ 


ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ರಜತ 
ಮತ್ತು ಇದಮಂಶ - ಎಂಬ ಎರಡಕ್ಕೆ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡದಿರುವ 
ಸವಿಕಲಕವಾದ ಒಂದೇ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಭ್ರಮೆಯು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ರಜತ 
ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂಬ ದೋಷದ ಸಹಾಯವುಳ್ಳ ಇಂದ್ರಿಯವು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾಗಿ, ರಜತ ಹಾಗೂ ಶುಕ್ತಿಯ ಇದಮಂಶ ವಿಷಯಕವಾದ, ರಜತ 
ಹಾಗೂ ಇದಮಂಶಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ $ವನ್ನಾಗಲೀ, ಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ 
ವಿಷಯೀಕರಿಸದೇ ಇರುವ ಒಂದೇ ಸವಿಕಲ್ಲಕಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ (ಈ 
ಮತದಂತೆ, ಮುಂದೆ ತೋರುವ ರಜತವು ಸಹ ಇದಂ ಪದಾರ್ಥದಂತೆ 
ಸತ್ಯವೇ, ಆ ಎರಡೂ ವಿಷಯವಾಗುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನ). ಈ ಒಂದೇ 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ರಜತ ಹಾಗೂ ಶುಕ್ತಿಯ ಇದಮಂಶಗಳಿಗೆ ಭೇದವು 
ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಅಯಥಾರ್ಥ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡುವುದ- 
ರಿಂದಲೇ ವಿವೇಕ ಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಗೌಷಾಸ್ವಂಗಾಸ್ನ । Raye: fh ಇ gfe: sats 
7ಗ್ರಕ್‌ಸಿತಾಸಇರ್ಗಗ್ನ saver HAANNT | 
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ನಿರಾಕರಣೆ 


ಹೀಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ತಾರ್ಕಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಪ್ರಾಭಾಕರರ 
ಮತವನ್ನು ದೂಷಣ ಮಾಡುವಾಗ, ಭೇದ ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇರುವುದು 
ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೋ 9 ಇಲ್ಲಿ (ಭ್ರಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ) ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೋ ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡಿ, ಯಾವೆಲ್ಲಾ ದೋಷಗಳು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆಯೋ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. (ಹೀಗೆ ಆ 
ದೋಷಗಳು ಎರಡು ಮತಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣ) 


ಡು ಇ mT 87ರ serene 
7೫೧೯1೫0 Red 7೩: । ತರಾ7ಜ7ರಾಗಗಳಗಗಗ್ಗಗಗಾಗಗ್ಗಗಿ 
gern ಓಟು ಟ್ಟು ಯು ಟೂ 
<eafisad | seceded WA | ಕಾಗ AA ೫೫7 
ಕಗಗ TRETTART, | 7 ASTRA | ಇಷಪ ಕ್ವ 
magi erafadast | caer: wehfafoe ಗೌ ಕಕ 
ಕಣ ffir 7೫೫ 7 AAAS FOR | 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಅಸಾಧಾರಣ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, 
ಪ್ರಾಭಾಕರರು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಅಂಗವೆನ್ನುವ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ 
ಆಖ್ಯಾತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ (ಆಖ್ಯಾತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದು 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ಅವರಿಗೆ ಭ್ರಮೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ಮುಂದೆ ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ). ಕಣಾದ ಹಾಗೂ ಅಕ್ಷಪಾದರ 
ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾದ ತಾರ್ಕಿಕೈಕದೇಶಿಗಳು ಪ್ರಾಭಾಕರರಂತೆ ಹೇಳುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಣಾದಾದಿಗಳು "ಅದು ಅಲ್ಲದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಪರ್ಯಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ, 
ಪೂರ್ವಚಾರ್ಯರ ಮಾತನ್ನು ಅನಾದರ ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಭಾಕರರ ಮತವನ್ನು 
ಅಪಹರಿಸುವುದು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ (ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರ 


ಆ ಫಲ ಚಾ 
ಮಾತಿಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಗಿ ಅಪಸಿದ್ದಾಂತವು ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ) ? "ರಜತವನ್ನು ಅಸತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅಸತ್ತಿಗೂ ಖ್ಯಾತಿ 
ಅಥವಾ ಪ್ರತೀತಿಯು ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. ಅದು ಸಜ 
ಅಸತ್ತಾದದ್ದು ಪ್ರತೀತವಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜತಕ್ಕೆ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದೂ ಯೋಗ್ಯ ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಬರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ರಜತಕ್ಕೆ ಅಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಪದೇ ಇದ್ದಲ್ಲಿ, ಇದರಂತೆಯೇ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಹರುವ ರಪ: ರಜತ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಅನ್ಯಥಾ 
ಆಗಲಾರದು; ಅದೂ ಸತ್ಯವೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. "ಅಸತ್ತಾದ್ದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ' ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ 
ಕಾರಣವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರತೀತಿಸಿದ್ದ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 

ಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತೀತಿ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ (ಇಷ್ಟು ಕಾಲ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದೆ ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ). 


ag ಗೌಸಪೆಸಗಸ್ತಾರತ ತಾರ ಕೌರ್ಷಷಗಳಗಿಗ: | ಕೌಪಾಗ್ಗಿಗಾನಸಿಂಗಿ 
Radamgwachf ಇ en ಇಗ Neer teTd- 
maa । 7೫ A AAS UA TAN | ANT 
sratisferTaen | mf ಸಾಸ! । Raf deren ತಷಾಗೆ- 


ಪ್ರಭಾಕರರು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಆಖ್ಯಾತಿ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಅದನ್ನು ಶಂಕಾ ಹಾಗೂ 
ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ದಿಯು ಹೇಗಾದೀತು? ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದಜನ್ಯ - 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ರೀತಿ ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಶಯವು 


RSE Cc 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ, ಹಾಗಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಡೆ ವಿಪರೀತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಏಕೆ ವಿಪರೀತ- 
ಜ್ಞಾನವಾಗಿರಬಾರದೆಂಬ ಸಂದೇಹವು ಬರುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ನೀವು (ಪ್ರಾಭಾಕರರು) 
ಹೇಳುವಂತೆ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ, ಇದು ಹಾಗೂ ರಜತಗಳಿಗೆ 
ಭೇದಾಗ್ರಹವಾಗುವುದರಿಂದ, ವೇದಜನ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಭೇದಾಗ್ರಹವಾಗಲಿ - ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿಯು ಬರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಒಪ್ಪದೇ 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ವೇದವಾಕ್ಯವು ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಅನುಮಾನಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರೆ ಅದು 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಮ್ಮ ಮತ. "ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅಸಿದ್ಧವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವೇದವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂಸರ್ಗ (ಸಂಬಂಧ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ' ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, "ಸಂಸರ್ಗದ ಜ್ಞಾನವಾಗದಿದ್ದರೂ ಅಸಂಸರ್ಗದ ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ 
ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ (ಭೇದಾಗ್ರಹ ಮಾತ್ರದಿಂದ) ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಕೂಡುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿಮ್ಮಂತೆ, ವೇದಜನಿತ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, 
ವೇದವಾಕ್ಕವು. ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದಾದೀತು. 
"ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತೇವೆ' 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ವೇದಜನ್ಯಜ್ಞಾನವು ವಿಪರ್ಯಯವೇಕೆ ಆಗಬಾರದು ? 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನೂ ಇದೇ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಲು ಬರುವುದರಿಂದ, 
ಸಮಸ್ತಲೋಕವೂ ಒಪ್ಪಿರುವ ವಿಪರ್ಯಯದ (ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಯ) 
ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಪ್ರಯಾಸವೇಕೆ? 

ಹೀಗಾಗಿ, ಪ್ರಾಭಾಕರ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾದರೆ ತಾರ್ಕಿಕೈಕದೇಶಿಗಳಿಗೆ 
ಅಪಸಿದ್ದಾಂತವು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸಕಲ ಲೋಕಾನುಭವ ವಿರೋಧವೂ ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸಾಗರವ ನಗೆೌಳ್ಟಾಸಾಸ | sag ಇಸಾ | 
an ಸಟ ಸಾಕ ಇ ಗಾಣ fA PANT | ಕೈ ಇಸ 
ಇ ಸಾಸ 71 | ೫ AAA TARA 
WUT | ಸಗರ | ಕಗಣಾಷ ಸಗ al 
mae fT AAT । ARRAY । ತಿಣಾಗಡಿ ಇ ay 
ಮೂ | 


ಪ್ರಾಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕ ಮತಾನುವಾದ 
"ಶುಕ್ತಿಯೇ ರಜತದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗಿರಲಾಗಿ, ಪ್ರಾಚೀನತಾರ್ಕಿಕರು ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪ್ಯಮಾಣವಾದ 
ರಜತವು ಸತ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಯಾವುದು ಯಾವ 
ಪ್ರಕಾರ ತೋರುತ್ತದೋ ಅದು ಆ ಪ್ರಕಾರ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ- 
ವಾದ ನ್ಯಾಯ. ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಬಾಧಕವು ಇದ್ದಾಗ ಅಪವಾದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
ಎಂದರೆ, ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ ತೋರುತ್ತದೋ ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಇದು, ರಜತ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಅಭೇದ ಎಂಬ ಮೂರು ತೋರುತ್ತವೆ; ಅಥವಾ ಇದು, ರಜತತ್ವ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ರಜತ, ರಜತತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಇದಮಂಶಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ರಜತಪ್ರಾಪ್ತಿ ರೂಪವಾದ ಸಂವಾದವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ (ಅಭೇದ) ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ, ಹಾಗೂ 
ಶುಕ್ತಿರಜತಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ವಿಸಂವಾದವೂ ಇರುವುದರಿಂದ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಅಥವಾ ಸಂಸರ್ಗಕ್ಕೆ 
(ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ) ಅಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿಯುಕ್ತರು 
(ದೊಡ್ಡವರು) ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. "ಯಾವುದು ಅಸಂಭವಿಯೋ (ಕೂಡದೇ 
ಇರುವುದೋ) ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಡದೇ ಇರಲಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ. 


IEA | ಕಾಸ ARTA ಸಕಾಗಸಾಹಾ- 
edi MATA | TA; । TRAIT EAA ಕ್ರ 
mae | ಸ dard gerd rata: fran ₹0 | 


"ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನವು "ರಜತವೂ ಅಸತ್ತೆಂದು 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಬಾಧಜ್ಞಾನವು, 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಕೂಡಿಸಲು ಬರುವಾಗ, 
"ರಜತವನ್ನೂ ಅಸತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾ- 
ಗೌರವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಗೌರವಲಾಘವನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲ ನ್ಯಾಯ- 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 'ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ ಅಪವಾದದಿಂದ ಬಾಧಕವನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಲು ಆದಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಬಾಧನೆಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ'. 


fh ಇ ಸಕಾಷರ 7077771 Aad | ಗಾಗ ಕೈತ ಇಸ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ರಜತವು ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ ರಜತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾಸವು 
(ತೋರುವಿಕೆಯು) ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ರಜತವು ಸತ್ತೆಂದಾಗಿರುವಾಗ, 
ಬಾಧೆ ಬಂದಾಗ ಎದುರಿಗೆ ರಜತವು ಕಾಣದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಆ ರಜತವು 
ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ರಜತಕ್ಕೆ 
ಚಕ್ಷುಸಿನ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ- 
ವಾಗುವುದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಶುಕ್ಕಿ- 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ದೂರದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ರಜತ ರೂಪ- 
ದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಇರರಾಸ್ತಕಾಸ್ಮ | ಇಸ ಗಿ AAAS ಸಾತ ಗಇರಾಗಗಿಸಾತ್ರಾಸಸ- 
maa । ತಿಗಾರಾರ್ಣಿಗಿ ೫೫೫ arabe Ao ಇಇ । ತಿಗಾ 
ಕಕತ ATTA | 


258 ವಾಗ್ಧಜ್ರ 


ನಿರಾಕರಣೆ 


ಈ ಪ್ರಾಚೀನತಾರ್ಕಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ರಜತವು 
ಸತ್ತಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವೇ ತೋರಿತು ಎಂಬ ಅನುಭವದ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದರೂ ಸ್ಥಳಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪತ್ತೇ- 
ವೆಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ರಜತವೇ ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನೇ ಉಪಪಾದನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ಕ್ರಮವು 
ಹೀಗಿದೆ : 


aa f | AAA 31 ೫೫ TATA Aga 71 7೫೫7- 
guufualarqudfal । 7೫: | ಕಷರಾಗಗತ್ಸ | ತಿಗೆ ೫- 
ಸ್ನ | 


"ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ರಜತವೇ ಅನ್ಯತ್ರ ಇದೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭ್ರಾಂತಿರೂಪ 
ಅನುಭವವು ಪ್ರಮಾಣವೋ? ಅಥವಾ ಬಾಧರೂಪ ಅನುಭವವೋ? 
ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಅನುಪಪತ್ತಿಯೋ? ಅಥವಾ ಬಾಧೆಯ ಅನುಪ- 
ಪತ್ತಿಯೋ? ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಭ್ರಾಂತ್ಯನುಭವವು ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಅನುಭವವು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದದ್ದು (ಪ್ರಮಾರೂಪವಲ್ಲ); ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ- 
ವಲ್ಲದೆ, ಭ್ರಾಂತ್ಯನುಭವವು ರಜತವು ಇಲ್ಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ; ಅನ್ಯತ್ರ 
ಸತ್ತ ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

“a fda । TA ARNIS ಇರಗ- 
ಯಾ 

ಬಾಧಾನುಭವವೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಬಾಧಜ್ಞಾನವು "ಇಲ್ಲಿ ರಜತವು ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದೇ 


ಹೊರತಾಗಿ, ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ ರಜತವು ಇದೆಯೋ, ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಏನನ್ನೂ ತಿಳಿಸದೆ ಉದಾಸೀನವಾಗಿದೆ. 
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a ea: । 37೫ ಶ್ರಾಸತೆಗಗಾಡಸಇಗೌಗಿ/ರ್ಟತ್ತಇಗ೫777- 
MATING । ತಾಗ ತರ! fafa vq | asf 
<q | mee ಇಗ wit । faafesid a 
ad dered a | a: ೬... 
wrafdafedanda fetter 1 ಸ. ಔಕಿಸ; 
Warn ಗ ಇಕಪಾಸಾಗೌಗತ, | Wb 
ತಿಗ TANTRA ANT Flt AT | 

ಭ್ರಾಂತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ "ಇದೇ ರಜತವು 
ಬೇರೆಯ ಕಡೆ ಸತ್ತಾಗಿ ಇರಬೇಕು' ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಎದುರಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯದ ದೋಷಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೇ ಭ್ರಾಂತಿಯು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ಭ್ರಾಂತಿಯು -ಅರ್ಥೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವು 
ಇದೆ' ಎಂದು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ತಂದೊಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಅಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ ? ಎಂದರೆ, ಸತ್ತಾದರೂ ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಪ್ರತಿಪ್ರಶ್ನೆ- 
ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿಯು 
ಬರಲು ಉಪಕಾರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾಗಲೀ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕ ಸರವಾಗಲೀ ರಜತವು ಸತ್ಯ ವೆಂದೂ ಸತ್ತವು ಉಪಕಾರಿ 
ಎಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿದೆ. ರಜತವು ಅನ್ಯತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ, ಬೇರೆಯ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಉಪಕಾರಿ ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ 
ರಜತಪ್ರತೀತಿಯು ಹೇಗೆ ಅಪರೋಕ್ಷವೆಂದರೆ ಪುರೋವರ್ತಿ ಪದಾರ್ಥದ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷ್‌ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಭ್ರಾಂತಿತ್ಸವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ರಜತದ ಸತ್ತ್ವವು ಬೇಕೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ರಜತದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಇರಬೇಕಾದರೆ, "ಹಿಂದೆ ರಜತದ ಅನುಭವವು ಬಂದಿತ್ತು' 
ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು. ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಅನುಭವವು ರಜತದ 
ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವೇ 
ಅನ್ಯತ್ರಸತ್ತೆಂದು ಏಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು? 


260 ವಾಗ್ಧಜ್ರ 


3 


fh ಇ weet RANA ೫7 7೫೧೪ ಕ 
ಟೋ "1 af Reema ಟೂ 1 
ತಸಾಗ್‌ಷ್‌ಗಿ! Wi AAR | 7 ಕಡಗ ANA 71೪7- 
am: | ಪರಾಗಗಗಿಗ 1 ಕಳಶ: । AAT NAA 
ಬು ed ಓೂಮ್ಟಟೂಯ ಓಟು "ಟ್ಟು 
ರೂಬು ಬಟು | 


"ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಸಂಸ್ಕಾರ, ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಜನಕವಾದದ್ದು 
ಅನುಭವ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ವಿಷಯವೋ ಅದನ್ನೇ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈ 
ನಿಯಮವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಚೈತ್ರನು ಮೈತ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು, ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಘಟವನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ, ಇದನ್ನು ನಾಳೆ ತೆಗೆದುಕೋ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಮೈತ್ರನು ಮಾರನೆ ದಿನ ಬರುವುದರೋಳಗಾಗಿ, ಈ 
ಘಟವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಇದನ್ನೇ ಚೈತ್ರನು 
ಹೇಳಿದ ಘಟವೆಂದು ಮೈತ್ರನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಘಟಾಂತರವನ್ನು 
ವಿನಷ್ಟಘಟವೆಂದು ತಿಳಿದಂತೆ, ಘಟಾಂತರವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ 
ಘಟವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆಗ ಪ್ರತೀತವಾದ ಘಟವು ಅನ್ಯತ್ರಸತ್ತೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ? ಏಕೆಂದರೆ, ವಿನಷ್ಟ ಘಟದ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ 
ಹುಟ್ಟುವ ಘಟಕ್ಕೆ ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲ. “ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಯು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸತ್ತೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರಯೋಜಕ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಆ ಸತ್ತೆಯ 
ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳು ರಜತಾಂತರದ ಅನುಭವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಅದೇ ರಜತವು ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಯು 
ಪುರೋವರ್ಶಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಅನುಪಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೇ, 


ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. "ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಪುರೋವರ್ತಿ- 


ನು 


y 
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ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ, ರಜತವು 
ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು' ಎಂದು ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ, ರಜತದ ಅನ್ಯತ್ರಸತ್ತೆಯು ಹೇಗೆ ಪುರೋವರ್ತಿಯ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಅನುಪಯುಕ್ತವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪುರೋವರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ 
ಅನುಪಯುಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


fr maken aera ಇ 70೧77೯೫ ಕರಗು- 
mad | TAA AFAR | 


"ರಜತವು ಅಸತ್ತಾದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುವವರನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಅಸತ್ತಾದ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಭಾಸವು (ತೋರುವಿಕೆಯು) ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೂ 
ಅಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ತೋರಬಾರದಿತ್ತು (ಹೀಗಾಗಿ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಇದು, ರಜತ, ಅವುಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರು ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಮಂಶಕ್ಕೂ, ರಜತಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು 
ತೋರದೇ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಇದಂ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ 
ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ). ಆದರೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ತೋರುತ್ತಿದೆ. 
ಅದರಂತೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವ ರಜತವೂ ಏಕೆ ತೋರಬಾರದೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ರಜತವು ಧರ್ಮಿಯಾದದ್ದರಿಂದ, ಅಸತ್ತಾದದ್ದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ; 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಧರ್ಮವಾದದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾದರೂ ತೋರಬಹುದು' ಎಂದರೆ 
ಈ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಹೊರತಾಗಿ, 
ಎರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ತೋರಲಿ, ಮತ್ತೊಂದು 
ತೋರದೇ ಇರಲಿ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕವಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಇ ಸ್ತರ; । mae AATYUTENTATG | ತಗಿಷ 


waa wefatehid we | ಕಹಗಿಷ 
ಯು . 


sug ia RR ಟ್ಲ್ದುುಮುಮು ಯ aa 1 
<aritseif ಸತ್ತ ಇಹಗ್ನ | ಸ ಕಡಗ ANgUAN 71೪7- 

ಪ್ರತ ಟು SSSR 
ತಗಿಸಾಕಿಗಿ! ಸಗ್ಗ adam ET । 
7ಕಕಾತಗಗಗಿ! ಇಗ | 


ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಸಂಸ್ಕಾರ, ಈ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಜನಕವಾದದ್ದು 
ಅನುಭವ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ವಿಷಯವೋ ಅದನ್ನೇ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈ 
ನಿಯಮವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಚೈತ್ರನು ಮೈತ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು, ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಘಟವನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ, ಇದನ್ನು ನಾಳೆ ತೆಗೆದುಕೋ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಮೈತ್ರನು ಮಾರನೆ ದಿನ ಬರುವುದರೋಳಗಾಗಿ, ಈ 
ಘಟವು ನಷ್ಟವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಇದನ್ನೇ ಚೈತ್ರನು 
ಹೇಳಿದ ಘಟವೆಂದು ಮೈತ್ರನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಘಟಾಂತರವನ್ನು 
ವಿನಷ್ಠಘಟವೆಂದು ತಿಳಿದಂತೆ, ಘಟಾಂತರವನ್ನು ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ 
ಘಟವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆಗ ಪ್ರತೀತವಾದ ಘಟವು ಅನ್ಯತ್ರಸತ್ತೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ? ಏಕೆಂದರೆ, ವಿನಷ್ಟ ಘಟದ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ 
ಹುಟ್ಟುವ ಘಟಕ್ಕೆ ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲ. "ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಯು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಸತ್ತೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಪ್ರಯೋಜಕ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸಂಸ್ಥಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಆ ಸತ್ತೆಯ 
ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಾದಿಗಳು ರಜತಾಂತರದ ಅನುಭವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಅದೇ ರಜತವು ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಯು 
ಪುರೋವರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಅನುಪಯುಕ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೇ, 


ಡ್‌ 


ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. "ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಪುರೋವರ್ಶಿ- 
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ಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ, ರಜತವು 
ತ್ರ ಸತ್ತೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು' ಎಂದು ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ, ರಜತದ ಅನ್ಯತ್ರಸತ್ತೆಯು ಹೇಗೆ ಪುರೋವರ್ತಿಯ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಅನುಪಯುಕ್ತವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪುರೋವರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ 
ಅನುಪಯುಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ಯನುಪಪತ್ತಿಯು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


fh AARNE ಕಸನಿ ಇ AAA ಕಡ್ಗಗ್ಫ- 
ama | TAA AAA | 


"ರಜತವು ಅಸತ್ತಾದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುವವರನ್ನು ಕುರಿತು 
ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಅಸತ್ತಾದ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಭಾಸವು (ತೋರುವಿಕೆಯು) ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ, ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೂ 
ಅಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ ತೋರಬಾರದಿತ್ತು (ಹೀಗಾಗಿ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
"ಇದು, ರಜತ, ಅವುಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಎಂಬ ಮೂರು ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಮಂಶಕ್ಕೂ, ರಜತಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು 
ತೋರದೇ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ರಜತಾರ್ಥಿಗೆ ಇದಂ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ 
ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ). ಆದರೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವ ತಾದಾತ್ಮ ನು ತೋರುತ್ತಿದೆ. 
ಅದರಂತೆ, ಇಲ್ಲದಿರುವ ರಜತವೂ ಏಕೆ ತೋರಬಾರದೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ರಜತವು ಧರ್ಮಿಯಾದದ್ದರಿಂದ, ಅಸತ್ತಾದದ್ದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ; 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಧರ್ಮವಾದದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾದರೂ ತೋರಬಹುದು' ಎಂದರೆ 
ಈ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಹೊರತಾಗಿ, 
ಎರಡೂ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ತೋರಲಿ, ಮತ್ತೊಂದು 
ತೋರದೇ ಇರಲಿ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ನಿಯಾಮಕವಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಇ ಸತ್ತರೆ; । Meee AUTEN । ತಿಷ 


aaa ಇಗೌಗಿಗಿಗಿ We । dena 
ಯು 11 
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ಬಾಧಾನುಪಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೇ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
"ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂದು ಬಾಧಜ್ಞಾನ. ಇದು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ 
ರಜತವು ಅಸತ್ತಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತಾಗಿ ಅನ್ಯತ್ರದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ರಜತದ ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಬಾಧೆಯು 
ಕೂಡುವುದರಿಂದ, ಬಾಧಾನುಪಪತ್ತಿಯು ರಜತದ ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್ತೆಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಬಾಧ ಬರುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ರಜತ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ ಅನ್ಯತ್ರ ಸತ್ತೆಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು' (ಇಲ್ಲಿ ರಜತವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಬೇರೆಡೆ ರಜತವಿದೆಯೆಂದು 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ). ಎಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಭ್ರಾಂತಿದೆಶೆಯಲ್ಲಿ "ಇಲ್ಲಿ ರಜತವಿದೆ' ಎಂದು ಏನು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿತ್ತೋ, ಅದು 
ಇಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಬಾಧಜ್ಞಾನದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೂಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆಡೆ ರಜತಸತ್ತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. 


WA ಇರಾ adda WIA | aR 
ಭಾಗಿ! reread । ಕಡಿಇಕಾಥಿಗ- 
YATRA ಇ ಔಗರಾಕಾಗ್ನ | 

"ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ರಜತವು ಸತ್ತಾಗಿದೆ, ರಜತರೂಪದಿಂದ ತೋರುವು- 
ದರಿಂದ' ಎಂಬುದು ಬಾಧಿತವೆಂದು ಇದುವರೆಗೂ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಈಗ, 
"ಯಾವುದು ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತದೋ ಅದು ಆ ಪ್ರಕಾರವೇ ಇರುತ್ತದೆ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದ ರಜತವೇ 
ತೋರಿತು' ಎಂದು ಬಾಧೋತ್ತರಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವು ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ರಜತದ ಅಸತ್ತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ರೂಪವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಹೇಗೆ 
ತೋರುತ್ತದೋ ಅದು ಆ ಪ್ರಕಾರವೇ ಇರುತ್ತದೆಯೆಂಬುದು ವ್ಯಭಿಚರಿತ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. "ಅಸತ್ತ್ಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ, ಸಂಸರ್ಗಗಳ ಅಸತ್ತ ವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ; ರಜತದ ಅಸತ್ತ್ಮವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ರಜತವು ಅಸತ್ತಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅದು ತೋರಲೇಬಾರದಾಗಿತ್ತು' 
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ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಸತ್ವ ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸಂಕೋಚ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದರೆ, ಈ ರೀತಿಯ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ "ಧರ್ಮ ಧರ್ಮಿಭಾವವು 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಮಾತ್ರ' ಎಂದು ಹೇಳಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


ಇ; dda | Sead | caretaker 
೫ ಕಗಗಾಸಾಗಣಾಣತ್ನ । ೫೫ A: aad: TR ward 
we ಕೌ | marron SRUgATgaM: । ತ ಕ್ರನಗಿಗಳೌತ- 
ARIAT ೫೫ AANA AAA RANA | ಕಷ 
afvanerorenfiaTatsTgaue: | 

ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ತೇ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ, ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಿ ಆರೊಪ್ಯವಾದದ್ದು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲೇ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅದರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಮಾತ್ರ 
ಅಸತ್ತು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಮಾವು ಹಾಗೂ ಹಲಸು 
ಮರಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ಪುರುಷನಿಗೆ “ಇದು ಒಂದೇ ಮಾವಿನ ಮರ' ಎಂದು 
ಭ್ರಮೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೂರಸ್ಥತ್ತದೋಷದಿಂದ ಹಲಸಿನ ಮರದಲ್ಲಿ ಚೂತವು 
(ಚೂತತಾದಾತ್ಮ್ಯವು) ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಮಾತ್ರ 
ಅಸತ್ತಾಗಿದೆ. ಹಲಸಿನ ಮರದಲ್ಲಿ ಆರೋಪ್ಯವಾದ ಚೂತವು ಅಸತ್ತಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, "ಇದು ಒಂದೇ ಮಾವಿನ ಮರವಲ್ಲ, ಹಲಸು ಮತ್ತು ಮಾವಿನ 
ಮರಗಳಿವೆ' ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನವು ಬಂದ ಮೇಲೂ ಸಹ ಅಲ್ಲಿ ಹಲಸಿನ ಮರ 
ಹಾಗೂ ಮಾವಿನ ಮರಗಳೆರಡೂ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಯಾವ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಆರೋಪ್ಯ- 
ವಾದದ್ದು ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಅರೋಪ್ಯವಾದದ್ದೂ, 
ಅದರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೂ ಸಹ ಅಸತ್ತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ರಜತದ 
ಆರೋಪವಾಗುತ್ತದೆ (ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬಾಧೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವೇ ತೋರಿತು' 
ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಬರುವುದರಿಂದ, ರಜತವೂ ಅಸತ್ತು, ಅದರ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೂ ಅಸತ್ತು). ಈ ಎರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು 
ಗೃಹ್ಯಮಾಣಾರೋಪ (ಯಾವುದು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದೆಯೋ ಅದೇ 
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ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ) ಎರಡನೆಯದು ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಾರೋಪ. ಈ ಎರಡು 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದು ಸತ್ತೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಾ ಚೀನ ತಾರ್ಕಿಕರ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದವು ಇದುವರೆವಿಗೂ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಜಾನವಾದಿಗಳ ಆತಖಾತಿವಾದ 
ಇ ೬ ರೆ 


ತಡಾ ga: wad wea fr seal ಇಸಾ | ಕಗಗ 7 
aA । tego: । mf ya ea“ 
MAU: । MARANA | ಸ ಇ RAN ಇತ್ನ | TAN 
aT | ತ: GRAAL ಗಾಡ | 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾನುವಾದ 

ಬೌದ್ಧೈಕದೇಶಿಗಳಾದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು, “ರಜತವು ಸತ್ತೇ, ಆದರೆ 
ಆಂತರಿಕ'ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಜತವು ಹೇಗೆ ಆಂತರಿಕಸತ್ತೆಂದರೆ, ಅವರು 
ಹೀಗೆ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ : ರಜತವನ್ನು ಅಸತ್ತೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಸತ್ತಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ರಜತವು ಎದುರಿನಲ್ಲೇ 
ಸತ್ತೆನ್ನಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಎದುರಿನಲ್ಲೇ ರಜತವು ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎನ್ನುವುದೇ ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, "ಬಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಾದ 
ರಜತವೇ ತೋರಿತು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ, ಬಾಧದ 
ವಿರೋಧವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ “ಸತ್ತು' ಎನ್ನುವುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೇನೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪರಿಶೇಷ- 
ದಿಂದ ರಜತವು ಜ್ಞಾನಾಕಾರವೇ ಹೊರತು ಬೇರಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


fh ಇತ್ತ ROR ಕಾಷಾರಾಶ್ಗ1ನಸರಾಗಾಚರಾತ್ಮ TAA | 


ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಆಂತರಿಕವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅದೇನೆಂದರೆ, "ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ರಜತವು ಜ್ಞಾನರೂಪ- 
ವಾದದ್ದು; ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನದಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. 
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ಇ ಇ ಇರಾ MAUI: | MANE AAA A 
ean 1 ಕಹ Aff ಇಗತಗಗುರಿದೆಷ್ದ. MAR 
ಇಸಿ 1 


ರಜತವು ಸತ್ತಾದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಬಾಧೆಗಳು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತವೆ ? ಎಂದರೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಜತವು ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನ- 
ಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಆಂತರವಾದದ್ದು (ಒಳಗಿರುವ ಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ 
ರಜತವು) ಬಾಹ್ಯವೆಂಬುದಾಗಿ ತೋರುವುದೇ ಭ್ರಮವೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. 
"ಇದು ಅಲ್ಲ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಾಹ್ಯತ್ನವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೇ, 
ಎಂದರೆ, ಇದಂತ್ಸವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಈ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ATU | SAAS ANAT ೫೫೫- 
faired । see: flea ಇ afar sf 
2 ಯ ಯ ಬ ಟು fee: 1 aR: 
eared yaad ಕಟಿ ಇಸ । ತಿಗಾಕಾಣು 
TAINAN | RTT ARTO ಕೌ: ಇಗ777- 
MAARTEN | JRA: NERA | 
Kee ಇಗಾಗಿಗಾತ: 1 end ಗಾಶಗಳ್ಗಗಗತಗ- 
`ಜಗೌರಾಾಗಗ್ನ 1 


ನಿರಾಕರಣೆ 


ಈ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಹೇಳಿದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ 
ವಾದವೂ ಸಹ ಅಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ, ""ರಜತವು ಸತ್ತೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
"ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವೇ ತೋರಿತು' ಎಂಬ ಬಾಧೋತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಜ್ಞಾನದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಅಸತ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ರಜತವು ಆಂತರಿಕ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಬಾಹ್ಯತ್ನವು ಅಸತ್ತಾದ್ದರಿಂದ, ಬಾಹ್ಯತ್ಹವೂ ತೋರಬಾರದಿತ್ತು. 
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ಬಾಹ್ಯತ್ತವು ಸತ್ತೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ರಜತಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವುದೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ (ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಆಂತರವಾದದ್ದು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ತೋರಿದರೆ 
ಭ್ರಮ; ಬಾಹ್ಯತ್ವವು ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂಥಾ ಭ್ರಮೆಯು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ). 
"ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವೇ ತೋರಿತು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಹಿಃಸತ್ನವೇ ನಿಷೇಧಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಆಂತರಸತ್ತ್ವವು ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ರಜತವು ಆಂತರವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ರಜತವು 
ಜ್ಞಾನರೂಪವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- 
ವಿಷಯವಾಗಿರೋಣವೆಂಬ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬಾಹ್ಯತ್ಹವು ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯ- 
ವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನರೂಪವಲ್ಲ. ರಜತವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೂ, 
ಶುಕ್ತಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, 
ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಷಯತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವೂ 
ಆಗುವುದು. "ಜ್ಞಾನದಂತೆ' ಎಂದು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧನ- 
ವೈಕಲ್ಯವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ನಾವು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಜನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; 
ಅದು ಸ್ಥರೂಪೇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯ- 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೇ ಉಂಟಾದ್ದರಿಂದ, ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- 
ವಿಷಯತ್ನವೆಂಬ ಹೇತುವು ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 


ಇ; ಇ gage MRNA ಕಾರಾ: ಷಾ ಸ್ಗಗಳಿ- 
ಕತ: । aera ಗಾಗ ರಾಗರ್ಗಾತಗರಾಗೌಗೇಿ! aereatd- 
uulscguufHan | 

ಆರೋಪಿತವಾದದ್ದು ಆಂತರವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆರೋಪ ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗುಲಗುಂಜಿಯ ಸಮೂಹವನ್ನು ನೋಡಿ "ಇದು 
ಅಗ್ನಿ' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯು ಬಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಅಗ್ನಿಯು 
ಆಂತರವಾದಲ್ಲಿ ದೇಹವೇ ಸುಟ್ಟು ಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆಂತರವಾದ ಅದೂ ಸಹ ಅಸತ್ತೆಂದು ಒಪಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಹೀಗಾಗಿ ಅತ್ಯ 0ತ ಅಸತ್ತೆಂದೇ ಒಪ ಪುಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಆತ್ಮಖ್ಯಾತಿಪ ಪಕ್ಷವು, ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂ ರೂಪವೇ ರಜತ- 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ - ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ಧೈಕದೇಶಿಗಳ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿವಾದ 
೦ ಶೆ 


ತಣ ga: Fafa Afar: | ೫೫1 
ಡಿ | ಸತಗಿ wea maak | 770 aad | da ಕಷ 
aa FAA | ATTA ERRSATTETAT RANE 
wafigeaaar | ಗಾ Wd ಇಗ afd ante or fr 
a ere Area | 7ಸರ್ಗರಾಸು ಇಸ Ardigderi 
a fete ಸಕ್ನ afer ARN: । A ಇ ಇಗಸಾ- 
yadscaramased ಸ wd MAR: ಇಿಶಿರಾಗಾ-ಗಿಗ್ಗಟ] 
ಗರಗ! aq | ಕರಾಗಿಕಿಗ್ಗಿ ಇಗಗೀಿಕ ತ್ಮ amen 
MEARE: । ಕರಗ RASA | 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾನುವಾದ 

ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಅಸದಾಲಂಬನ (ಅಸತ್ತೇ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿವುಳ್ಳದ್ದು) - ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಜತವು ಸತ್ತೆನ್ನ ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಧ- 
ಜ್ಞಾನದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸದಸತ್ತು ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದೇ ವಸ್ತುವು ಸದಸತ್ತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ತಾನೇ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ (ಏಕೆಂದರೆ 
ಸತ್ತಾದದ್ದು ಅಸತ್ತಾಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಅಸತ್ತಾದದ್ದು ಸತ್ತಾಗುವಂತಿಲ್ಲ). ದೇಶ, ಕಾಲ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾರದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಸದಸತ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ (ಎಂದರೆ 
ಅದೇ ಪದಾರ್ಥವು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸತ್ತು, ಆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲೀ, ಈ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ತು, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲೀ, ಘಟವು ಘಟತ್ವೇನ ಸತ್ತು, 


ರ NN 
ಘಟತ್ವೇನ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಸದಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ) 
ಇದು ಘಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸದಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, 
"ಈ ರಜತವು ಸತ್ತು' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸತ್ತವು ಇರುವಾಗ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ- 
ಯಾದೀತು? ಸದಸದಾತ್ಮಕವಾದ್ದನ್ನು ಸತ್ತೆ ನಿನ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು 
ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ನಾವು (ಬೌದ್ದರು) ಹೀಗೆ 
ಪ್ರತಿಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಏಕದೇಶ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬೇಕೇ? ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ, ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಅಸತ್ತ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ, ಅದೂ ಏಕೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ? "ಇದು ಸತ್ತೇ 
ಹೊರತಾಗಿ ಅಸತ್ತಲ್ಲ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, "ಇದು 
ಅಸತ್ತೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸತ್ತಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಜ್ಞಾನವೂ ಸಹ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ (ಈ ಎರಡು ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲೂ, ಸದಸತ್ತಾದದ್ದನ್ನು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎರಡೂ ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗಬೇಕು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಹೀಗೆ 
ಶುಕ್ತಿರಜತವನ್ನು ಸತ್ತು ಅಥವಾ ಸದಸತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅನುಪಪನ್ನ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಸತ್ತಾದದ್ದೇ ಭ್ರಮೆಗೆ ಆಶ್ರಯವು. 


a eeatsaTaTgodf: AAR ARRAN | ತಿಣಾ- 
ureafaaTlaf: HAT ೫ MATE Ft 77 ಇಗಿಣಗಣಗಸ್ತ- 
wa 1 fagarenfeahArid ತರಾ ೫೫ aera: 
whee wa wa 7೮0೧ uN ಸ ಗರಗ] ama gfe 


ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಅಸತ್ತಾದದ್ದು 
ತೋರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸತ್ತಾದಂಥ "ಇದು', 
'ರಜತ' ಎಂಬೆರಡಕ್ಕೆ ವಿವೇಕಾಗ್ರಹದಿಂದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿವೇಕಾಗ್ರ ಹವಾದವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿರುವುದ- 
ರಿಂದ, ಆ ರೀತಿಯಿಂದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬುದು ಸನ್ನಾತ್ರವಿಷಯಕವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸದ್ರಜತ ವಿಷಯಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


A. 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದಿಗಳೂ ಸಹ, ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಾಗಲೀ 
AE ತೋರುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನಾಖ್ಯಾತಿ (ಆತ್ಮಾ- 
ಖ್ಯಾತಿ) ವಾದಿಗಳೂ ಸಹ, ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ "ಬಾಹ್ಯ ತ್ತವೇ ತೋರುತ್ತದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಸತ್ತಾದ್ದಕ್ಷೇ ಪ್ರ ಪ್ರತೀತಿ, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಾಂತಿಯೂ, ವಯ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


Fa ಇತ್ತಿ | TARRY । TATA AUT | 
ರಸಾ seed ಇ aff | 
ನಿರಾಕರಣೆ 


ಇದುವರೆಗೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದ ಬೌದ್ದೆ ೪ಕದೇಶಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಈಗ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವೇಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಿ ಈ 
ಬೌದ್ದೆ ಠಕದೇಶಿಗಳು ಹೇಳುವ "ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿ' ಎಂದರೆ ಏನು? ಸತ್ತಾದ 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಸಕಲ ದೇಶ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ ಅತ್ಯಂತ ಅಸದ್ರಜತ- 
ರೂಪದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾನವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯರ ಸಮ್ಮತಿಯೂ ಉಂಟು. "ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಇರುವುದನ್ನು ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ನಿರಾಲಂಬನ ಜ್ಞಾನ. 
ಅದೇ ಅಸದಾಲಂಬನ ಜ್ಞಾನ' ಎಂದು ಪರಮತೀಯರೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


qf gafid afr sereaedaRasthfd । ಕಗ್ಗ | 
RTT JARRETT ILA WANT, | df WA 
afar aa a ಪು ಹುಟು ಓಟು Marae 
WRIA | 

"ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಏನೇನು ತೋರುವುದೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ 
ಅಸತ್ತೆನ್ನು ವುದಾದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ 


EG 
ಇದಂಕಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ಭ್ರಮೆಗೆ ಮುಂಚೆಯೂ, ನಂತರವೂ 
ಸಹ ಸತ್ತೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಶುಕ್ತಿಯು ಇದಂಕಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು 
ಅಲ್ಲವಾದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿ ಮತ್ತು ಬಾಧೆ ಜ್ಞಾನಗಳು ಬರುವಾಗ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬೆರಳಿನಿಂದ ತೋರಿಸಿ, "ಇದು ರಜತ', "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಬಾರದಾಗಿತ್ತು. ಭ್ರಾಂತಿಯು ಬಂದಾಗ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು 
ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಬಾರದಾಗಿತ್ತು. ಬಾಧೆಯು ಬಂದಾಗ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಬಿಡಬಾರದಾಗಿತ್ತು. 


& ma ತಾತ area | gfe We । ಗಹ 
wfeakTAUNd eroraTaAfagaTd । saa ಇ ಇಗೌಷಾಗೆ- 
aa germ aredisehfa we | ea ೫೪ dTA- 
rasta || 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಏನು ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು ? ದುಷ್ಠವಾದ ಇಂದ್ರಿಯವೇ ಮೊದಲಾದದ್ದು ಕಾರಣವೆಂದರೆ, 
ಅದು ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೇ? ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ- 
ಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಘಟಾದಿಜ್ಞಾನವೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಬರಲಿ - 
ಎಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. "ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ರಜತದಿಂದಲೇ' ಅಥವಾ 
ಶುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ? ಅಸತ್ತಾದ ರಜತದಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಶುಕ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, "ಇದು ಶುಕ್ತಿ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಅವರ್ಜನೀಯವಾದ್ದರಿಂದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾದರೂ, ""ದೋಷವಶಾತ್‌ "ಇದು 
ರಜತ" ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು'' ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ತೆಂಬ ಮಾತಿನ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. 


Rasfi ಪ್ರರ್ಗಿಸಗಾಸಿ fh a ಹಾಗ್‌ we ತಗಗಗೌಷಾಸ್ರಕಗಾ- 
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aafedisfd qa: wee We | ಗ Sagi 
freee 1 afte: greats 


ಸಂವೃತಿ (ಅವಿದ್ಯೆ)ಯೇ ರಜತಾದಿಗಳು ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಆಗ ಶುಕ್ತಿಯು ಸಂವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, 
ಕುರುಡನಿಗೂ ರಜತವೂ ತೋರಬೇಕು. ಕಾಣಿಸುವವನಿಗೂ ಸನ್ನಿಹಿತವಲ್ಲ- 
ದಿರುವ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ರಜತವು ತೋರಬೇಕು. ಕಾಚಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ 
ಸಂವೃತ್ತಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಗೋ, ಅದರಂತೆ ಶುಕ್ತಿ ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವೂ 
ಸಂವೃತ್ತಿಗೆ ಸಹಕಾರಿ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿ ಯಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾದ ಭೂತಲವು ಭೂತಲತ್ನೇನ ತೋರುವಂತೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯೂ ಶುಕ್ತಿತ್ನೇನ ತೋರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುವುದಕ್ಕೆ ದೋಷ ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಶುಕ್ತಿಯು ಶುಕ್ತಿತ್ವೇನ ತೋರದೇ 
ಇರುವುದೂ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ರಜತದ ಆರೋಪಕ್ಕೆ 
ಶುಕ್ತಿಯು ಅಧಿಷ್ಠಾನವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಶುಕ್ತಿಯು ಶುಕ್ತಿತ್ವೇನ ತೋರದೇ ಇರುವುದು ಹೇಗೆ ಕಾರಣವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಭೂತಲವೂ ಭೂತಲತ್ವೇನ ತೋರದೇ ಇರುವುದೂ ಸಹ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬರುವುದರಿಂದ, ಯಾವುದರ ಅಜ್ಞಾನವು ಭ್ರಮೆಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ವಿವೇಚಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅಸತ್ತೇ ಆದ ರಜತವು 
ತೋರುವಾಗ ಅಸತ್ತಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಅಸತ್ತ್ವೇನ 
ತೋರಿದರೆ, ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ ಅಂಥಾ ರಜತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಾದ ರಜತವು ಸತ್ತಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
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ಎಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿಯನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ, "ಶುಕ್ತಿಯೇ ರಜತ ರೂಪದಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಏಕೆ 
ಒಪ್ಪಬಾರದು? ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅಂಗುಲ್ಯಗ್ರದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಾದಿಗಳೂ 
ಅನುಕೂಲಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 


gaffer ತಾಗಿ ಸೌಕ್ನ 1 ಜಂಗಿ Am: ಕಾಗ್ಗಿ- 
ಾಸಗತಾಡೆಸಿಗಿ. ಇಗ: | ಕರಗ Adfaracenfaantsfd 
ara 11 


ಅಧಿಷ್ಠಾನವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಭ್ರಮೆಯು ಬರುವುದೂ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಣ್ಣು ಹೊರಳಿಸಿದಾಗ ವಕ್ರವಕ್ರವಾದ 
ಯಾವುದೋ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಓಡಾಡುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕೇಶೋಂಡ್ರಕಗಳನ್ನುತ್ತಾರೆ. "ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಇಲ್ಲವಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, 
ಅಲ್ಲೂ ಸಹ ತೇಜಸನ್ನೇ ಅಧಿಷ್ಠಾನವೆಂದು ಒಪಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಸದಾಲಂಬನದಿಂದ ಭ್ರಮೆಯು ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ ವಿಧವಾದ ಅಸತ್‌ ಖ್ಯಾತಿಪಕ್ಷವೂ ಸಾಧುವಲ್ಲ. 


ಕ ತಗಿ: WaT: 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಸ್ವರ್ಣವರ್ಣತೀರ್ಥರ ವರಕುಮಾರಕರಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ 
ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ 'ವಾಗ್ದಜ್ರ' ಗ್ರಂಥದ 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾಧಿ 
ಕರಣೋಪನ್ಯಾಸ' ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದ ಕರ್ನಾಟಕ ಅನುವಾದವು 
ಸಮಾಪ್ರವಾಯಿತು. 


ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಾದೈಃ ಗೋಪಿಕಾಕಲಿತಂ ಚ ಯತ್‌ । 
ಯಮುನಾಜಘನೇ ರೇಮೇ ತನ್ಮೇ ಸಂಪ್ರೀಯತಾಂ ಸದಾ ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ವಾಗಿಜ 


ಭಾಗ-2 : ಶ್ರೀವಿಷ್ಣುತತ್ತನಿರ್ಣಯೋಪನ್ಯಾಸ 
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ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾ ೦ತರ್ಗತ ನರಹರಿರಾಮಕೃಷ್ಣವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ 
||ಶ್ರೀ ಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


ದ್‌ ಇವು ಇ 
ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯೋಪನ್ಯಾಸ 
ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ವಾಗ್ದಜ್ರಗ್ರಂಥದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀವಿಶ್ವ- 


ನಂದನತೀರ್ಥ ವಿರಚಿತ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ವಿಷ್ಣುತತ್ವ 
ನಿರ್ಣಯೋಪನ್ಯಾಸದ ಅನುವಾದವು ಪ್ರಾರಂಭ 


ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದ 


ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಶ್ರೀಮದ್ದಿಷ್ಟುತತ್ತ ನಿರ್ಣಯಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ಸದಾಗಮೈಕವಿಜ್ಞೇಯ ಎಂದರೆ "ಸಚ್ಚಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೂ, 
ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಸದುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಾಧಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಪಾದರಾಜರು ತಮ್ಮ 
"ವಾಗ್ದಜ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಥಮತಃ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವಾದವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 


3೫7 WauTaTodaI; 


ತ್ಮ- Jog; ಶತಕ AAT FER | ಪ್ಗಗಾಗಣಗಣಸ್ನ | IA ಇ 
'ಕ್ವತತಾತ; GTR ಸರರಿರಾಗೌಕಿತಾಗತಸ್ಸ | ತತ್ಗಣಗಗಿಕೆ! ya- 
WEHTTUSRTG | 

ಬೌದ್ಧರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಬೌದ್ಧರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, "ಯಾವುದು ಸುಳ್ಳೋ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪುತ್ರಕಾಮನೆವುಳ್ಳವನು ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿ- 
ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಸುಳ್ಳುಮಾತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿ- 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಪುತ್ರಜನ್ಮವಾಗುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯವು.' 
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a ಕ್ರರ್ಗಿಗಾತ aoareq । ghee ಇ qasdhfrent- 
ಇ | 

ಅದರಂತೆ ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವೋ ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ. ವೇದವು- 
ಮಣ್ಣು ಮಾತನಾಡಿತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ "ಮಣ್ಣು 


ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಜಡವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣ) 


A Sead yA eR | ead wad erga 
qeafierkh | 

ತನ್ನ ಮಾತಿಗೇ ತಾನು ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಕಂಡು- 
ಬಂದಿದೆ. "ವೇದದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯೋದಯವಾದ ಮೇಲೆ ಹೋಮ 
ಮಾಡಬೇಕು, ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸ್ಹವ್ಯಾಹತವಾದ ವಚನಗಳು ಇವೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣ). 


ಸ್ಮ GARR UAT । GAR AA | 
RARE esha । ಇಇರಾಗಗು 77೫೫1 
mafia । A: maaan ಗೌಾರಾಗಗಳಿ wana 
faa | 


ಪುನರುಕ್ತವಾದದ್ದೂ ಸಹ ಅಪ್ರಮಾಣವು. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಪುನರುಕ್ತಿ- 
ಗಳಿವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ 
ವಾಕ್ಯವು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೂ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. (ಮಹಾನಾಮ್ನೀ- 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ) ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ 
"ಮೊದಲನೆಯ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಮೂರಾವರ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು, ಕಡೆಯ ಮಂತ್ರ- 
ವನ್ನು ಮೂರಾವರ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು' ಎಂದು ವೇದವೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣ. 
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ಸ್ಮ fede mya | Ard ಇ ತತ ಕರಗತ | 

ಅರ್ಥರಹಿತವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ "ಸೃಣ್ಣೇ 
ಪರ್ಫರಿತೂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥರಹಿತವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. (ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವೇದವು 
ಅಪ್ರಮಾಣ). 


A ಕಾರ್ಗಗಾಗೌಷಗೆ ಇ ಸ TAT | ಕಾಗಿ ಇ ತಂಗಳ ಇಷ 
NANETTE | 

ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ "ಅಗ್ನಿರ್ಹಿಮಸ್ಯ ಭೇಷಜಮ್‌' 
ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯು ಛಳಿಗೆ ನಿವಾರಕವು ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಅಗ್ನಿಯು 
ಛಳಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತದೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ 


AEN 


ಇದನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇ್ಮ- ಕತ yratsceeTAf seats | deen 
STRAIT OTATTATASA | 


ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ರೀತಿ ಅನೃತ, ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ ಸ್ಹವ್ಯಾಹತ, 
ಪುನರುಕ್ತ, ನಿರರ್ಥಕ, ಜ್ಞಾತಾರ್ಥಬೋಧಕವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪುರಾಣಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣ. ಉದಾಹರಿಸಿದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳೂ, ಪುರಾಣ- 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಹೇಗೆ ಅಪ್ರಮಾಣವೋ ಅದರಂತೆ, ಇತರ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳೂ, 
ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದು ಹೀಗಿದೆ: "ವಿವಾದವಿಷಯ- 
ಭೂತವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು (ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳು) ಅಪ್ರಮಾಣ, ವೇದ- 
ವಾಕ್ಯ (ಪುರಾಣವಾಕ್ಯ)ವಾದ್ದರಿಂದ, ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ವೇದವಾಕ್ಯ- 
ಗಳಂತೆ, ಪುರಾಣವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ'. 


ಇ ಈ; ಇ daacfad ಗೌಗತಾಣಾಗೌತತಳಾಗಾಗಣ್ನಾ | ೫೪ಗೌಳ 
ತ ARE | ಇತಾಸೆಗಾಗಾಾಗಿತಾಸ7 ೫೫7೫೬೮೩ ನಗಣ 
ಫ್‌ | 


CE 1 
ಸಂವಾದರಹಿತವಾದ ಮೋಸಗಾರನ ಮಾತು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. (ಮೋಸಗಾರನು ನದೀತೀರದಲ್ಲಿ ಐದು ಹಣ್ಣುಗಳಿವೆಯೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಾವು ಹೋಗಿ ನೋಡಲಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣುಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಸಂವಾದವು ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅವನ ಮಾತು ಅಪ್ರಮಾಣ). 
ಅದರಂತೆ, ವೇದಗಳು ಹೇಳುವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂವಾದಕವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. (ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣ). 


ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಬೌದ್ಧರಮತವು. 


ಬೌದ್ಧಮತಖಂಡನೆ 


ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳಿದರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಪ್ರಶ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಅನೃತವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನೃತತ್ವ ಎಂದರೇನು? 
ಅಯಥಾರ್ಥ ಎಂದೇ ? ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ವಿಸಂವಾದ 
ಎಂದೇ? ಅನೃತತ್ವ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅಯಥಾರ್ಥ (ಯಥಾರ್ಥಶೂನ್ಯತ್ಸ) ಎಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, "ಶಬ್ದವು ಏನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೋ ಆ ಪದಾರ್ಥವು 
ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೂ ಇದೇ 
ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಹೇತುವಾಗಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ಅನೃತತ್ಹವೂ ಒಂದೇ ಆದಂತೆ ಆಗಿ ಸಾಧ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಟತಾ 
ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹ ರೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ RECARO 
ಅನೃತತ್ವ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವಿಸಂವಾದ (ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದು) ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸುವುದಾದರೆ ಈ 
ವಿಸಂವಾದವು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೋ ? ಅಥವಾ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದೋ 9 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆಪಾತತಃ ವಿಸಂವಾದ ಎಂಬುವುದನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆ- 
ಯಲ್ಲೂ ಹೇಳಬಹುದು. ವಸ್ತುತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಒಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ 
ಆಪಾತತಃ ವಿಸಂವಾದವನ್ನು ಹೇಳಬರುವುದರಿಂದ, "ಆಪಾತತಃ ವಿಸಂವಾದ- 
ವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಸರ್ವಥಾ ವಿಸಂವಾದವಿರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂದಿಗ್ಧಾಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಮಕ್ಕಳಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಿಸಂವಾದ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಪುತ್ರಕಾಮೇಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಿಸಂವಾದವೋ ? ಅಥವಾ ಕರ್ತೃವೇ ಮೊದಲಾದವರ ದೋಷನಿಮಿತ್ತ- 
ದಿಂದ ಫಲವು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲವೋ ? ಎಂದು ಸಂದೇಹವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಂದೇಹವು ಪರಿಹಾರವಾಗದೇ, ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


A saad FARTATG ATTA | 7: | 
serarTasf sme ಷಗಿತಾರಸಾತಗೆಿಗಾಷ7ಗ- 
Refer warn । ಸ fella: | oefigerAd wrATod- 
eam afm । ಗೌ saTearliseNaTdd: WaT 
ಇ1 | 77೫: errr | ferfla ಗತ 1 Fra wa 
ಗ್ಗ wa safe ANA ATA ARETE | 


ಇನ್ನು ವ್ಯಾಹತವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. 
ವ್ಯಾಹತಿಯು (ವಿರೋಧವು) ಬರುವುದರಿಂದ ಎರಡೂ ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ ? ಅಥವಾ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? ಎರಡೂ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣ- 
ವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
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ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ ವ್ಯಾಹತಿಯು ಕೂಡುವುದರಿಂದ, ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳೂ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಮ್ಮಿಂದ (ಬೌದ್ಧರಿಂದ) 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗಬಾಧೆ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಯಾವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಪರಸ್ಫರವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಅವುಗಳ ಪೈಕಿ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೋ' ಅಂಥಾ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಹತಿಯಿದ್ದು ಉಭಯ- 
ವಾಕ್ಯಗಳ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. 


"ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ನೀವು (ಬೌದ್ಧರು) ಯಾವ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಿದ್ದೀರೋ 
ಅದೇ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು? ಏಕೆಂದರೆ, 
ವ್ಯಾಹತಿಯು ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೂ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವಾಕ್ಕವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದು, 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಾಕ್ಯವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದು, ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂದಿಗ್ಗವ್ಯಭಿಚಾರ ಎಂಬ ದೋಷವು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ವ್ಯಾಹತಿಯೂ ಸಹ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೋ ? ಅಥವಾ 
ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಹತಿಯೋ? ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು ಇದ್ದಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುತಃ ವ್ಯಾಹತಿ ಇಲ್ಲದಿರು- 
ವಲ್ಲಿಯೂ ಆಪಾತತಃ ವ್ಯಾಹತಿಯು ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಹತಿಯುಂಟೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸಂದಿಗ್ಧ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಘಾತವಿದೆಯೋ ? ಅಥವಾ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ 
ಮೊದಲಾದದ್ದರ ಭೇದದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿದೆಯೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು 
ಬರುತ್ತದೆ. (ಹಿಂದೆ ಉದಾಹೃತವಾದ ಉದಿತೇ ಜುಹೋತಿ, ಅನುದಿತೇ 
ಜುಹೋತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಗ್ನೇದಿಗಳು ಸೂರ್ಯೋದಯಾ- 
ನಂತರ ಹೋಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು; ಯಜುರ್ವೇದಿಗಳು ಸೂರ್ಯೋದಯಕ್ಕೆ 
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ಮುಂಚೆ ಹೋಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು; ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಮಾಡಲು 
ಬರುವುದರಿಂದ, ವಿರೋಧವು ಕಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 

q- Med ಕ್ವ 7ಷಗಾಷಾಸ್‌ತಿ SAAR ಇಷ ಸ 
wafd | adenfiega sad suka FA | 
ademas aha । ಗಾಗಿನ yrerAarnfefiaahd- 
amyaaficofhtd Ahad | 


ಪುನರುಕ್ತವಾದದ್ದು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಆದರೆ, 
ಪುನರುಕ್ತಿಯು ದೋಷವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿದ್ದರೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಉಪೋದ್ಭಲಕವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅದರಂತೆ ಒಂದೇ ವಚನವನ್ನು ಪುನಃ 
ಪುನಃ ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ದಾರ್ಡ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೌನರುಕ್ಕವು ಇದ್ದಲ್ಲಿ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇದೆ ಎಂಬುದು ವ್ಯಭಿಚರಿತ. ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ಪುನಃ ಹೇಳಿದರೆ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಇಂಥಾ ವ್ಯರ್ಥವಚನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಏನೋ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ ಸಾಧಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದರೆ, 
ವ್ಯರ್ಥತ್ವವೂ ಸಹ ಇದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದಾಗ, ಇದು ಕೇವಲ ಪುನರುಕ್ತವೋ ? ಅಥವಾ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನೋ ಅಧಿಕವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪುನಃ 
ಅನುವಾದರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೋ ಎಂದು ಸಂದೇಹವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವ್ಯರ್ಥತ್ವವು ಸಂದಿಗ್ಸಾಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

waa ಕಷಗಗಾಸಾಗೌಷರೇಗಳಿ ಗಣ । 

ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಬೌದ್ಧರು ವೇದಾಪ್ರಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ 


ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸಿದ್ದಾರ್ಥ ಎಂಬುದೂ ನಿರಸ್ತ- 
ವಾಯಿತು. ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದು ವಿಷಯವು ತಿಳಿದಿದ್ದಾಗ, ಅದೇ 
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ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದರೆ, ಎರಡನೆಯದು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. "ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ವಿಷಯವು ತಿಳಿದಿರುವಾಗ, 
ಎರಡನೆಯದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ' ? ಎಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಅದನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಸ್ಮ ಶಸರತ: AAA | 772: । TAL | ಸ 
fata: 1 afm | fra ತಗೌನಸಕಸ್‌ಗೌಸಗ್ಗಗಳ್‌- 
ಗೌಸ ತತ wd dent ARATE | 


ಹಿಂದೆ, ನಿರರ್ಥಕವಾದದ್ದು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳಿದ್ದರು. 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೋ ? ಅಥವಾ ಸರ್ವಥಾ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೋ ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವು- 
ದಾದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷಪು ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಥಾ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವೆಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸಂದಿಗ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ 
ಶಕ್ತಿತಾತ್ಪರ್ಯವು (ಎಂದರೆ, ಆ ಪದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು ಈ ಅರ್ಥ 
ಎಂಬುದು) ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥವಾಗದೇ 
ಇರಬಹುದು (ಇದರಂತೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ, ಅನ್ವಯದ 
ಜ್ಞಾನವಾಗದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗದೇ ಇರಬಹುದು). 
ಅಥವಾ ಸರ್ವಥಾ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರರ್ಥಕ- 
ವೆಂಬುದು ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯಸಾಧಕ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


— aad a ಇ್ಪಲಚ ರೀ ಯರೂ ೋ 
2 8೬... ೫ 2% 
MegarrencmoafofiaAa a worse ।। 


ಇ ವಯಸ ಸಚಿ ಸುಪ್ರ 

ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಅವು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಬೌದ್ಧರು ಹೇಳಿದ್ದರು. ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಂವಾದಕ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವಿಲ್ಲ- 
ವೆಂದಿಲ್ಲ. "ಅಗ್ನಿರ್ಹಿಮಸ್ಯ ಭೇಷಜಮ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಸಂವಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ 
ಶೀತನಿವಾರಣೆಯು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಗಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸಂವಾದವು ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ರೀತಿ ಆಗಬಹುದು. ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಿಂದ (ಕರಣದಿಂದ) ತಿಳಿದು ಬಂದ 
ವಿಷಯವು ಅಯಥಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂವಾದವು ಇರದೇ ಇರಬಹುದು 
ಅಥವಾ ಕೆಲವೊಂದು ವಿಷಯಗಳು ಯಾವುದೋ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕರಣಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರನಾಗುವುವೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಮತ್ತೊಂದು ಕರಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇರಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ರೂಪವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಗೋಚರಿಸುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ರೂಪಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸಂವಾದವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅದರಂತೆ, ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧಿ ಸಂದೇಹವು ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ 
ಸಂವಾದಕ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಸಂವಾದರಾಹಿತ್ಯವು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

a ತಾತ ಹಗ Afar ಕಾಗಗಾಗೌಗಾಸ: | 
ಗನಿ dees | ಕ್ರಾಗೌಗಿಗೌಗಾನಾಗಗೌರ್ಗಿಗ್ಗಗಿ । 
ಪುನಃ ಬೌದ್ಧರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನೃತತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳು ಸಂದಿಗ್ಗಾಸಿದ್ಧಿ, 


ಸಂದಿಗ್ನಬಾಧೆ, ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದಿ ಎಂಬ ದೋಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ವೇದಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗದೇ ಇರಬಹುದು. ಆದರೂ 
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ಸಂದೇಹವೂ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವೇದೋಕ್ತಫಲವು 
ಸಿಗದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಿನ ವೈಗುಣ್ಯವು ಕಾರಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
ಹೇಳಿದರಷ್ಟೆ. ಆದರೆ, ಕರ್ತೃವಿನ ವೈಗುಣ್ಯವೇ ಫಲಸಿದ್ಧಿಯಾಗದಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೋ ? ಅಥವಾ ವೇದವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವೋ ? ಎಂದು ಸಂದೇಹವು 
ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಉಳಿದ ಹೇತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ನಿಯ ಮೂ ಓಮು ಮೂ ಓಟ ೋ್ಪ 
<a Aafia | ಕಡಿಕೆ aap | ಸತ್ತ 
AA ಯು ಯು AEGINA aA ಜಟ್ಟ 


ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳ ಸಮರ್ಥನೆ 

ಈ ರೀತಿಯಾದ ಬೌದ್ಧರ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಕರಣಗಳ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಎರಡು ವಿಧ, ಅಬೋಧಕತ್ವ ಮತ್ತು 
ವಿಪರೀತಬೋಧಕತ್ವ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಬೋಧಕತ್ವವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ 
ಹುಟ್ಟಿಸದಿರುವಿಕೆ. ವಿಪರಿತಬೋಧಕತ್ವವೆಂದರೆ ವಿರುದ್ಧಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವಿಕೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಬೋಧಕತ್ವವೂ ಎರಡುವಿಧ. ಯಾವುಗಳನ್ನು ಪದಗಳೆಂದು 


NS ಹ ಸುಸು ಸಯ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೋ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗಲೂ ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿದ್ದರೂ ಅನ್ವಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗಲೂ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, ವಿಪರೀತ ಬೋಧಕತ್ವವು ಎರುದ್ಧವಾದ 
ಅನ್ಹಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದ ದೋಷಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಮಾತನಾಡತಕ್ಕ ಪುರುಷನ ದೋಷದ ಅಧೀನವಾಗಿವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದು 
ತೋರಿಸುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಪುರುಷನಾದರೂ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೋ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನದಿಂದಲೋ, 
ಪ್ರಮಾದದಿಂದಲೋ, ವಾಗಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪಾಟವ(ದಕ್ಷತೆ)ವಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಅರ್ಥರಹಿತವಾದ ಅಥವಾ ಅನ್ನಯರಹಿತವಾದ ಶಬ್ದ- 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಮಾದದಿಂದಲೋ, ಕರಣಪಾಟವ (ಇಂದ್ರಿಯ 
ದಕ್ಷತೆ) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರಿಂದಲೋ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನದಿಂದಲೋ, ಮೋಸಗಾರತನ- 
ದಿಂದಲೋ ವಿರುದ್ಧಾನ್ವಯವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥಾ 
ದುಷ್ಟಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದೇ ಇರುವುದು ಎರಡು ರೀತಿಯಿಂದ 
ಆಗಬಹುದು. ವಾಕ್ಯವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಪುರುಷದೋಷದಿಂದ 
ಉದ್ಭವಿಸುವ ದೋಷಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ 
ಪುರುಷನು ಆಪ್ತನಾಗಿದ್ದರೂ ವಾಕ್ಕದೋಷಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಪ್ತನೆಂದರೆ 
ಆಪ್ತಿಯುಳ್ಳವನು, ಆಪ್ತಿಯೆಂದರೆ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥ-ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ (ಹೇಳಬೇಕಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವುದು), ಕರಣಪಾಟವ ಹಾಗೂ 
ಅವಿಪ್ರ ಲಂಭಕತ್ವ (ಮೋಸಗಾರತನವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ). ಹೀಗಿರುವಾಗ, ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷದೋಷ ನಿಮಿತ್ರಕದೋಷಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ವಾಕ್ಯದೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಪುರುಷದೋಷ. ಕಾರಣ- 
ವಾದ ಪುರುಷದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ್‌ ಕಾರ್ಯವಾದ ವಾಕ್ಯದೋಷವನ್ನು 
ಶಂಕಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. 


aaayofid ಇಪ 7 ಗಸಧಶ್ತತಾಸಸಸಾತ್ನ । 2೫17 ಸಗಳಗಿಕ ard 
ಸ ಶಾಸಗಗಪ್ರಕಾಫಿತಾಗಿಗಿ । AON serrata: | 
ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ 


ಆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಂತೆ. ಈ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕಾರಣದೋಷಾಭಾವವೆಂಬ ಹೇತುವನ್ನು 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ್ಧವೆಂದು ಶಂಕೆ ಬಂದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವ ಕ್ರಮವು ಹೀಗಿದೆ. ಶಬ್ದದೋಷಗಳು ಪುರುಷದೋಷಗಳಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾದವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಪುರುಷದೋಷವು ಇದ್ದಾಗ ಶಬ್ದದೋಷವು 
ಇರುತ್ತದೆ, ಪುರುಷದೋಷವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಶಬ್ದದೋಷವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
(ಇದು ಇದ್ದಾಗ ಅದು ಇರುತ್ತದೆ, ಇದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುವುದನ್ನು ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾನುವಿಧಾಯಿತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ.) ಯಾವುದು 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಅನುವಿಧಾಯಿಯೋ ಅದು ಅದರ ಅಧೀನ, ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ, 
ತಂತುಗಳು (ಎಳೆಗಳು) ಇದ್ದರೆ ಪಟವು (ಬಟ್ಟೆಯು) ಇರುತ್ತದೆ. ತಂತುಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪಟವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪಟವು ತಂತುಗಳ 
ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಪುರುಷದೋಷವಿದ್ದರೆ ಶಬ್ದದೋಷವು ಇರುತ್ತದೆ, 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದದೋಷವು ಪುರುಷದೋಷಾಧೀನ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಶಬ್ದದೋಷವು ಪುರುಷದೋಷಾಧೀನ ಎಂದು ಸಾಧಿ 
ಸಿದ್ದರಿಂದ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದರೆ, 
ಅದರ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣವು ಹೀಗಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪುರುಷದೋಷ- 
ನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ದೋಷಗಳು ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ವೇದವು 
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ಪುರುಷಪ್ರಣೀತ (ನಿರ್ಮಿತ)ವೇ ಅಲ್ಲ ಯಾವವಾಕ್ಯವು ಯಾರಿಂದ 
ರಚಿತವಾಗಿಲ್ಲವೋ, ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವರ ದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ 
ದೋಷಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಹೇಳದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞದತ್ತನ ದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ದೋಷಗಳು ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದರೆ, ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷದೋಷನಿಮಿತ್ತಕ ದೋಷಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ ದೋಷಗಳು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಪುರುಷನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದೋಷಗಳು ಇರಲಿ' ಎಂದಾಗಲೀ, 
"ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇರಲಿ' ಎಂದಾಗಲೀ 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಕಾರಣವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಲಿ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಮಣ್ಣು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಡಕೆಯು ಹುಟ್ಟಲಿ ಎಂಬಂತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. 


ಸ- ಕೌಳೀಭಾಗಷ್ಟ ತಿಗಾಗಗಿಕಾಗಸಕಕ್ನ | ತಾಗಿ 
ಸಸ | aaa AAs AAA aS ಇ ತಿ೫77- 
Ero eared | 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಆಪ್ಪಪ್ರಣೀತವಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯ - 
ವಾದ್ದರಿಂದ, (ಆಪ್ತರು ರಚಿಸದೇ ಇರುವವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ) ಹುಚ್ಚನಮಾತಿ- 
ನಂತೆ. (ಹುಚ್ಚನು ಆಪ್ಪ್ತನಲ್ಲ ಅವನ ಮಾತು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೋ 
ಅದರಂತೆ, ಆಪ್ತನ ವಚನವಾಗಿರದ ವೇದವೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ  ಉಪಾಧಿರೂಪವಾದ ದೋಷವಿದೆ... ಯಾವುದು 
ವಾಕ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅಪ್ರಮಾಣವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದದ್ದು ಅನಾಪ್ತ- 
ಪ್ರಣೀತತ್ವ ಎಂದರೆ, ಆಪ್ತನು ರಚಿಸದೇ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬುದು ವಾಕ್ಯದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅನಾಪ್ತನು ರಚಿಸಿರುವುದು 
ವಾಕ್ಯದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
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ವೇದವನ್ನು ಅನಾಪ್ತನು ರಚಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರ್ಥ 
(ಇದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯತ್ವಾವಚ್ಛಿನ್ನಾ-ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅನಾಪ್ತಪ್ರಣೀತತ್ವವು ಉಪಾಧಿ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ). ಅಥವಾ ಕೇವಲವಾಗಿ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ -ಕಾರಣದೋಷತ್ವ 
ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿ ಎಂದರೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದದ್ದು, 
ಆಪ್ತನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಡದೇ ಇರುವುದಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ದೋಷಗಳು ಇರಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- 
ವಾದ ಪುರುಷದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ರಾ 
ವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸ್ಮ- gona 7೫೫7೮ ಕ್ವ ಗೀಗಾಡ್ತಾಗಃ; waa ಕಾಗ ae ತಗಿ! 
Wa FATA tT 


ಪುರಾಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 


ಹೀಗೆ ವೇದಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾದ ಮೇಲೆ, ಪುರಾಣಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಬಹುದು. ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು 
ಪಂಚಮವೇದ ಎಂದು ವೇದವೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ, ಪುರಾಣಗಳು ವೇದ- 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬುಡಾ 


ಸ್ವ ತರಸಸಿಸರಗಸಷಾಣಗಿಗಿ! sagas ಇಗರಾಾಗಗೇಸಿಸಾ2 
WERURERAMUTRTT | ೫ ಇ ಕರಾಗಾಣಗಿ gh aA 
Rada maenkf Wa । ತಗಿಸಸಇತಗತಾಗಳಿಿತಾಗಿ ಆಷ್‌- 
ahfyemead: waffr: cated fracadread 
madd sted | TAT: TATA | AA RU 
santa: | 
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ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ಹವಾದ 


ಶಂಕಾ : ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 
ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಕ್ಯವೆಂದಾದಮೇಲೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರಪುರುಷನು 
ಅದನ್ನು ರಚಿಸಿರಲೇಬೇಕು. ವಾಕ್ಯತ್ವವು ಇದ್ದಕಡೆ ಪೌರುಷೇಯತ್ನವು ಇಲ್ಲ; 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ (ಪುರುಷನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗದೇ ಇರೋಣ) ಇದ್ದಕಡೆ 
(ದೇಶಕಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ವಾಕ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ವಾಕ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟೇ ಇರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯವಿದೆಯೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವುದು 
ಸಂಭಾವಿತವೋ ಅಂಥಾ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಾಧನದ ಉಪನ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಸಾಧಿ 
ಸಬಹುದು. ಅಸಂಭಾವಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 
(ನನ್ನ ಕಿವಿಯೊಳಗೆ ಸೇರಿ ಆನೆಯು ಕೂಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಮಾಡಿದರೆ ಈ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೇ ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಸಾಧನೆಗೆ ಅಯೋಗ್ಯವೋ 
ಅದರಂತೆ ವಾಕ್ಯವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೇ ಅಸಂಭಾವಿತ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನಾನರ್ಹವಲ್ಲವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಅಪೌರುಷೇಯ- 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಧರ್ಮಾದಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಎಲ್ಲಾ ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳೂ ಧರ್ಮಾ- 
ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚಯಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- 
ಗೋಚರವಲ್ಲ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ಧರ್ಮಾದಿ ನಿಶ್ಚಾಯಕವಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಅಪೌರುಷೇಯ- 
ವಾದ ವೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದ 
ವಾಕ್ಯವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಅಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ- 
ವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 
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ಓಣ 


viemraawnfeiadn: 


a ಸಗತ್‌ತಾಗಢ ರಗಡ Rearraa | ಕಾಣಾತಾಕಾಗಿಜಾ- 
ತ್‌ am | ಸ merece ನಿರಾ ಗಗನ: | 
yaad ಇತ afd mama । ಕತಾಗಿ a ಕಳಾಗಗಿತ 
ae | ತ: ಜಾರಿಗ ಗಗ । set ಆಗಗೌತು 
ತಿೆಗೌತಗಿಗಸರಾಸ ಇಷಾಗಳಸಾಗಗಳಿತು ಇ. wena | 
Maar af SATE ON | RANA 
Raa ತರಾರ್‌ config cep ಇಷಗಗಾರಾಗಗಣಾಗೆ 
yfaaad arearii weet ಗೌ 7ಗಾಗ್ಗಸ್ತಸಾತ । ೫೫೫77/- 
ಕಾಗೆ! deaf TAA | 


ಚಾರ್ವಾಕಮತ ಖಂಡನೆ 


ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆವಷ್ಟೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಚಾರ್ವಾಕರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ- "ಯಾರು 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೋ ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವ- 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ನಾವು (ಚಾರ್ವಾಕರು) 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ನಮ್ಮನ್ನು ಕುರಿತು ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಹೀಗೆ ಚಾರ್ವಾಕರ ಆಕ್ಷೇಪವು ಬಂದರೆ, 
ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪ, ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ, ದೇವರು, ಇವುಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶಾಸ್ತ್ರ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಚಾರ್ವಾಕರ (ನಾಸ್ತಿಕರ)ವಾದ. ಈ 
ಚಾರ್ವಾಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಷಯ, 
ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಕಾಕದಂತಪರೀಕ್ಷಾಗ್ರಂಥದಂತೆ. 
ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಚಾರ್ವಾಕಶಾಸ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ 


ಈರಿ 


ವಿಷಯಗಳು ವಿಷಯವೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ವಿಷಯಗಳು 


OR AAT RRS ತ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬೇಕಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
(ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚಾರ್ವಾಕರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, 
ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು). ಇನ್ನು ಫಲವು ದೃಷ್ಟಫಲ, ಅದೃಷ್ಟಫಲ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಇದರಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಫಲವಾದ ಅರ್ಥಾದಿಗಳು 
ವಾಣಿಜ್ಯಾ ದಿಶಾಸ್ತದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತವೆ (ಅದೃಷ್ಟಫಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳನ್ನು 
ಚಾರ್ವಾಕರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು). ಹೀಗೆ, 
ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಫಲಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು (ವಿಷಯವು ಇದ್ದರೆ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ- 
ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಅಧಿಕಾರಿಗೂ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯ- 
ರೂಪ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಫಲವು ಇದ್ದರೆ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಫಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಯೋಜ್ಯ- 
ಪ್ರಯೋಜಕ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ, ಅಧಿಕಾರಿಗೂ ಫಲಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಪ್ಯ-ಪ್ರಾಪಕ- 
ರೂಪ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ವಿಷಯ, ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದಾದಾಗ ಆ 
ಸಂಬಂಧಗಳಾವುವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತವೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ಶಾಸ್ಪಕ್ಕಾಗಲೀ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯವೆಂದೂ, 
ಸ್ವರ್ಗಮೋಕ್ಷಾದಿ ಅದೃಷ್ಟಫಲಗಳನ್ನು ಫಲವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇಂಥಾ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ, ಅದೃಷ್ಟಫಲಗಳನ್ನೂ ಯಾರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೋ 
ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ 
ವಕ್ರವಿಗೂ, ಶ್ರೋತೃವಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ, ಬೇರೆಯದರಿಂದ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಫಲವನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಹಾಗೂ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಸಮೂಹ.' 
ಹೀಗಾದ್ದರಿಂದ, ಅತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯವನ್ನೂ, ಅದೃಷ್ಟಫಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪದ 
ಚಾರ್ವಾಕರ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಾಗಿ, ಚಾರ್ವಾಕರು 
ಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದಕ್ಕೇ ಅನರ್ಹರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


qa Feared afr Aaa: | ofA 


amifaaanfeafigk: 1 es ಇ. Sea frm: 
Fai: gra । Ag STEER: ಇನ್ನಾ | 


ಚಾರ್ವಾಕರಿಂದ ವಿಷಯಾದಿಸಮರ್ಥನೆ 


ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದರೆ, ಚಾರ್ವಾಕರು “ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ಟಕ್ಕೆ ವಿಷಯಾದಿಗಳು 
ಉಂಟೆಂದು' ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ: ಚಾರ್ವಾಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ವಿಷಯ. ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇವೆಯೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಫಲವೇನೆಂದರೆ, ಜನಗಳು ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ಇವೆಯೆಂದು ಭ್ರಾಂತರಾಗಿ ವ್ರತೋಪವಾಸಾದಿಗಳಿಂದ ಏನು ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೋ 
ಅದು ತಪ್ಪಿ ಜನಗಳು ನಿರಂಕುಶ ಕಾಮೋಪಭೋಗವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 
ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಕಾಗಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಕ್ಲೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವ 

ದುಃಖವೂ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿಗೆ 
ಲೋಕೋಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದೇ ಪ್ರಯೋಜನ. ಹೀಗೆ ಉಪಕೃತರಾದ 
ಜನಗಳು ಪ್ರೀತಿಯುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜನರ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸಂಪತ್ತುಗಳು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 


'ಸ್ವಣ waa | ಆಗರ ERATURE 
77%: 1 fra TATA TARA SSN: | 
37೪ 7 5೫ yada 770 ಕ ಅಗರ । 0ಕಿಸಿ get freer ಇಗ 
aR | ಸರಾಗ ಗಡ qa yeowda ಭಾಗಸಾಗಗೌಗಾಸ ಕಡಿ 
ಸ | HANAN SAT TAS WEAN ಇರ್ಗರಾಗಗಗಳಾ | 
ue ಕ್ವ ತಗ್ಗಗಿಳಗಿಸಗೆ! af marae RAYS 
yang: daa seated ಓನಾಮ ಮೂ 
aati a een ಇಂ ಭಾಬ ಯಯ wh 
AANA Taonga garrett | 
aa acaqafrrariaamas Tarai । aa af 


ಚಾರ್ವಾಕಮತದ ವಿಷಯಾದಿಖಂಡನೆ 


ಇದೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ, ಪರಸ್ಪರಹಿಂಸಾದಿಗಳಿಂದ ಅಪಕಾರವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಊಹೆ- 
ಮಾತ್ರವೋ ? ಅಥವಾ ನಿಶ್ಚಯವೋ 9 ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. ಕೇವಲ 
ಊಹೆಯಾದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ನಿವೃತ್ತಿಗೂ 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿಶ್ಚಯವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ನಿಶ್ಚಯವು ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. "ಘಟಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವೋ, ಹಾಗೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, "ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅಯೋಗ್ಯ ವಾದ್ಧ- 
ರಿಂದ ರಸವು ಹೇಗೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ವ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಇದ್ದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಯೋಗ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಿದ್ದಾಗ (ವಿರೋಧವಿದ್ದಾಗ), ಯಾವುದು ಅಯೋಗ್ಯವೋ 
ಅದು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಂದೆಡೆ ಕಂಡುಬಂದಿರುವಾಗ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮವು ಕಾಣಿಸದೇ ಇದ್ದರೆ ಸಂಶಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ನಿಶ್ಚಯ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲವೋ? ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬವಾದಿಯು ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಗೋಚರ- 
ವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಧರ್ಮವು ಇದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದೋ ? ಎಂದು ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣದಿದ್ದರೂ, ರಸವು ನಾಲಿಗೆಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ, ಈ ಸಂಶಯವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾಗಲೀ 
ಆಗಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ 
ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾದಿಸಾಧನೆಯೂ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಆಗಮಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಲೋಕ- 
ವ್ಯವಹಾರವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾದೀತು. (ಏಕೆಂದರೆ, ಲೋಕವ್ಯವಹಾರವು 
ಶಬ್ದರೂಪವಾದದ್ದು ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ವಕ್ಷರೂಪವಾದದಲ್ಲ). 

ದ ಎ ಕೆ ದ 


ag aera ಗೀಗಿ: । ಸತಗ ಇ AeA 
ಕೌ ಸತ | 


ಶಂಕಾ : ಇದರ ಮೇಲೆ ಚಾರ್ವಾಕರು ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂಭಾವನಾ 
ಅಥವಾ ಊಹೆಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ (ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಅಭಾವವೂ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ). ಸಂವಾದವು ದೊರೆತಾಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದೆ- 
ಯೆಂದು ಅಭಿಮಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ ಇತ aaa ಗಾಪ್ತರ್ಗ2ಗಿ! | ೫ ಸರಗಿಸಾಳಿತತಷ್ಪ | 
framsfos ಬು aa ented ಟು ಓಟ 
ಇಸೆಸಿತಾಕತಾಸಗೌಗ್ಗಿ Roan | 70 ಸಗಾಗಾಗಿಗಗ: 11 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಆಗಮಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಆ 
ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಸಂವಾದಿ (ಅದೇ ರೀತಿಯಾದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನೀವು ಚಾರ್ವಾಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ? ಹೀಗಾಗಿ ಚಾರ್ವಾಕರೂ ಧರ್ಮಾದಿ- 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಚಾರ್ವಾಕಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಯು ಮುಗಿಯಿತು. 


afar: 


ಸ್ವ ಜಗತು gerard । ಕ ae 
ಇಗತೆಕಗಳಸಾಗ್ಗಾಸಿ- ಕಾರಾಸ್ತಕಾಸ | ಕ RA AAAs ಇತತ 
ತಾತ ಜಳಾಗಿತ । seamen ave । wd A ೫೫೫ 
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aA EAT TNT EA | A ಇಗ 
wigaftd । ve ಘಿತಗೌಢಾಸ್ವಾಗೆಇಲಗೆತ್ದ | 
ಬೌದ್ಧಾದಿಮತ ನಿರಾಸ 


ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಸಹ ಬೌದ್ಧರು ಬುದ್ಧನ ವಚನದಿಂದಲೇ 
ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಜೈನರು ಯಷಭನ ವಚನ- 
ದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದೆಂದೂ, ಪಾಶುಪತರು ಈಶ್ವರನ ವಚನ- 
ದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಬುದ್ಧಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಮಾನ. ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ 
ಬುದ್ಧಾದಿಗಳ ವಚನದಿಂದಲೇ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವಾಗ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ್ದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬುದ್ಧಾದಿಗಳು 
ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿಲ್ಲ ಅವರು ಸರ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿದವರೆಂದು ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ನಾವೂ ಸರ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿದವರಾಗಿರಬೇಕು. ಅನಂತರ, ಸರ್ವವೂ ಅವರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ನಾವು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ನಮಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ, ನಮಗೇ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವು ಇದ್ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವದಿಂದಲೇ 
ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ದಿಯು ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ಸ್ಮ ಸಗಾಪ್ತಷಗತ್ನಾ | ಇದ್ಲಿ Wa alo saad AeA 
TE wa | ಸ ಇ AAA ತಣಾಗು FER । NAA 
aftrjard | 

ಬುದ್ದಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಒಂದು ಧರ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿ ಅನೇಕ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬಂದಿದ್ದರೆ ಹಾಗೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಕಂಡಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗ 


ರ 
ವ್ಯಾಪ್ಯಧರ್ಮವು ವ್ಯಾಪಕಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. (ಧೂಮವಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ಅಗ್ನಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಧೂಮವು 
ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಧೂಮವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, "ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿದೆ' ಎಂದು 
ಊಹಿಸಬಹುದು). ಆದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವೇ ಬೇರೆಡೆ ಕಂಡು- 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಣ- 
ಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ, ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 


A MAR; । ARNT Tarte | Meads ಗ 
waqpefia sa srapofld: । 7ನ । ತಿಗಗಾಗಳಳ್ಸ । MSA 
ಡು aAa ಶಾಗಿತ: ತತ add: । 77೫: । ಕಾಕಾಗಣ- 
yas । ಕಷ ಸತಗ aorftarree mamafy: । Wa 
ತಡ MANERA । ATA AAT ಗೌಸ | 


a ಯದು 1 GEAR ಭೂರಿ ಭಟ ಯಾಮ 
ಮಾಯದ | 


ಬುದ್ಧಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಪೌರುಷೇಯ, ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಿದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಆಪೌರುಷೇಯ ಆಗಮವನ್ನು ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ (ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಅಪೌರುಷೇಯ ಆಗಮವೇ ವೇದವಾದ್ದರಿಂದ, ವೇದ- 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು). "ಪೌರುಷೇಯ ಆಗಮದಿಂದ 
ಬುದ್ಧಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆ ಆಗಮವು 
ಸರ್ವಜ್ಞರಾದ ಬುದ್ಧಾದಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದೋ ? ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬ- 
ರಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದೋ? ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಪುರುಷನು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅವನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವು 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದ ರಚಿತವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸರ್ವಜ್ಞನು ಬುದ್ದಾದಿ ಅದೇ ಸರ್ವಜ್ಞನೋ (ಎಂದರೆ, ಯಾರು 
ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಹೊರಟಿದ್ದೇವೋ ಅದೇ ಸರ್ವಜ್ಞನೋ) ? 


ನುಸಿಯ A 
ಅಥವಾ ಬೇರೊಬ್ಬ ಸರ್ವಜ್ಞನೋ? ಅದೇ ಸರ್ವಜ್ಞನೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬುದ್ಧಾದಿ ಪುರುಷನು 
ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, ಅವನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶಾಸ್ತವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಿದ್ದಿಸಿದರೆ, ಅದರಿಂದ 
ಬುದ್ಧಾದಿ ಪುರುಷನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, ಅವನಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶಾಸ್ತವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ, ಅದರಿಂದ ಬುದ್ದಾದಿ ಪುರುಷನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಅಸರ್ವಜ್ಞರ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಾದಿ ಪುರುಷನು 
ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಾದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮಾತಿನಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು. 
ಬೇರೊಬ್ಬ ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಆಗಮದಿಂದ ಬುದ್ಧಾದಿಗಳ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಹವು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಮೂರನೆಯ ಸರ್ವಜ್ಞನ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಈ ಎರಡನೆಯ ಪುರುಷನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ, ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುವುದು? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಸರ್ವಜ್ಞ. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ, ಅನವಸ್ಥಾ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


gang | ಕಡಿ ೫ saafaceqnsaate 
Maa | ಸ me AAG ANT ANUATAEANTEAT | 

ಬುದ್ದನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಮಾನರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಉಪಮಾನವು ಅವನಂತೆ ಇವನು ಎಂದಾಗಲೀ, ಇವನಿಗೆ ಸದೃಶನು 
ಅವನು ಎಂದಾಗಲೀ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ, ಬೇರೆಡೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ (ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ)ವಾದ್ದರಿಂದ ಇಂಥಾ 
ಉಪಮಾನವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

meio: | HgTe | ga ಅಗಸನ 
earadfiydias ತ] sgoucari ಇತತ ಗಾಸಗೆಗಿ wy | ಕತ್ತೆ 
Rens deed, । ಸ ಸತಗಿ ಇಗಾಸ । ಗೌಗಗೌಡಾಷಾಗಾ- 
WAT | 


ಎ ರಾಯ ಸನ ಯುಸಿ IS 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿರೂಪವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ 
ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು 
ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಒಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನುಪ- 
ಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ "ಬುದ್ದನು ಧರ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರತಕ್ಕದ್ದು 
ಮಹಾಜನಗಳು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರತಕ್ಕದ್ದು, ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ rd ದೇಶ ಸಕ ಮಾಜಾ 
ಸ್ವೀಕೃತತ್ವವು ಬುದ್ಧನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಜಿನನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದೂ ಜಿನನ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಹಾಜನಗಳು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದೂ 
ಕಂಡಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಜಿನನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದಾನು. ಆಗಲಿ ಅನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಬುದ್ಧಜಿನರಿಬ್ಬರೂ ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಿರುವಾಗ ಅವರಿಬ್ಬರ ಉಪದೇಶ- 
ದಲ್ಲಿ ಏಕರೀತಿಯು ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. "ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ, ವೈಪರೀತ್ಯವೂ ಇದೆ. 


HATA: | ಗಸ TAA: FIERA | 


ಬುದ್ಧನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಅಭಾವರೂಪ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ. ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಅಭಾವಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸ ಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ಬುದ್ಧನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬುದು ಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಭಾವ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಇಂಥಾ ಭಾವಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಂದುಕೊಂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವಪ್ರಮಾಣವು 
ಭಾವವಿಷ ಯಕವಾದದ್ದು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬೌದ್ಧಮತನಿರಾಸವು ಮುಗಿಯಿತು. 


aA: 


4 meg | wf aroun 
aggre afd oeftogfaaedTe । ಶತ wed ೫೫ 
saat sree ಇರಗಳಣಾಗಿಗಿ! । 
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ಜೈನಮತನಿರಾಸ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಜೈನರು, ತಮ್ಮ ಗುರುವು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು, ಈ 
ರೀತಿಯ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನು 
ಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ (ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು) ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಕಲವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತಿ- 
ಬಂಧವನ್ನು (ಅಡ್ಡಿಯನ್ನು) ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಲೋಚನವಿಜ್ಞಾನವು 
(ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನವು) ರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸುವ ಸ್ವಭಾವ- 
ವುಳ್ಳದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ ಕತ್ತಲೆಯೇ ಮೊದಲಾದ ಅಡ್ಡಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ, ಜೈನಗುರುವು ಅಜ್ಞಾನಾವರಣಾದಿ- 
ಪ್ರತಿಬಂಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ, ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸುವನೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


AAA । NEAT, | ARTETA ಇ 
fh ಡಿಗೆ: ತಿಗ್ಗ್‌ಗಿಸಳೆ fh addi ೫1 | am: । 
HERERO TNA 1 ೫ 
ಕೆಇ: । TAT ಗಾಷಾಗತಾಸ TATE | 

ಖಂಡನೆ : ಈ ಜೈನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪಕ್ಷವು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಿಶೇಷಣತಾ ಎಂಬ ದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಯಾವದೋ ಒಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ, ಅವನಿಗೆ ಸಕಲವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸುವಿಕೆಯು ಸಾಧಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸಕಲಪದಾರ್ಥಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ- 
ವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಕಲವನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವ- 
ವೆಂಬುವುದು ವಿವಕ್ಷಿತನಾದ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೇ (ನಿಮ್ಮ ಗುರುವೆಂದು ಸಮ್ಮತ- 
ನಾದವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ) ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಿರೋ ? ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರಿಗೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೀರೋ? ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಎಂಬುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
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ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣದೆ ಇರುವ ಸಕಲಗ್ರಹಣಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಅವನೂ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಾದ್ದರಿಂದ, ನಮ್ಮಂತೆ 
ಅವನಿಗೂ ಸಕಲಗ್ರಹಣಸ್ವಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಎಲ್ಲಾ 
ಆತ್ಮರಿಗೂ ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ' ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸ್ಥದಾದಿ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಸ್ವಭಾವವು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ 


ಸ್ವ ಶಾಗೌಸಗತ ಇತಗಿಇತ wales ಹಾ gad ₹0 We | 
"ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರಿಗೂ ಯಾವುದು ಪ್ರಮೇಯವೋ ಅದು ಅಭಿಧೇಯ ಎಂಬ 


ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಇದೆ. ಇದರಿಂದ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗ್ರಹಣ 
ಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ. 


NAAT AEA RINT 
enfayatyeTd | 

ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪರೋಕ್ಷವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವಿದೆ- 
ಯೆಂದು ಈ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ, ಈಗ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದದ್ದು, ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ. 
ಪರೋಕ್ಷಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಅಪರೋಕ್ಷವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಿದರೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. (ಗೋವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನ 
ನಮಗೆ ಇದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಬೇರೆಯ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿರುವ ಗೋವಿಶೇಷದ 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವು ನಮಗೆ ಬರಲಿ ಎಂದು - ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ). 


'ಸ್ಮ- ಕಕರಣ mata । aR ref ಇಗ 
RSTRNT, ಶಾ RETA NATE | 
7ಷಾ7ಗರಗತ deawiscogudn ಕಣಿ maak: | 


ದೃಷ್ಟಾಂತರೋಷ 


ಜೈನರು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೈಕಲ್ಯ ಎಂಬ 


ಲ ಠಿ 


ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಲೋಚನವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ರೂಪಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ- 
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ಕಾ ಣಾ ಹಣುಣ ವಿ.ಎ ಣಿ ಖೆ NOON 
ಸ್ವಭಾವವು ಇದ್ದರೂ ರಸಾದಿ ಸಕಲಪದಾರ್ಥಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರ-ಸ್ವಭಾವವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಇದ್ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ರೂಪದಿಂದ ಇತರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧ- 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ, ಅದರ 
ನಾಶವೂ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದ್ದದ್ದು ನಾಶವಾಗಬಹುದು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದದ್ದು 
ನಾಶವಾಗುವುದೆಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ, ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
"ತದ್ಗ ಹಣ್ಣಬಭಾವತ್ನೇ ಸತಿ ಪ್ರಕ್ಷೀಣಪ್ರತಿಬಂಧತ್ನ' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಇಲ್ಲ. 


ಸ framed fafyasara ga: 
Rk: । 


ಅಸಿದ್ದಿದೋಷ 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರದೇ ಇರುವ ಅಜ್ಞಾನಾದಿ ಆವರಣದ 


ನಾಶವು ವಿವಕ್ಷಿತ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂದಿಗ್ಧಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 

2 ಓಮ ಯೂ ಮು wei ಜೂ aa, 
aoe 2೫೧0 ಇನ | 

ಶಂಕಾ : ನಾಶವಾಗಿದೆಯೇ ? ಇಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಆವರಣವು, "ಆವ್ರಿಯಮಾಣವಾದ (ಆವರಿಸಲ್ಪಡುವ) ವಸ್ತುವೂ ಇದ್ದರೂ 
ಸ್ವಯಂ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, ಆವರಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಮೇಘದಂತೆ' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಆವರಣನಾಶವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. (ಸೂರ್ಯನು 
ಇದ್ದರೂ, ಮೋಡವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ) ಎಂದರೆ, 


ಸ್ಥ” ಕಷಾರ್ಗಗತಗಿಗರ್ಗಾಗೆ! ARTA 1 
ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು 


ದುರ್ಗಮಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಆವರಕವಾಗಿ ಕತ್ತಲೆಯು ಸದಾ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಆವರಣವಿದ್ದರೂ ಸ್ವಯಂ ನಾಶವು 
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ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


4 ತಾಗೆಸತಾರಾಗಹಾಗಳಗಿ ಇಗಸ್ಪಗತ್ನ 9ಜೌೇಗಗಿ- 
saeafafeffa ಸಸ | aera | maaan 
ಕಡಿಸಿ Wd eee A ಇಗ, | 


ಪುನಃ ಶಂಕಾ ಸಮಾಧಾನಗಳು 


"ಮನೋಹರರಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸರ್ಶವಾದರೂ ರಾಗಾದಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ- 
ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜೈನಗುರುವಿಗೆ ಆವರಣವು ನಾಶವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ರಾಗಾದಿಗಳು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಲ್ಲ. "ಬಾಹ್ಯವಿಕಾರಗಳು ಕಂಡಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ರಾಗಾದಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ'ವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದೆಂದರೆ, 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಜಗತ್ತನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ 
ತಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. 


A ಕಾ MAES ಇ । SAAT ಇ೪೫೫ಾ7- 
ಇ | 
ಇ 
ಸಾಧ್ಯವೈಕಲ್ಯ ದೋಷ 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಜೈನರು ಕೊಟ್ಟ ಲೋಚನವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 


ರೂಪ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಿತ್ವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ- 
ರೂಪವೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ 


೪ ಎಣ 


2 fam: ಬು dq ಸ ಟು ಯೂ ಬ 
HAART: || 

ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನ : ಜೈನರ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅನುಮಾನ- 
ವನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಸರ್ವಜ್ಞನೋ ? 
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ಅಲ್ಲವೋ ? ಎಂಬ ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದನಾದ ಆತ್ಮನು (ಜೈನಗುರುವು) 
ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲ , ಆತ್ಮನಾದ್ದರಿಂದ, ದೇವದತ್ತನಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಆರ್ಹತಮತ (ಜೈನಮತ) ನಿರಾಸವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ಸ್ವ ag aie wef yer Ade ಇರಾ ಇಗ ಇತ್‌ 
ಗಗ Wa | 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
“ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಯಾರಾದರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿವೆ, ಪ್ರಮೇಯ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ, 


4 waa ffir 1 ಗಿನ 
yaad zed yon a snetftaq eared fA 71 | ೫೫7 
Waa: ಬಟು ಬ ಭೂ ಭಲೋ AAA ಇ 
Gag । grea ಕ: । ಸ ಸತ್ತರೆ । ಹಿಷರಾಗಿನೆ- 
eq | ತಗೌರಂಗಿ «fq ತಣತಾಗತಾಸಗಿಗೌಗನಗಗ್ನ । aif 
fame: । ತಗಕಾಂಗಿ ತಳ: | 75೫: | SATA | ಸಸ: | 
wend | 


ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಅನುಮಾನದ ಖಂಡನೆ : 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಮೇಯತ್ನವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ದಿಯಾಗುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿವಾದವಿಷಯ- 
ವಾದದ್ದು ಧರ್ಮವೋ? ಅಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ವಿಚಾರ ಬಂದಾಗ, 
ಪ್ರಮೇಯತ್ನವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಆದು ಧರ್ಮವೆಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಏಮತಃ ಧರ್ಮಃ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಾತ್‌ ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನ- 
ಧರ್ಮವತ್‌' ಎಂದು ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ. 
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ಇನ್ನು, ಪ್ರಮೇಯತ್ನವೆಂಬ ಹೇತುವು ದ್ರವ್ಯವೋ? ಗುಣವೋ? 
ಕರ್ಮವೋ? ಸಾಮಾನ್ಯವೋ? ವಿಶೇಷವೋ? ಸಮವಾಯವೋ? ಅಥವಾ 
ಅಭಾವವೋ? ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ದ್ರವ್ಯವೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ದ್ರವ್ಯವಾದರೆ ಗುಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಬೇಕು. ಪ್ರಮೇಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲ ಗುಣಾದಿಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರಬೇಕೇ 
ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಾರವು, ದ್ರವ್ಯವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಪ್ರಮೇಯತ್ವವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯವಾಗ- 
ಲಾರದು. ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಗುಣವೆಂದಾಗಲೀ, ಕರ್ಮವೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಗುಣದಲ್ಲೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲೂ 
ಉಂಟು, ಆದರೆ, ಪರವಾದಿಗಳು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಗುಣವನ್ನಾಗಲೀ, ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮವನ್ನಾಗಲೀ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಥವಾ ಜಾತಿ 
ಎನ್ನಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜಾತಿಯ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾನುಗತತ್ವ ಎಂಬುದು 
ಸೇರಿದೆ. ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಕೇವಲಾನ್ನಯಿಧರ್ಮ, ಸಮಸ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ 
ಇರತಕ್ಕ ಧರ್ಮ. ಅದೊಂದು ಜಾತಿಯಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅನೇಕಾನುಗತ 
ಅಥವಾ ಅನೇಕ ಸಮವೇತವಾಗಿರಬೇಕು. ಸಮವಾಯದಲ್ಲಾಗಲೀ, 
ಅಭಾವದಲ್ಲಾಗಲೀ ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಸಮವೇತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಜಾತಿಯಲ್ಲ, ಪ್ರಮೇಯತ್ಚವು ಅಖಂಡೋಪಾಧಿ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲಾದರೂ ಅಂತರ್ಭಾವಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು 
ವಿಶೇಷವೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಶೇಷವು ನಿತ್ಯವೃತ್ತಿ ಎಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಪ್ರಮೇಯತ್ತವು ಅನಿತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ 
ಇದೆ. ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಸಮವಾಯವೆನ್ನಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸಮವಾಯವು ಸಂಬಂಧವಿಶೇಷ, ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದುದು. 
ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಅಭಾವವೂ ಅಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ (ಯಾವುದರ ಅಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ). ಆದರೆ, ಪ್ರಮೇಯತ್ತಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಮ wi wa: yA ag ರ್ಗ ಗಿಗಿತಾಗಗ Wd | 


ವಾಗ್ಧಜ್ರ 305 


ಶಂಕಾ : ಈ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ಖಂಡನೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೇಯದ ಭಾವ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೇನೂ ಇಲ್ಲ. (ಪ್ರಮೇಯದ ಹೊರತಾಗಿ ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಇಲ್ಲ) 
ಎಂದರೆ. 


4 ೫ಗಾಗಗಿಗ: Nagaenataq: । wae wifi: 
yaa desea: ರರೂ | wd ಟು ಇಂ 
qa A | 

ಸಮಾಧಾನ : ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬುದು ಭವಿತ್ಪ, 
ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಎಂಬುದು ಭಾವ. ಭಾವ ಹಾಗೂ ಭವಿತೃಗಳು ಭಿನ್ನ- 
ವಾಗಿರಬೇಕು ಹಾಗೂ ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿರಬಾರದು. ಭಾವವು ಭವಿತೃವಿನಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಭಾವ-ಭವಿತೃಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಾಗ- 
ಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗಾಗಿ "ಪ್ರಮೇಯಸ್ಕ ಭಾವಃ ಪ್ರಮೇಯತ್ವಮ್‌' 
ಎನ್ನುವಾಗ ಪ್ರಮೇಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಮೇಯತ್ನಗಳು ಒಂದೇ ಎಂದಾದಲ್ಲಿ ಈ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಮೇಯದ ಭಾವವು ಪ್ರಮೇಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿ 
ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಚಿಂತನೆಯಿಂದಲೇ 
ಪರತ್ಹಾದಿಗುಣಗಳಿಗೂ ಜಲಾಂಜಲಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. (ಅಲ್ಲೂ 
ಪರತ್ವವು ಪರದ ಭಾವವೇ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎನ್ನ ಲು ಬರುತ್ತದೆಂದರ್ಥ). 


2 warifsadaicacedg sanmiaseitfa wa | 


ಶಂಕಾ : "ಪ್ರಮೇಯತ್ನವು ಪ್ರಮಾ, ಪ್ರಮಾವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ” ಎಂದರೆ, 

ರ ಯಯ ಓಟ ಭು | FAA 
mA waa: ನರ? 51 ಇಎಸಿ | 


A ಸನುಮನ ಸಸಿನ 

ಸಮಾಧಾನ : ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧವೇನು ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಹೇಳಬರುವುದಿಲ್ಲ ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದು 
ಆತ್ಮನ ಗುಣ. ಈ ಆತ್ಮಗುಣಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೂ 
ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವಾಗಲೀ, ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧವಾಗಲೀ ಕೂಡುವು- 
ದಿಲ್ಲ (ಆತ್ಮನಿಗೂ ಆತ್ಮಗುಣಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆತ್ಮಗುಣಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಭಿನ್ನವಾದ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾ ಎಂಬುದು ಗುಣವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ 
ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೇ ಸಂಯೋಗವೆಂದು ಪರಕೀಯರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ). 


2 ಗಿಸಗೌಗಗಗ್ಗತ 7೫0 ಸಗ; | 


ಶಂಕಾ : "ಪ್ರಮಾ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವಸಂಬಂಧ- 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ' ಎಂದರೆ, 


ಸ್ವ ಕಡಗ HANNS | HANNA RRA 
ಕೆ | 

ಸಮಾಧಾನ : ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಷಯ ವಿಷಯಿ- 
ಭಾವವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾದರೂ ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 


ಅಂತರ್ಭಾವವಾದರೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮೀರುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ 


HT ತೀೆಗಗಾಗತಳಿತತತ್ತಷಗಳ್ನು | ಇಸಗಗೌತು weary wean 
ಇ್ಟಾಾಗೌಗಿ | 
ಅರ್ಹತರ ಅನುಮಾನ 


ಆರ್ಹತರು (ಜೈನರು) ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
'ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆ, ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ' 
ಎಂದು ಅವರ ಅನುಮಾನ. 
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ವ 


q SR । ಈ ಜಗೌ: ಪರಾಗ ೫೫೫೪ ತತಿತತ್ತಾಸ- 
YAN । ತಗ Wal | ತಾಣಗಿಗ್ಸ said ಜಾಷಜಿತತ- 
ಗಗ femarde Are: । ಸ fold: | EASE | ಸಷ 
ಇಳಗೌಗ್ಗಿತಾಸಾ ಇತೆಹೆತಾರ್ರಾಇರಾಸಾರ್ಯಾತ WAAR । geen 
TEMA AAA ಇರಾಜೆಗಾತ್ತೆಷಷಸಾಾಗ, | 


ಆರ್ಹತಾನುಮಾನದ ಖಂಡನೆ 


ಈ ಆರ್ಹತರ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾತ್ರತ್ಚವನ್ನು ಸಾಧಿಸು- 
ತ್ರೀರೋ ? ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮಾತ್ರ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ, pe ಒಂದು ಧರ್ಮವು 
ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- 
ಮಾತ್ರತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದರಿಂದ, ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜೈನಗುರುವಿಗೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಹವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 'ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಂ ವಿನಾ 
ಸಾಧ್ಯಪರ್ಯವಸಾನಮ್‌' ಎಂಬ ಅರ್ಥಾಂತರರೂಪವಾದ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕಪುರುಷ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂಥ 
ಯಾವ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ... “ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸರ್ವವೂ ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಭೂತವಾದ ಘಟಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಒಬ್ಬನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಲು ಅಶಕ್ಕ. 

Ra ಇತು! ಇರ; Ce eae: wend 7ೌ ಸತ್ತ | 

ಶಂಕಾ : ಹೇಗೆ ಒಂದು ಘಟವು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇನ್ನೊಂದು ಘಟವು 
ಇನ್ನೊ ಬ್ದನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಲ್ಲವೇ 9 ಕ್‌ 


ಖ್‌"? 


a af ge add: wear ಮು wad 
feed: end FN Fg: FARA | 
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ಸಮಾಧಾನ : ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಧರ್ಮವು ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಧರ್ಮವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ, ಮತ್ತೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವು ಸಿದ್ಧಿಸುವು- 


ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥಾಂತರತಾ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸ್ವ ಇನೆ aq ತಗತೆ ತಾಲ a ಇಸಾಗೆ! ಸತ ಗೌಸ ena 
HATIATH | 

ಶಂಕಾ : ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುವವನು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಏಕೆ 


ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ, ಇದು ಸಂಭಾವನೆಯೋ (ಊಹೆಯೇ) ? ಅಥವಾ 
ಅನುಮಾನವೋ? 


ಸ ೫೫: । ATTRA | ಸ fod: | STERNAL | 

ಸಮಾಧಾನ : ಕೇವಲ ಸಂಭಾವನೆ ಅಥವಾ ಊಹೆಯು ಸಾಧ್ಯಸಾಧಕ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅನುಮಾನವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, "ಯಾವನು ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಅಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ 


ಸ್ಥಾ sree ತಾಗಿ wisaerhfe ತಾಗಗ್ಗಡಿ ಸಸ | 


ಶಂಕಾ : "ಯಾರು ಅಶಕ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು ಒಂದನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಅವನು 
ಅಶಕ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲನೆಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ' 
ಎಂದರೆ, 


A eck wpfia sy FIRST, | 


ಸಮಾಧಾನ : ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಮುಳ್ಳನ್ನು ತಿನ್ನುವ ಒಂಟೆಯು 
ಬಾಳೆಹಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ 


ER 
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ಕಾದಿ ಓದಿ NN NNN ಎ ಐ ಖೆ NN NNN NOONAN, 

ಶಂಕಾ : ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದದ್ದು ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ ಕೀಟಗಳ ಸಂಖ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಆಗಬೇಕಾದ್ದೇನು ? ಎಂದರೆ, 


ಸ್ಮ cafe TARA 
Rf 1 

ಸಮಾಧಾನ : ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲವೇನು 9? ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವೇನು ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ- 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿದದ್ದೂ ಅನುಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಆರ್ಹತರ ಅನುಮಾನವು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ 


2 ag ಗಾರಾಗಿತ ಸಾತಕ werden mea fora: sdk 
RR am ಇತ್ತಿ RA । SAAN RANTERAT ೫೫ 
<a । wend fread 78೫1೧0 ೫ । 


ಈಶ್ವರವಚನದಿಂದ ಧರ್ಮಸಿದ್ದೀ ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಕೆಲವರು, “ಈಶ್ಚರವಚನದಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದೆಂದೂ, 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ' 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ ಹಾಗೂ, ಈಶ್ವರನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನದ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ಅವರು ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶಂಕಾ : "ಭೂಮಿಯೇ ಮೊದಲಾದದ್ದು ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದದ್ದು, 
ಕಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರಲಾಗಿ, ಈ ಕರ್ತೃವು ಸರ್ವಜ್ಞ- 
ವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕರ್ತೃವೆಂದರೆ ಉಪಾದಾನಾದಿ- 
ವಿಷಯಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕು. ಭೂಮಿಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಉಪಾದಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಸೇರಿದೆ, (ಯಾವನು 
ಯಾವುದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೋ, ಆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಮೊದಲಾದ್ದನ್ನು 
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ಅವನು ಅಪರೋಕ್ಷೀಕರಿಸಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತನು 
ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷೀಕರಿಸಿಯೇ ಇರಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ- 
ನೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಸರ್ವಜ್ಞನ ವಚನದಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ) ಎಂದರೆ, 


ಇ್ಞ- wed sift good ತ್ರಾಗಗೌಗಿಗಷಾಗಳಗಾಗಣ- 
gem | a R gaa ಇತ್‌ qufarranfadea afer 
a ತತ Rs Aad 1 eT । fra ಇತಸೆ! 
wads ford ತಕ: AoE: । ೫: ಕಷ ad 
A | 

ಪರಿಹಾರ : ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಘಟಾದಿಗಳ ಕರ್ತೃವಾದ ಕುಂಬಾರನೇ 
ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಗಳ  ಉಪಾದಾನಾದಿ ವಿಷಯಕವಾದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಘಟಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವಾದ 
ಮಣ್ಣಿನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರವಿದ್ದರೂ, ಇಷ್ಟೇ ಫಲದಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದು ಈ 
ಘಟವೆಂದಾಗಲೀ (ಈ ಘಟದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೇ ಪರಮಾಣುಗಳಿವೆ ಎಂದಾಗಲೀ), 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಕಾಲ, ದೇಶ, ಅದೃಷ್ಟಗಳನ್ನಾಗಲೀ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಪುರುಷನನ್ನಾಗಲೀ, ಆ ಘಟದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಶೇಷ- 
ವನ್ನಾಗಲೀ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಘಟಾದಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಕಂಡಿಲ್ಲ - ಹೀಗಿರುವಾಗ, 
ಪಕ್ಷವಾದ ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಕರ್ತೃತ್ಥವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? ಏಕಕರ್ತೃಕತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧಿಸದೇ, ಇರುವಾಗ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಪವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? 


ಸ ಕಾಸಾಗಗಾಗಗಿಗಿ ಇಗ | 


ಶಂಕಾ : "ಅನೇಕಕರ್ತೃಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತೃವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವವಿದೆ' ಎಂದರೆ, 


ಸ್ಮ fared Ada eA 1 


ಯಯಾ ಸಸಯ ಚಯಹುಹತ 

ಪರಿಹಾರ : 'ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡಕಾರ್ಯ- 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಅನೇಕಕರ್ತೃ್ಯಗಳು ಇರಬೇಕು' ಎಂದು ಊಹಿಸುವುದೇ 
ಉಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ (ದೊಡ್ಡ ಭವನವನ್ನು ಕಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ, ಒಬ್ಬನಿಂದ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅನೇಕರು ಸೇರಿ ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಊಹಿಸುವುದೇ ಉಚಿತ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


q ಗಾ ಇಳು ieee: Wea । 
MATA AeA | 


ಕಾರ್ಯಾತ್ವಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸೋಪಾಧಿಕತ್ವ 


ಕೆತ್ಯಾದಿಕಂ ಸಕರ್ತ್ಯೃಕಮ್‌ ಕಾರ್ಯತ್ನಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ವ ಎಂಬುದು 
ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಕಾರ್ಯತ್ವವು ಇದ್ದಕಡೆಯಲ್ಲಾ ಸಕರ್ತೃ- 
ಕತ್ನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೊಳಕೆಯು 
ಬಂದಿದ್ದರೆ, ಅದು ಕಾರ್ಯ. ಆದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವು ಒಬ್ಬನು 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಕರ್ತೃಕತ್ಚವು ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಕಾರ್ಯತ್ವ- 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಅಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಶರೀರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವಿಕೆಯೇ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವು. ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಶರೀರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಸಕರ್ತೃಕವಲ್ಲ - ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರವು ಹೀಗಿದೆ -- 
ಕ್ಷೆತ್ಕಾದಿಕಂ ವಿಕರ್ಶ್ವಕಂ ಶರೀರ್ಯಜನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮವತ್‌ - ಎಂದರೆ 
ಕ್ಷಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಕರ್ತೃರಹಿತವಾದವು. ಶರೀರಿಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ. ಈಶ್ವರನಾಗಲೀ, ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವಾಗಲೀ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸ ಇತ add ಕಾ sfc ತರ್ಗಗೌಗ 
seat | aids ತಣ Asem: । ಇಇಸಾಗಗೌಗಿ 
wi aay sh ತತಗಿಡಿಾಸಾಗಾಗಿತ್ತ a । 


ಕಲ್ಪನಾಗೌರವದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪುರುಷ ಷನೊಬ್ಬನ ಮಾತಿನಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವನ್ನು ಯಾವುದೋ 
ಒಬ್ಬ ಪುರುಷ ಷನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವು ಸಿದ್ಧಿಸದೇ ಇರುವಾಗ, ಆ ಪುರುಷನ ಅವಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ವ 
(ಮೋಸಗಾರನಾಗದೇ ಇರುವಿಕೆ)ವನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಲಿಸ ಬೇಕಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಹವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ವಿಪ್ರಲಂಭ (ಮೋಸಗಾರತನ)ವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದು? 


ಶಂಕಾ : ಸರ್ವಜ್ಞನಿಗೆ ರಾಗಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ವಿಪ್ರಲಂಭವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ? 

ಪರಿಹಾರ : ಇಲ್ಲ ರಾಗಾದಿರಹಿತರಾಗಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಾದಿ ಭಗವಂತನ 
ಅವತಾರಗಳಲ್ಲಿ ದುಷ್ಟಮೋಹನವು (ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿಪ್ರಲಂಭವು) ಕಂಡು- 
ಬಂದಿದೆ. ರಾಗದ್ದೇಷರಹಿತರಾದವರೂ ಸಹ ಜ್ಞಾನಾಂಕುರಸಂರಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರ 


ಛಲಾದಿಗಳಿಂದ "ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಸರ್ವರೂ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿಯೂ ಇದ್ದಾರೆ. 


A ಇತ geek FRAN | 

ಅವಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ತವನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಲಿಸಬೇಕಾದೀತೋ, ಅದರಂತೆ, 
ಕರಣಪಾಟವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಎವಕ್ಷಿತಪುರುಷನು ಪಟುವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). 


q fag ef ಇತಫೇಗಿಗತಎಗಾಸ1 | ಕಸಿ 
ಪಯ ಟು dere ಇಂ ಯ 1 
afd: FARA ತ್‌್‌ saeco ergata 
ಸಸ | ಇತ aA AAT ಇಸಿ NAAT, । 
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ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಾವುದೋ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಸರ್ವಜ್ಞ, ಮೋಸಗಾರ- 
ನಲ್ಲ ಪಟುಕರಣವುಳ್ಳವನು ಎಂದಿಷ್ಟು ಒಪ್ಪಿದಾಗ್ಯೂ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ವಾಕ್ಯ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಆ ಪುರುಷನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ? 

ಶಂಕಾ : ಇಂಥಾ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಸಂಸಾರಮಗ್ನರಾದ ಜೀವರುಗಳನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡದೇ ಹೇಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ ? ಎಂದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ : ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಇಂಥಾ ಸಿದ್ದಪುರುಷರೂ ಸಹ 
ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. (ಶರಣಾಗತರಾಗಿ 
ಬಂದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಕೆಲವು ಸಿದ್ಧಪುರುಷರ 
ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ). 


ಹೀಗಾಗಿ, ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ಅವನು 
ವಿಪ್ರಲಂಭಕನಲ್ಲ ಕರಣಪಾಟವವುಳ್ಳವನು ಎಂಬುವುದನ್ನೂ ಕಲಿಸಿ, 
ಧರ್ಮಾದಿ ವಿಷಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅವನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆಂದೂ ಕಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ, 
ಪೌರುಷೇಯ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಸ ಸತ್ತ ತಗೇಸರಾಗಾಸಗೌತಗ್ಗಗಿ seared ಹಾಸತಗಿ wa 
ಯಡ ಯೂ ಬು. ಬೂ ಬಜ 
RRA ART ಬಟ ಬೂ ಟ್ರ 
ಇಸೆಸಾಗಗಿಗಇರೇಸಸಿಸಾಗಾಸಾಸಾಗೇಇಾಸಾಗ್ಸ ಕಷತಸಷಾಗೌಾಸಿಸಾತ 
aeerfaatnte | 


ಬ AR 

ಶಂಕಾ : "ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಸಿದ್ಧಿ' ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕಲನಾಗೌರವವು ಬರುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ, ಅಪೌರುಷೇಯ- 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ, ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣದ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಕಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಎರಡು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವೆಂದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಲ್ಲ ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅನೇಕ ಕಲನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ 
ಅದರಂತೆ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಸರ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ ಅಪೌರುಷೆ ೀಯವಾಕ್ಯ ವನ್ನು ಒಪ ಪುಬೇಕಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ವೇದವಾಕ್ಯದ. ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವು ಆಸಾ ನ 


4 AsdAAspfiaed Read AAA | 
ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವಸಾಧಕಾನುಮಾನ 


"ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ, ಕರ್ತೃವು ಅಪ್ರ ಮಿತನಾದ್ದರಿಂದ, ಗಗನದಂತೆ' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ವೇದಾಪೌರುಷೆ ಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ (ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತೃವಿದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಅದು ಹೇಗೆ ಪುರುಷ- 
ನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ವೇದಕ್ಕೂ ಕರ್ತೃವಿದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರಮಿತ- 
ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದರ್ಥ). 


ಸ್ಮ- ag ೫೫ ಗಗ್ಗೌಿತರ್ಟೇತ್ತಾಸಗಗೌಗಣ ಕತ್ತೆ: Fae: 
Td | cana ಕಾಹು ತರ್ಗೇಸತ Aga ಗೌ ಸ ಶ್ತಕಸ್ನ | 
aa ಈ । sven age wa ga: fh ಇಗಡಿತ- 
ಸತ್ಸ್‌ತಾಗ! a am | ೫ uN 7 aah em । ತ ಕಡಿಗಾಸ: 
afd ತ; । 7 A AAA RTL | JRA ಇ 
URNA 21 ran seared ಹಾಸ್ನ | 
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ಶಂಕಾ : ಬೆಟ್ಟದಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೊಳಕೆಯು ಹುಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತೃವು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಕರ್ತೃವು ಒಬ್ಬನು ಇರಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಶಂಕಿಸಬಹುದೋ, ಅದರಂತೆ ವೇದಕ್ಕೂ ಕರ್ತನು ಅಪ್ರಮಿತನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಷ್ಟೇ ? 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತನು 
ಅಪ್ರಮಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಇದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ಶಂಕೆಮಾಡುವವನು ಧರ್ಮಾದಿ- 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವನೋ ? ಇಲ್ಲವೋ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ, ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ- 
ವೆಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವನು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂದು 
ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚಯವೆನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಬುದ್ಧವಾಕ್ಕ ದಿಂದಲಾಗಲೀ, 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವಾಕ್ಯಾಂತರದಿಂದಾಗಲೀ ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚಯ- 
ವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುತ್ತದೆ (ಬುದ್ಧವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಧರ್ಮಾದಿನಿಶ್ಚಯವೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನಕಲ್ಪನೆ, ಅವಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ವಕಲ್ಪನೆ, 
ಕರಣಪಾಟವಕಲ್ಪನೆ, ಆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತತೃತತ್ನಕಲ್ಲನೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯಾಂತರದಿಂದ ಎಂದರೆ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನಕಲ್ಲನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ 
ವೇದವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದೇ ಲೇಸು ಎಂದರ್ಥ). 
ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಿದ್ದಾನೆಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ಹೀಗ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಲನಾಗೌರವಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತೃವು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

4 ಆಸಗಕಿತಾಗತಾಗ ಕಾರಾಗಾಗಿಗಾಂಗಿ ತಗ! af 7೮೫1 AA 
AAA HIKE: | 
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ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಸಾಧಕಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲತರ್ಕ 


ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪತಕ್ಕವರು ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಮಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಕರ್ತೃ- 
ವಿರಬೇಕೆಂದು ಶಂಕಾಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ವೇದಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಯಾವುದೋ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಅವಿಪ್ರಲಂಭಕತ್ವ 
ಕರಣಪಾಟವಗಳ ಕಲ್ಪನೆ, ಈ ಧರ್ಮಾದಿಬೋಧಕ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆ ಪುರುಷನಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆ - ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ (ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಧರ್ಮಾದಿಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). 
ಹೀಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅಪ್ರಮಿತಕರ್ತೃಕತ್ವವೆಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ತರ್ಕವಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. 


ಇಂ. 
ಸತೃತಿಪಕ್ಷಶಂಕಾ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವು ಅಪ್ರಮಿತನೆಂಬುದು ಅಸಿದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ "ವೇದವು 


ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದದ್ದು, ವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯದಂತೆ' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ವೇದಕರ್ತೃವು ಪ್ರಮಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಲ್ಲ; ವೇದದಲ್ಲೂ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲೂ ವಾಕ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ, ವೇದವು ವೇದವಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತೃವಿರುವುದು ಬೇಡ, 
ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯವು ವೇದವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತೃವಿರಲಿ ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ 
(ಎಂದರೆ, ವಾಕ್ಯತ್ನವಿರಲಿ, ಸಕರ್ತೃ್ಯಕತ್ವವು ಇರದಿರಲಿ ಎಂದು ಹೇತುವಿಗೆ 
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ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ), ಬಾಧಕವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ವಾಕ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವು ಆಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೇದದ ಲಕ್ಷಣ 


"ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ, ವೇದದಲ್ಲಿ ವೇದತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಇರುವುದು ಬೇಡ. ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವೇದತ್ವವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಇರಲಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪರಕೀಯರು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯತ್ವಾನು- 
ಮಾನಕ್ಕೆ ಅವೇದತ್ವ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. "ವೇದವು 
ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ಸಹಿತವಾದದ್ದಲ್ಲ, ವೇದವಾದ್ದರಿಂದ, ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಲೌಕಿಕ- 
ವಾಕ್ಯದಂತೆ' ಎಂದು ಸತ್ಛತಿಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಉಪಾಧಿಯಾದ ಅವೇದತ್ವ ಎಂಬುವುದರಲ್ಲಿ ವೇದತ್ವ ಎಂದರೆ ಏನು ? ಎಂದು 
ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವೇದತ್ವವೆಂದರೆ, 
ಯಾವ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ, ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿಗಳಾಗಲೀ 
ಮೂಲವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ವಾಕ್ಯ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ತಾರ್ಕಿಕನಾದ ಉದಯನನೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. ಉದಯನನು ಹೇಳುವ 
ವೇದಲಕ್ಷಣ ಹೀಗಿದೆ. ಯಾವವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲವು ದೊರೆಯದೇ ಇದ್ದು 
ಮಹಾಜನರು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೋ ಅಂಥಾ ವಾಕ್ಯವು ವೇದ. ಮೂಲವು 
ದೊರೆತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ, ಪ್ರಮಾಣಮೂಲಕತ್ವವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಮಹಾಜನಸ್ವೀಕೃತತ್ವ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ವಿಪ್ರಲಂಭಾದಿಮೂಲಕತ್ವವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ- 
ದಂತಾಯಿತು. 
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ಜ್ಞ ae ede fends ಕಡಿ! ಸಾ । ಕಷ 
ATEN wa ಗಾಃ ಸೆಇಸಳಗಳಿಷ್ಟತ- 


ವೇದಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರಶಂಕಾ 


"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ, ವಿಪ್ರಲಂಭವಾಗಲೀ ಯಾವ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ಮೂಲವಾದದ್ದು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವೋ ಅದು ವೇದ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಬರುವುದ- 
ರಿಂದ (ಎಂದರೆ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಗೂಢವಾಗಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ವೇದವೆಂದು ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಮೂಲವು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದೂ ವೇದವಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದಭಿ- 
ಪ್ರಾಯ), ಆ ವಾಕ್ಯವು ವೇದವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಲ್ಲ ಈ ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವವರ ಪರಂಪರೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪರಂಪರೆಯು 
ಯಾರಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೋ ಅವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು 
ಮೂಲವೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮೂಲತ್ವವನ್ನು 
ಊಹಿಸಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ ಹೀಗಿದೆ. ವಿವಾದಾಸದ- 
ವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಈ ಪುರುಷನ ಪ್ರತ್ನ ್ಯ ಕ್ಷಾದಿಮೂಲಕವಾದದ್ದು. ಈ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಪರಂಪರೆಯು ವಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಯಾವ ವಾಕ್ಯವು ಯಾರಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಪರಂಪರೆಯುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಅವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಮೂಲಕ- 
ವಾದದ್ದು. 


RT REN ಸಣ Aq ಇ qdaAAaAiAR 
ತಗಸಗಾಗಾಗ್ಯ! ofa: । ೫ ಕ್ವ sara: । sd 


ಶಂಕಾ : ಖಷಿಗಳು ವೇದಗಳ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ 
ಅವರಿಂದ ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯೇತೃಗಳು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಪರಂಪರೆಯು ವೇದದ್ರಷ್ಟಾರನಾದ 
ಯಷಿಯಲ್ಲಿ ಎಚ್ಛಿನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆ ಯಷಿಯು ದರ್ಶನಪಡೆದ 
ವಾಕ್ಯವೂ ವೇದವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪರಿಹಾರ : ಪರಂಪರೆಯೆಂದರೆ ಅಧ್ಯೇತೃಗಳು ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಹಿಂದೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ನಾವು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಾಪನೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರತಕ್ಕದ್ದು ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಯನದ ಅವಿಚ್ಛೇದವಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಯಷಿಗಳಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆಯು 
ಎಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಖಷಿಗಳು 
ದರ್ಶನಪಡೆದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸಹ "ಹಿಂದೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ನಾವು ದರ್ಶನ 
ಪಡೆದಿದ್ದೇವೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, “ಎಲ್ಲಿ 
ಪರಂಪರೆಯು ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ವೇದವಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಖಷಿಗಳು ಕಂಡ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಂಪರೆಯು ಎಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ವೇದವಾಗದೇ ಹೋಗಲಿ' ಎಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಶಂಕಿಸುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ 

ಸ್ಮ- aif ಕತತಾಗಗಿಳಿಷತ ಕಟಿ aeqd ಕಾಗಿ ಕಗ್ಗ ಕಸ 
faa fa ಸಗ | agg RaTgNoTNis FRAT | 
Ted caged ಕರ್ತಾ sree Aafia | 

ಶಂಕಾ : ಗೂಢಕರ್ತನಾದ ಪುರುಷನು "ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ವಾಕ್ಯವೇ 
ಇದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡುವುದು ? 
ಎಂದರೆ, 


ವೇದಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಚಾರಶಂಕಾ 


"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ, ವಿಪ್ರಲಂಭವಾಗಲೀ ಯಾವ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ಮೂಲವಾದದ್ದು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವೋ ಅದು ವೇದ' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಬರುವುದ- 
ರಿಂದ (ಎಂದರೆ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಗೂಢವಾಗಿ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ವೇದವೆಂದು ಹೇಳಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥಾ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಮೂಲವು ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದೂ ವೇದವಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದಭಿ- 
ಪ್ರಾಯ), ಆ ವಾಕ್ಯವು ವೇದವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಲ್ಲ ಈ ಗೂಢಕರ್ತೃಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವವರ ಪರಂಪರೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪರಂಪರೆಯು 
ಯಾರಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದೋ ಅವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು 
ಮೂಲವೆಂದು ಊಹಿಸಲು ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಮೂಲತ್ಹವನ್ನು 
ಊಹಿಸಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಅನುಮಾನದ ಆಕಾರ ಹೀಗಿದೆ. ವಿವಾದಾಸ್ಪದ- 
ವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಈ ಪುರುಷನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಮೂಲಕವಾದದ್ದು. ಈ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಪರಂಪರೆಯು ಎಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಯಾವ ವಾಕ್ಯವು ಯಾರಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಛ್ಚಿನ್ನವಾದ ಪರಂಪರೆಯುಳ್ಳದ್ದೋ ಅದು ಅವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಮೂಲಕ- 
ವಾದದ್ದು. 


TREN AA AANA ಇ qd 
mameaaate yam: । ೫ ಕ್ವ mamas: । ತತ 


ಶಂಕಾ : ಯಷಿಗಳು ವೇದಗಳ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ 
ಅವರಿಂದ ಮುಂದೆ ಅಧ್ಯೇತೃಗಳು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಪರಂಪರೆಯು ವೇದದ್ರಷ್ಟಾರನಾದ 
ಯಷಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ, ಆ ಖುಷಿಯು ದರ್ಶನಪಡೆದ 
ವಾಕ್ಯವೂ ವೇದವಾಗದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪರಿಹಾರ : ಪರಂಪರೆಯೆಂದರೆ ಅಧ್ಯೇತೃಗಳು ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಹಿಂದೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ನಾವು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಾಪನೆ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರತಕ್ಕದ್ದು, ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಯನದ ಅವಿಚ್ಛೇದವಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಯಷಿಗಳಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆಯು 
ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಖಷಿಗಳು 
ದರ್ಶನಪಡೆದ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸಹ "ಹಿಂದೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ನಾವು ದರ್ಶನ 
ಪಡೆದಿದ್ದೇವೆ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, “ಎಲ್ಲಿ 
ಪರಂಪರೆಯು ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ವೇದವಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಖಷಿಗಳು ಕಂಡ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಂಪರೆಯು ವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ವೇದವಾಗದೇ ಹೋಗಲಿ' ಎಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಶಂಕಿಸುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ 


A aif ತಕಾಣತತಾಗೌಸತ Fe ad ಆಗಿ af ಇರ 
fara fa ಸಸ agg ATG NTTNS TA FRSA | 
Td wage dA seed Aad | 

ಶಂಕಾ : ಗೂಢಕರ್ತನಾದ ಪುರುಷನು "ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ವಾಕ್ಯವೇ 
ಇದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಮಾಡುವುದು 9 
ಎಂದರೆ, 
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ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಲ್ಲ, "ವೇದದ್ರಷ್ಟಾರರು ಇಪ್ಪತ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಕಡಿಮೆ 
ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿರಬೇಕು, : ತಪಸ್ವಿಗಳಾಗಿರಬೇಕು, ಬಹುವೇದ- 
ಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗಿರಬೇಕು' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಗೂಢಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಲಕ್ಷಣವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅವನ 
ಮಾತು ಸುಳ್ಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸ್ಮ 3೫೫1 em mega: । ಇತಾಗ- 

7ಔ7ತ|5ರತಳಗಗಿ) ಸಾಗಾ ಇತಿ gf 1 
ವಾಕೃತಾಗುಮಾನಕ್ಕಿ ನೋಪಾಧಿಕತ್ತಿ 

"ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ವೇದ ವಾಕ್ಯವು ಸಕರ್ತೃಕ (ಪೌರುಷೇಯ), 
ವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯದಂತೆ' ಎಂದು ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವೇದತ್ನಾಭಾವ ಎಂಬುದು 
ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ, ಪೌರುಷೇಯತ್ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜಕವಾದ 
ಧರ್ಮವು ವಾಕ್ಯತ್ವವಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ವೇದತ್ವಾಭಾವ. ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ವೇದತ್ನವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪೌರುಷೇಯವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ, 
ವೇದದಲ್ಲಿ ವೇದತ್ಹವೇ ಇದೇ ವೇದತ್ವಾಭಾವವು ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ವಾಕ್ಯತ್ನಾತ್‌ ಎಂಬ ಹೇತು 
ಅಪ್ರಯೋಜಕ. ವಾಕ್ಯತ್ವವಿದ್ದರೂ ಪೌರುಷೇಯತ್ಹವು ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವಾಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

4 ಈಗ a warn af ತ್ತೆ; ಇತಗಳೌತಾಸ- 
anid wafafd Thad 7 ATTA, | Wa ಕೌ: 
waeyofia wae safe fra | 
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ವಾಕೃತ್ವಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ತರ್ಕಪರಾಹತಿ 

"ವೇದಕ್ಕೆ ಸಕರ್ತೃಕತ್ಚವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಕರ್ತ್ಯವಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನವೇ 
ಮೊದಲಾದ್ದನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಸಹ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪ- 
ಬಾರದು' ಎಂಬ ತರ್ಕಪರಾಹರತಿಯು ವಾಕ್ಯತ್ವಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, "ವೇದಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದವುಗಳು (ರಚಿತ- 
ವಾದವು), ವೇದವಾದ್ದರಿಂದ, ಯಾವುದು ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದ ರಚಿತವಲ್ಲವೋ 
ಅದು ವೇದವಲ್ಲ ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವೂ ಸಹ 
ನಿರಸ್ತವಾದಂತೆ ಆಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವೇದತ್ತವು ಇರಲಿ, 
ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತತ್ವವು ಇರುವುದು ಬೇಡ, ಪಾಮರಪ್ರಣೀತವೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು 
ಶಂಕಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸರ್ವಜ್ಞ- 
ಪ್ರಣೀತತ್ವವು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಯುತ ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತತ್ವವು ಈಗ 
ತಾನೇ ಹೇಳಿದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದೇ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿ 
ಸಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ವೇದತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ fra ame adept fe 7ಗಾಗಳೌಗಾಸ; 
ae ಇ. digas: । ೫ Reonfirgnsd- 
aay aagrecafagad ಕಡಿ Rea: | Was segeftd: 
ಕಾಗರ್ಗಗಸರಗಗಿಗಿ! Se । aah 777ಗರಗಿಸಗಗ್ನ | 

|! ATEN: ATH: 11 
ಚಕ್ರಕ ಪ್ರಸಂಗ 

ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ವೇದವು ಸರ್ವಜ್ಞನಿಂದ ರಚಿತವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು 

ಹೊರಟರೆ ಚಕ್ರಕಾಶ್ರಯವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ (ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 


ಧರ್ಮಗಳು ಚಕ್ರದಂತೆ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ- 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಚಕ್ರಕಾಶ್ರಯವೆಂಬ ದೋಷ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮೊದಲನೆಯ ಧರ್ಮವು 


ರ ಪ ರೋ ೋ ೋ 
ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಎರಡನೆಯ ಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಿ ಎರಡನೆಯ ಧರ್ಮವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ 
ಮೂರನೆಯ ಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಿ ಮೂರನೆಯ ಧರ್ಮವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಿ ಹೀಗೆ ಆದರೆ ಯಾವುದೊಂದೂ 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ರಕವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ). ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವವರು, ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣ, 
ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತವಾದ್ದರಿಂದ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ, ವೇದವು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಪ್ರಣೀತವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ, ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಯ- 
ವಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತವಾದರೆ, ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ವವೆಂಬ 
ಗುಣದ ಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ ಆಗ 
ವೇದದಲ್ಲಿರುವ "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಕರ್ತೃವು 
ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. ಕರ್ತೃವು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾದರೆ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತ್ನಂಶದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಂಥ 
ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದು. 
ಹೀಗೆ ಚಕ್ರಕವು ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. "ವೇದವು ಆಪ್ತಪ್ರಣೀತ, ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ' ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದವು ಅನಿತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಬಗ್ಗೆಯೇ ವಿವಾದವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಒಪಲೇಬೇಕು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ತವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
WATT ATG: 


A ug mega fad maerTan 37೫54೧1೪ | 
daa । ೫೫ 1 aA ಇತ್ತ Tao WATAAYATAEA | 
daa ಸಾಗಿಸಿದ ಗಿರ್ಗಗಿರಿತ 57 waf | ೫೫ AA ಇ ಕತ 
waetadadisfa 1 miskat aaa 


a ಇಡಗಾಸ್ಸತಾನಗತತ್ವಗತಗಿ' ಭಗಿಸಾಪತಗರಗತಣ್ಸ್ಟಾ । ಸಗಗಿ 
ಇ1ಾಾರಗತಾಗಾತ: ಗಾಗಿ | ಇಲಿತಾಸ್ನ | YRS ಹಸ] AAT 
ಇಗ 77೪೫ | mended ಥಿ Marfa: ಗಿ | 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸೊಸ ಮಾದ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : "ವಾಕ್ಯತ್ನವಿದ್ದರೂ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಇರಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯತ್ವಾನುಮಾನವು . ಅಪ್ರಯೋಜಕ'ವೆಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಪ್ಟೆ. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನು ಸಂವಾದದಿಂದ ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ (ಸಂವಾದವೆಂದರೆ ಅದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಗೋಚರಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ). ಎಂದರೆ, ಒಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಒಂದು ವಿಷಯವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಸಿಕ್ಕಿದರೆ, ಆಗ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. ಈ ಸಂವಾದವು 
ಸಜಾತೀಯ ಅಥವಾ ವಿಜಾತೀಯವಾಗಿರಬಹುದು. ಸಜಾತೀಯ- 
ಸಂವಾದವೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದ ಇರುವಿಕೆ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಜಾತೀಯಸಂವಾದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೇ ಒಪ್ಪಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ ಸದಾಗಮ- 
ವಿಜ್ಞೇಯನು. ವೇದಮಾತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವಾಗ, ಬ್ರಹ್ಮನು. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ  ಗೋಚರನಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. ಅದರಂತೆಯೇ ವಿಜಾತೀಯಸಂವಾದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದವು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದಿರೂಪವಾದದ್ದು 
(ಎಂದರೆ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿ ಇದು ನೀರು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ನೀರಿಗೆ 
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ಬಾಯಾರಿಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ನೀರನ್ನು ಕುಡಿದು 
ಬಾಯಾರಿಕೆಯು ಪರಿಹಾರವಾದಾಗ ಹಿಂದೆ ಬಂದ ಜ್ಞಾನವು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ). ಪ್ರಕೃತ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಅಭಿಮತವಾದ ಮೋಕ್ಷಾದಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಗೋಚರವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ವಿಜಾತೀಯ ಸಂವಾದವು ಇಲ್ಲವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಆಪ್ತೋಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಊಹಿಸಬೇಕು 
(ವೇದವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಊಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದವು 
ಅಕರ್ತೃಕವೆಂದಾದರೆ, ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ 
ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಈ ರೀತಿಯ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬಾಧಕವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ವಾಕ್ಯತ್ಹವು ಇರಲಿ, ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಎಂದು ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವ- 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ವೇದಕ್ಕೆ ಅಕರ್ತೃ- 
ಕತ್ನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲತರ್ಕದಿಂದ 
ಪರಾಹತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, "ವೇದವು ಅಕರ್ತೃಕ, ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕರ್ತೃಕವಾದ್ದರಿಂದ,  ಗಗನದಂತೆ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ, "ವೇದವು ಅಕರ್ತೃಕವಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋದೀತು' ಎಂದು ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ, 
"ವೇದವು ಸಕರ್ತೃಕ, ವಾಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಲೌಕಿಕವಾಕ್ಯದಂತೆ' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ - ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು "ಅವೇದಶ್ವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿ' ಎಂದು ಏನು 
ಹೇಳಿದ್ದರೋ ಅದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಉಪಾಧಿಯು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದು, ಸಾಧನಕ್ಕೆ. ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರಬೇಕು. "ಎಲ್ಲಿ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅವೇದತ್ನವಿದೆ' ಎಂದು ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವವನ್ನು 
ತೋರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದರೆ, 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ತರ್ಕದ ಆನುಕೂಲ್ಯವು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಇದ್ದಲ್ಲಿ 
ವೇದಶ್ಚವು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗ ಬರುವದರಿಂದ ಅವೇದತ್ಸಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಇದನ್ನೇ, ಅಭಿಯುಕ್ತರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅನುಕೂಲತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನವು ಸನಾಥವಾಗಿರಲಾಗಿ (ಸಾಧನಕ್ಕೆ ತರ್ಕದ 
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ಆನುಕೂಲ್ಯವು ಇರಲಾಗಿ), ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗವು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಇ್ಮ- ತಿರ । ೫೫೫೫೮ ಇ ಹಗ wf । eee: 
ತಾರಾಗಗಿಳವಾತ್ತಹಾಗೆ! wae । 77ಗೌಗರಾಗರ್ಗಾಗಗಿಜತ 
ರೆ! FARRAR | ೫೫ af । ಕರಗಿ | 
Feamafoaeai ಕ್ರ AAAS 7ಗಗಳಸಾಸ- 
wef । ೫೫7 ಇ gf AeA ಇಗಿತಾಣಗ: 
maa 7ಡಿ far ಇಡಿ md daa ೫೫೬ 
AmepTaTeanfd ಸಗ Ad ಹ | 3 
ANS ger ed | fata ಕಾಗ ತಾಳೆ Fa | 
seared aera: 1 we uf 
ಷರಿ 1 | 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದರೆ, ಆಚಾರ್ಯರು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಇರತಕ್ಕದ್ದೇ 
ಆಗಿದೆ. ಸ್ವತಸ್ತ್ವವು ಎರಡು ಬಗೆ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಂಬುದಾಗಿ (ಹುಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ತಿಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ). 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಕಾರಣವು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಅನಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಸ್ಥ್ವ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಇದು ಘಟ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸಹ 
ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜನನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣವು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ). ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಾವುದು ಗ್ರಹಣಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ, 
ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಗ್ರಾಹಕವು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಅನಪೇಕ್ಷಿತವಾಗಿರು- 
ವುದನ್ನು ಜ್ಞಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪತಸ್ತ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ 
(ಸ್ವರೂಪೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ) ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದದ್ದು. ಜ್ಞಾನಗತವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 


ಯೋ RNR AA SOS 
ಸಹ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ವೇದ್ಯವಾದದ್ದು. ಇಂದ್ರಿಯ, ಶಬ್ದ, ಲಿಂಗಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ಕರಣಗಳು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಧನವಾಗಿದ್ದು ಅನುಪ್ರಮಾಣ- 
ಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಧನತ್ವ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಅನ್ನಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು (ಎಂದರೆ ಕಣ್ಣು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ರೂಪವಿಷಯಕವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ರೂಪವಿಷಯಕ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು). ಹೀಗಾಗಿ, ಎಲ್ಲೂ ಸಹ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರ ಹಣವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ವದ (ಆಪ್ತವಾಕ್ಯತ್ವದ) ಉಪಯೋಗವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಂವಾದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 
ಎಂದಾದರೆ, ಆ ಸಂವಾದಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಂವಾದಕ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೇ 9 ಸ್ವತಃ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಯೇ? 
ಸಂವಾದಕ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಎನ್ನುವ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ, ಅದರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು, ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾರೂಪವಾದ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂವಾದಕ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಾಕಲ್ಪನೆಯು ವ್ಯರ್ಥ, ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೇ 
ಸ್ಪತಸ್ತ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರತಸ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷಪ್ರಸಂಗವು ಇರುವುದರಿಂದ, ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಸ್ವತಸ್ತೃವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ (ಇರುವುದೇ ಎರಡು, ಸ್ವತಸ್ತ್ವ ಹಾಗೂ ಪರತಸ್ತ್ವ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಪರತಸ್ತವು ಇಲ್ಲವಂದಮೇಲೆ ಉಳಿದದ್ದು ಸ್ವತಸ್ತ್ರವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಸ್ತ್ತವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ATTA ಇಇ ಕಾರಿಸ 77೮ಎ | 2೫7 NSA TATAAT- 
aforaaci <d qa mated ಕಗ । ತ ಇ 
'ಿರ್ಗರಗಗಗಸ: । ತ7ಾಸರಾರಾಗತಾಸಾಗಾಣ್ಗಿಾಸ FRAT, | 
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ಸ್ವತಸ್ತ ಸಾಧಕಾನುಮಾನ 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ : ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುವ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕ- 
ದಿಂದಲೇ ಗ್ರಹಣ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ (ಜ್ಞಾನಗ್ರಾ ಹಕವು ಯಾವುದೋ ಆದೇ 
ಜ್ಞಾನಗತ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ ಗ್ರಾಸಕವೆಂದರ್ಥ). ಏಕೆಂದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು 
ಗ್ರಾಹಕವು ಕೂಡದೇ ಇದ್ದು ಗ್ರಹಣಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದು 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಗ್ರಹಣಮಾಡಲ್ಬಡಲು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದ್ದು, ಗ್ರಹಣ- 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅದರಿಂದಲೇ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯ ಕರಣದಿಂದ ರೂಪವು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಲ್ಪಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತಿದೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ಷುಸಿನಿಂದಲೇ ರೂಪಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. (ಅದರಂತೆ, ಜ್ಞಾನಗತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕದಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಗ್ರಾಹಕದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ, ಅನವಸ್ಥಾರೂಪವಾದ ದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ "ಭಿನ್ನವಾದ 
ಗ್ರಾಹಕವಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ' ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ). 

ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ "ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಹಕಾಂತರವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಈ ವಿಶೇಷಣವೇ ಅಸಿದ್ದ 
ಎನ್ನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಗ್ರಾಹಕಾಂತರವು ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಸ್ವ ಸ ಸ NATASHA: ಸಾಗಾ ಕಡಿ TEAR | 
aed ಹಾಡ್‌. ye: AAR aad ಇ ಇಗಸಗಿಗಿ! 
HR TERT 1 

ಶಂಕಾ : "ಜ್ಞಾನಗತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಸಹ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಸಾಕ್ಷಿಯ 
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ಪ್ರಮಾಣವು ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ? ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ ? ಎಂಬ ಪರಂಪರೆಯು ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು ಏಕೆಂದರೆ "ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶವಾದ್ದರಿಂದ, ತನ್ನನ್ನೂ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. 


ಇ- sree ಕ೪ಾ7ತಾಪ್ತಗಾಸತಗಿ?ಿ ಇಸ; | ತತ:ತಾಗಸ್ಸ 
ತಾಸ ATEN | 

ಶಂಕಾ : "ಜ್ಞಾನವೇ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ. ಅದು ತನ್ನನ್ನೂ, ತನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನೂ ತಾನೇ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದು? (ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಬದಲಾಗಿ "ಜ್ಞಾನವೇ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಏಕೆ 
ಹೇಳಬಾರದು ? ಎಂದು ಶಂಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ). 

ಸಮಾಧಾನ : ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿಯಾದ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ- 
ಕರಣಗಳಿಂದ ಜನ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಜಡವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


HT ಸತ್ತ 7೫7೪ ಕಾಕ MAASAI ಇ7ಗೌಷಾರಗತ- 
yaaa । ತಿಗಗಳ ಗೌ remeron ಗೌರಾ 
ಹಗು ಸ ಪುಮ ಮ ಬಟ! 
TEST FSA ANN: | ಸಾರಾಷಸಗಸ್ತಕ- 
witaaTaymaTasfd daa | ತ್ರಗ್ಗಿಪಾಗಾಗಗತಾಸಗ- 
wameneeeomaraenf fereda yhoo: 
ತಗ್ಗಿ: । 
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ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪರತತ್ತ ಸಾಧಕಾನುಮಾನ 


ಶಂಕಾ : ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ- 
ದಂತೆ, ಪರತಸ್ಪ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನಭ್ಯಾಸದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಶಯಿಕವಾದ್ದರಿಂದ, (ಅಭ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೂ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆ, 
ಎಂದರ್ಥ) ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಂತೆ. ಅಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಸಂವಾದಲಿಂಗದಿಂದ ಆ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಮಾಣತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುವುದು (ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ 
ಹಾವೆಂಬ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು, ಅಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೆ, 
ಆ ಪದಾರ್ಥವು ಹರಿಯುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾವಲ್ಲ, ಎಂಬ ಊಹೆಯು 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). 

ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಚಿಂತನೆಗೂ ಪ್ರತಿಕೂಲ ತರ್ಕವಿದೆ. “ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಪರತಃ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ಜ್ಞಾಪಕವಾದ ಎರಡನೆಯ 
ಕರಣದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಪರತಃ ಆದ್ದರಿಂದ, ಅದರ ಜ್ಞಾಪನಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕರಣದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ- 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂಬ ತರ್ಕದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ, 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಪರತಸ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, "ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಪರತಸ್ತ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹೋದಲ್ಲಿ 
ಇಂಥಾ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ತರ್ಕವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ 

ಅನಭ್ಯಾಸದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ದೋಷವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಜೋ ರ ಲ ಲ 

ಉಪಮಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ, ಆದರೆ 
ಉಪಮಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಶಯವು ಕಂಡಮಾತ್ರದಿಂದ ಪರತತ್ರ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಬುದ್ಧಿದೋಷವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅನಭ್ಯಾಸದೆಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕೂಡ ನಿಷ್ಠಂಪವಾಗಿ (ನಿಶ್ಚಂಚಲವಾಗಿ) ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಭ್ಯಾಸದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಶಯಿಕ ಎಂಬ ಹೇತುವು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಇ್ಞ- ಸತ್ತ MAA ಹಾಗ ಇರ! ಕಾ ATTA | 
ತಾಸೆ ma ೫೫ ಕರಣಗಳ ಇ ಗೀಳಿತತ್ತೆ ೪೫: । 
sro Arad ಇರಿತ eA ಇಕ್ಕೆ 
mado A । ಇ೪೫1 wana fais wi 
meyer nfeae a who WAN । ಕ ಕ್ವ FRAA- 
ತಳಗಗಳಿ ಇತ: । ೫ ಇ gfeaead ಗಾಗಿ । aftr FR 
af ಸಾಗಾಗಿಳಿನ. 7೫7೫೮೪ Mera । wn Myra 
ana ಬಟು ಓಟು ಟು ಭು gga: aia: 
77ಇಗ೪ಾಗಳಥಗಿರಷಾತಾಇಊ್ಟಗೀಕೀಗೌಗಗಗರೆೇ4 ge ಸ ಕ್ರ 7೫7೬- 
ಯೂ | 

ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸ್ವತಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಾನ 

ಶಂಕಾ : ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸಮೃತವಷ್ಟೆ 
ಹಾಗಾದರೆ, ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ, 'ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ದೋಷಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


ನಿರ್ದೋಷವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಏಕೆ 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕು? 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, ಜ್ಞಾನಗತ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸಲು ಸಮರ್ಥ- 


ಸಾಬು ನಿಸ ಸಾಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಕಾರಣಾಂತರದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಮಾನಸಿಕ ಅಪರಾಧದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾದ (ತಡೆಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟ) ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗದೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಆನೆಯು ಸ್ವಯಂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಲು ಸಮರ್ಥವಿದ್ದರೂ, ಮುಳ್ಳು 
ಅಡ್ಡಿಯಿದ್ದಾಗ ಮುಂದೆ ಹೋಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಳ್ಳನ್ನು ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ಸರಿಸಿದರೆ, ಆನೆಯು ತಾನೇ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಮುಳ್ಳನ್ನು 
ಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಆನೆಗೆ ಹೊಸದಾದ ಶಕ್ತಿಯೇನೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಅದರಂತೆಯೇ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಬುದ್ಧಿದೋಷದಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾದಾಗ, ಯುಕ್ಕನುಸಂಧಾನರೂಪವಾದ 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪರೀಕ್ಷೆಯು ಬುದ್ಧಿದೋಷಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ, ಯುಕ್ತಿಯ ಉಪನ್ಯಾಸವು 
ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿದ್ದ ಬುದ್ಧಿದೋಷದ 
ನಿರಾಸಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ, ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಯುಕ್ತಿಯ ಉಪನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ. 


ಇ್ಮ- cada RAAT | TTA: । Af ಷಾತ! 7೧ ೫7] 
ತಗಡಿಇಗಿ. maa 7 em | seer | 
wares Aaa | quent carearanf- 
qa afafr ಗತ waded AAR AAs: | 


ಉದಯನಮತನಿರಾಸ 


ಈ ಮೇಲಿನವಾದದಿಂದಲೇ ಉದಯನನ ಮತವನ್ನೂ ನಿರಾಸ 
ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಉದಯನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ - ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಾದರೆ, ಎಂದೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು ಉಂಟಾಗಬಾರದಾಗಿತ್ತು, ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಶಯವೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ. 
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ಈ ಉದಯನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸ್ವತಃ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು 
ಬರಬಹುದು. ಧರ್ಮಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಣಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ, ವ್ಯಾಹತಿ 
ಮೊದಲಾದದ್ದು ಕಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿರಲು, ಜ್ಞಾನದ 
ಧರ್ಮವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ ಸಂಶಯವು 
ಹುಟ್ಟಬಹುದು (ಆಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಂಶಯವು 
ಪರಿಹೃತವಾದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು). 


4 afta wea ಶೌ ATA AAG ಕಹ ROTA | 
wt ಇ ghrg ghar ಇಗ aradtg | uraed ಕ್ರ 
Raa Rafael | 

ಯುಕ್ತಿಗಳು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ? 


ಯಾವುದು ಇದ್ದರೆ ಯಾವುದು ಉಂಟಾಗುವುದೋ, ಯಾವುದು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾವುದು ಉಂಟಾಗಲಾರದೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ- 
ವೆನಿಸುತ್ತದೆ (ಮಣ್ಣು ಇದ್ದರೆ ಮಡಕೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಮಣ್ಣು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಮಡಕೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಮಡಕೆಗೆ ಕಾರಣ). 
ಇದರಂತೆ, ಯುಕ್ತಿಯು ಇದ್ದರೆ, ಬುದ್ಧಿದೋಷವು ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಯುಕ್ತಿಯು ಬುದ್ಧಿದೋಷಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದರೋ ಅನೃತತ್ವಾದಿ ಅನುಸಂಧಾನರೂಪವಾದ ಬುದ್ಧಿ- 
ದೋಷರಹಿತರಾದ ಜನರಿಗೆ, ಯುಕ್ತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಃ ಎಂಬುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ, 

A ಸತ್ತ MATA RAE aE na 
cg ೫1 | eaforedf ead ಕಾಗಗಿಳಗಗೌಿ ಕಕ | 
Aa । fag wee । ೫೪ Rm 
aera ed da ತ em । ೪೧ ಇ 
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ymaraaqdstiaast ಇರೆ aw | 5೫1 ಇ ಇಗೆ 
agg: ಹಾಗ oof Se ಸಸರ್ಕಗಿ vgfeniafa | 
aa agratkeamtacaadaanrad ಇ: a 


ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪರತಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಶಂಕಾ-ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಸಂವಾದಕಗಳ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ 
ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಎಲ್ಲಿರುವುದೋ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಂವಾದದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಇರುತ್ತದೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ಇಲ್ಲದಿರುವೆಡೆ ಸಂವಾದದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಸಂವಾದಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ನಿಶ್ಶ್ಚಂಕವಾದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲೇ- 
ಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದೇ ಇದ್ದರೆ, 
ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಬರದೇ ಇದ್ದೀತು? ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ- 
ವಿದ್ದಾಗ, ಅರ್ಥವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಶಯವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗದೇ 
ಇದ್ದೀತು? ಅರ್ಥಸಂಶಯವಿದ್ದಾಗ ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಆದೀತು ? 
ಯದ್ಯಪಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. ಆದರೂ, ಬಹಳ ದೇಹಾಯಾಸ ಹಾಗೂ ದುಡ್ಡಿನ ಖರ್ಚಿನಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಪರಲೋಕವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು, ಸಂಶಯವಿದ್ದಾಗ 
ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ನಿಶ್ಶಂಕಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅವಶ್ಯ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ, "ಆ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ' ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಸಂವಾದ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇ aes dame aramid Wi | ೫೫ 
area | fra ಇರಾಕಿ sR ಇತ ೫7 7೫1 | HR 
ಇಲಷಾಸಣಗಾಗತ: । feta ARRAN: | 
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ಶಂಕಾ : ಶಂಕೆಯು (ಸಂಶಯವು) ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇರುವುದೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸಂವಾದವು ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕೆಯೇ ಬರದಿದ್ದಾಗ 
ಸಂವಾದವೂ ಬೇಡ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆಗ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು : 
ಶಂಕೆಯು ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟುವುದೇ 9 ಅಥವಾ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಹುಟ್ಟುವುದೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಶಂಕೆಯು ಇರುವವರೆಗೂ 
ಸಂವಾದವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೀಯರು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ 
ಅನವಸ್ಥೆಯು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. "ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಶಂಕೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ನಿರಸ್ತಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಿಳಿಯದೇ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವು (ಶಂಕೆಯು) 
ಹೇಗೆ ಬರದೇ ಇದ್ದೀತು ? ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮೇಲಿನ ಸಮಾಧಾನದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದಂತೆ. 


2 ತಿಗಡಿ ಇ ಸರಗತಾರಣಗರ್ಗ fadate 7೫7೫೮4 7೪ 
1 । ತ mare reef: (೧೧) ಕ ಇಇ೧ಇರಗಿ 
AARON EN । AAAS yada ಕಡಿ AA | ಕಾಸಾಸಾ- 


ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಸ್ವತಸ್ತ ಸಾಧನೆ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸಂವಾದಕವು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕಾವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೋ? ಅಥವಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೋ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. "ಸಂವಾದಕವು ಕೇವಲ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯಶಂಕಾವನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ  (ಸಂವಾದಕವು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಬೇಡವಾದ್ದರಿಂದ). "ಸಂವಾದಕವು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವ 
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ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕೆಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಂವಾದವು 
ಬೇಕು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಅನವಸ್ಥೆಯು ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಶಂಕಾ : ಸಂವಾದಕವು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕಾಪರಿಹಾರ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾಪನ ಎಂಬ ಎರಡು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 

ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಏನೇ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ; 


ಶಂಕಾ : ಬಾಧಕವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕೆಯನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಿ, 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಶಂಕೆ ಇಲ್ಲವೋ 
ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂವಾದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದೇ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಶಂಕಾ ರಹಿತನಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟದೇ ಇರುವುದುಕ್ಕೆ ಅನುಭವ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಥಾ 7 wets fe ಕ್ರ od Tere 7ಡಿ 
ಸಕ್ಸ maf gamed ೫೫೫ Aero | 
TAR EAGT 7 ಕ್ರ ೫೫7 ೫೫೫ | HN ಶ್ವಕ್ತಣತ- 
mayaehafa ಕಸ । ಕ೫ af sah ೫ಾ೫೫ಷಗ- 


ಶಂಕಾ : ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನದ ಆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನವು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ ಎನ್ನು. ವುದಾದರೆ, 
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ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ವೇದನಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇರುವಾಗ 
ಸುಖಾದಿಗಳು (ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ದುಃಖ, ಇಚ್ಛಾ, ದ್ವೇಷಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ- 
ಬೇಕು) ಹೇಗೆ ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನವೂ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಲೇಬೇಕು. 


ಶಂಕಾ : ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಇಚ್ಛೆ ಇರಲಿ, ಬಿಡಲಿ ಅವುಗಳು 
ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಹಾಗಲ್ಲ, ತಿಳಿಯುವ 
ಇಚ್ಛೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಜ್ಞಾನವು ಬರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಸುಷುಪ್ತಿ (ಗಾಢನಿದ್ರೆ) 
ಅವಸ್ಥೆ, ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಮೂರ್ಛಾವಸ್ಥೆ ಸಮಾಧ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಇಲ್ಲದೇ 
ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು - ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 


ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ “ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವು ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದರೇ ಬರುತ್ತದೆ, 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಯಾರೂ 
ಇಚ್ಛಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ನಾವು ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನವು ಮಾನಸಿಕ 
ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿವೇದ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಸುಪ್ಯಾದಿ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಮನಸ್ಸು ಉಪರತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಎಚ್ಚೆಕ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಸುಪ್ಯಾದಿ- 
ಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಲಿ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಪರಲೋಕಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕವನು ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು 
ಅವರ್ಜನೀಯ. ಹಾಗೆ, ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕಾಗಿ ತಜ್ಜಾಶೀಯವಾದ ಎಂದರೆ ಸಜಾತೀಯವಾದ, ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿಜಾತೀಯವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಏಕೆ ಹುಡುಕುತ್ತಾರೆ? ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಜ್ಞಾನವು 
ಬೇಡ' ಎಂಬುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 


mT ಅರತ ಇಳ! ಕಾಗಳಿತ Yardy ೫ । 


'ೀಸರಗರಳರಗರಾಗ7ಷಣಡ “yas | ತಾಗ: ಇತನ 
7೧ರ ಸಗರನ ತಾಸಾಗಿಗಿ ಈ AEA । ear 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಂತೆ ಸ್ಪತಸ್ತ  ಪರತತ್ತ ಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 

ಹಾಗಾದರೆ, ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾದರೂ ಅನವಸ್ಥಾವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸಿ- 
ಕೊಳ್ಳುವರು ? ಎಂದರೆ, ನಾವು "ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕವಾದದ್ದು ಸಾಕ್ಷಿ' ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಆ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಅದರ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿದೆ. ವಿಸಂವಾದ (ಬೇರೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣದವಿರೋಧ ರೂಪವಾದ ಅಪವಾದವು ಇದ್ದಾಗ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. "ಸಹಕಾರಿಗಳು “ಸಹಜವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿದು 
ವಿಪರೀತವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಬೆತ್ತದ ಬೀಜಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ಬೆತ್ತವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದರೂ, 
ಕಾಡುಗಿಚ್ಚಿನಿಂದ ಸುಟ್ಟ ಬೆತ್ತದ ಬೀಜಗಳು ಬೆತ್ತದ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸದೇ 
ಕಾಡುಬಾಳೆಗಿಡವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಸ್ವತಃ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಇದ್ದರೂ, ವಿಸಂವಾದವು 
ಬಂದಾಗ ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾರಿಗೆ ವಿಸಂವಾದದ ಅನುಸಂಧಾನವುಂಟೋ 
ಅವರಿಗೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಸಂವಾದ ಅನುಸಂಧಾನ- 
ರಹಿತರಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ಅನನ್ಯಸಿದ್ದವಾದ 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕವು ಇರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವಿಸಂವಾದದಿಂದ 
ಅನುಮೇಯವಾಗಿದೆ (ವಿಸಂವಾದವು ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇದೆ 
ಎಂದು ಊಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಗ್ರಾ ಹಕವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರದೆ, ವಿಸಂವಾದಸಹಕೃತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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a aad af 77ರ ಇತನ ಕಡಿ! ತತಡ wea wa ಸಾಗಿಗಿ! 
aw | AA Agr ಇಳಾಗತಾಗಿಳಗಂಗಿ ಇ ಡೌ 
ಇಾ7ಳ aT ತಾಸ! 70 | ಗಾ ಕತ! ಗಿಗಗಿಕಾಸ್‌ತ್ಟಣಗ್ಗ 
afd asd ವಾಗಗಿಧಿಷಗ್ಟದ ತಾಗಿ! । ser ತಾಣಾಗೆಡಾಸೆ! ಇಗ ಇ 
77010 wa: । ಕೌಾ777ತಾಗಡಗರ್ಗರಾಗರಗಇಗಾಸಗೌ 7ತಗ೬- 
eames Aree eh: । SANA | 


ಶಂಕಾ : ಹೀಗಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಸಂವಾದವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದಾಗ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ, 
ವಿಸಂವಾದಾಭಾವ ಸಹಕೃತವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು- 
ವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಪರತಃ ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಬೆತ್ತದಬೀಜವು ತನ್ನ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬೇಕಾದರೆ, 
ದಾವಾಗ್ನಿಯ ದಾಹವು (ಕಾಡುಗಿಚ್ಚಿನ ಸುಡುವಿಕೆ) ಇರಬಾರದು. ಅಂದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ, ದಾಹಾಭಾವವು ಬೆತ್ತದ ಮೊಳಕೆಯು ಬರಲು ಕಾರಣ 
ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಕಾಡುಗಿಚ್ಚಿನಿಂದಾಗಿ ವಿಪರೀತಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟದೇ ಇರುವಾಗ ಬೆತ್ತದ ಬೀಜವು ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ತನ್ನ 
ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ - ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಸಹ ಉತ್ತರ್ಗ 
(ಸ್ವಾಭಾವಿಕ), ಅಪವಾದಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ವಿಸಂವಾದವು 

ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದೂ ಸಹ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗ ಬರುತ್ತದೆ' 

ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಮಗೇನೂ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಗ್ರಾಹಕ 
ಮಾತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಯತ್ನರೂಪವಾದ ಸ್ವತಸ್ತೃಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. 
11 ₹8 MATERA: ॥। 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ವತಸ್ತ ವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು. 


ವಾಗ್ವಜ್ರ 339 


|| ಸಗೌಗಾರಾಗ 1 
mq ag ಕಗ AendaT 7 grad | ಕಷ ಇಗ್‌- 
gad । ತಾಗ Marmont We | 
Rad ತಾಗಿ gafrmAANT | 


ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ವವಾದ 


ಶಂಕಾ : (ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಪ್ರಸಂಗದಿಂದ, ಹಾಗೂ ವಾಕ್ಯತ್ವಾನುಮಾನವು 
ಸೋಪಾಧಿಕವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ) ಹಾಗಾದರೂ "ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ' 
ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದವು ವರ್ಣಗಳ ಸಮುದಾಯ 
ರೂಪವಾದದ್ದು. ವರ್ಣಗಳು ಪುರುಷನ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟತಕ್ಕ ವರ್ಣಗಳ 'ಸಮುದಾಯರೂಪವಾದ ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, "ಅದೇ ವಚನವು 
ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧಬರುತ್ತದೆ. (ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಎಂದರೆ 
ಸಂಯೋಗ ಹಾಗೂ ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಜ್ಞಾನ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಎಂದೋ ದೇವದತ್ತನನ್ನು ನೋಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತೆ ಆತನನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, 
ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದ್ದನ್ನು ಸ್ಥರಿಸಿಕೊಂಡು "ಅದೇ ದೇವದತ್ತನೇ ಇವನು' ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಅದರಂತೆ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ "ಅದೇ ಗಕಾರವು ಇದು' 
ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಬರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸ್ಮ ಸಸ aaah arf: ಕಡಿ area | ಶಾಂತ dag 
qemfd ಗರಗ । AeA: ಸರಗಳು: offer 
wee yfargeofefaatensto ಗೌಸಗಳಗಾಷಗಾಡಗೌ 
Rearmed Msafafa woken ieee, 
೫ | 7೫7 AAT RRR | 
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ಶಂಕಾ : ಹಿಂದೆ ಕೇಳಿದ ವರ್ಣಕ್ಕೂ ಈಗ ಕೇಳುತ್ತಿರುವ ವರ್ಣಕ್ಕೂ 
ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ, ಅದೇ ಗಕಾರವು ಇದು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು 
ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆ 
ದೇವದತ್ತನೇ ಇವನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೂ ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದಾದೀತು. 
ವೈಶೇಷಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರು ದೇವದತ್ತಾದಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿವದ್ರವ್ಯಗಳು ಪೀಲು- 
ಪಾಕದಿಂದ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೂ, ನಾಶವನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ (ಪೀಲುಪಾಕವೆಂದರೆ, ಘಟದಂಥ ಒಂದು ಪಾರ್ಥಿವಪದಾರ್ಥವು 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಪರಮಾಣುಪರ್ಯಂತ ವಿನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಮತ್ತೆ ಎರಡು 
ಪರಮಾಣುಗಳು ಸೇರಿ ದ್ವಣುಕ, ಮೂರು ದ್ವಣುಕಗಳು ಸೇರಿ ತ್ರ್ಯಣುಕ ಈ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ). 
ಹಾಗಿದ್ದರೂ, "ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಪರಿಣಾಮಹೊಂದಿದೆ' ಎಂದಾಗ, ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದದ್ದಕ್ಕೂ ಈಗ ಇರುವುದಕ್ಕೂ ಅಭೇದವೂ ಇರುವುದರಿಂದ (ಇದ್ದ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ವಿಕಾರವಾಗುವದು ಪರಿಣಾಮ), ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಾಂತಿ- 
ಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವೈಶೇಷಿಕರನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ 
ಆಪಾದನೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಸ್ಮ- ತೆಗ aan Mea ad Rrra weaken: 
af aA | acres । ತಿಗ Raae- 
memshirdiad | smear RHA । ಕ೫ INRA 
aera ಬ Rand ಇ ೧೯೫ ಸಸಾಗಷ್ಟಾಗಗೌ | 

ಶಂಕಾ : ಈ ಆಪಾದನೆಯನ್ನು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಸ್ನಾಯಿತ್ನವನ್ನು 
(ಸ್ಥಿರತ್ವವನ್ನು ) ಒಪ್ಪುವ ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ, "ಸರ್ವವೂ 
ಕ್ಷಣಿಕ' ಎಂಬ ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದು ? 

ಸಮಾಧಾನ : ಸರ್ವವೂ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧನೂ ಸಹ “ಅದೇ 
ದಿಕ್ಕು ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
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ಕಾ ನಿದಿ ದಿ... NNN NON NNN NOL 
ಬೌದ್ಧರನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯಾದೀತು ಎಂದು ಆಪಾದನೆ 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಪಂಚಸ್ಕಂಧಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ 
(ಪಂಚಸ್ಕಂಧಗಳ ವಿವರಣೆ ವಿಷ್ಣುತತ್ವ ನಿರ್ಣಯಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ). 


ಇಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕು ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆಕಾಶವೇ ದಿಕ್ಕಾಗಿದೆ. ಆಕಾಶವು ಕ್ಷಣಿಕವಲ್ಲ. ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧರ 
ಸಮೃತಿಯುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯವು ಹೀಗಿದೆ. ಆಕಾಶ ಹಾಗೂ ಎರಡು ವಿನಾಶಗಳು - 
ಹೀಗೆ ಆ ಮೂರೂ ನಿತ್ಯವಾದವು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕರಣೆ ಹೊಂದದೇ ಇರತಕ್ಕವು 
(ಬೌದ್ಧರು ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾವಿನಾಶ, ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾವಿನಾಶ ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆ 
ನಾಶವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಕೋಲಿನಿಂದ ಹೊಡೆದು 
ಮಡಕೆಯನ್ನು ಒಡೆದಂತೆ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕನಾಶ. "ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಘಟವು 
ತನ್ನದಂತೆ ಇರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ತಾನು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಈ ಅಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕನಾಶವು ಎರಡನೆಯದು). 


ತಣ aki Aaa: 1 ಸತ vas: 
Manfred । ARN AAA । ಸಣಾಸಸ್ಮ | 
Rarentafsk menfafok a wd fea | 
Rrra ತ೧7ಗೌಡಾಗೌಗಿ 7 aA | 

ವಿಜ್ಞಾನ-ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಂಪಿನವರಾದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳೂ 
ಹಾಗೂ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳೂ ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. “ಅದೇ ದಿಕ್ಕು ಇದು' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಭ್ರಾಂತಿಯಾದೀತು ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿಯೇ ಬೇರೆ 
ಪಂಗಡದವರಾದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವಾದಿಗಳಾದ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರಿಗೂ, ವೈಭಾಷಿಕರಿಗೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು "ದಿಕ್ಕುಗಳು ನಿತ್ಯ' ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ- 
ದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ನಮಗೆ ಹೀಗೆ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಎಲ್ಲವೂ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿತವೆಂದು 
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ಒಪ್ಪುವರು. ಇದರಂತೆ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಒಪ್ಪುವರು. ಮತಗಳಂತೆ ದಿಕ್ಕೇ ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿತ- 
ವಾಗಿರುವಾಗ, ದಿಕ್ಕಿಗೆ ನಿತ್ಯತ್ತವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು? ದಿಕ್ಕಿನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು 
ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಸಾಧ್ಯ? 


ಇ anf | ಗಾ ಗಗ foe *ಾಗಗಿಗಾಗ್ಗಗಾಗಿ 
WANS ಇ] | 77೮: । TANTO ತಣ FRAT, | 
saTareoyanragasATd | ಸ feta: । ಗರ್ಗ್ನರಾಗೌಾಸಿ ಇ 
feeder ಕತ್ತೆ FEA, | 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ದಿಕ್ಕುಗಳು 
ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಯಾವುದಾದರೋ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ ? 
ಅಥವಾ ಸುಮ್ಮನೆ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ - ಎನ್ನಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರಮಾಣವು ಎರಡು ರೀತಿ ಆಗಬಹುದು. ಜಗತ್ತು 
ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ್ದ್ಧರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ದಿಕ್ಕುಗಳೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ, "ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾತ್ಸಸಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯ ಕಡ 
(ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ವಾನುಮಾನ ಖಂಡನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. 
"ದಿಕ್ಕುಗಳು ಮಿಥ್ಯ ಎಂದು ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ' 
ಎಂದರೆ, ಅಂಥಾ ಪ್ರಮಾಣವು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದೇ, 
ದಿಕ್ಕುಗಳು ಮಿಥ್ಯೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿಮ್ಮಿಂದ 
ತತ್ತ್ವವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ 
"ಅದು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿತ' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


A ಸತ್ತ ಶಹ wea woffa ahem | 
'ಸಳಸ್ಟಾಸಾಗಾರಾರಾಸ/ಗಗಿಗೌಗೌಗ[5ರಾಗರಾ21: । Wikre ಇ 


'ಔೌಷಾಸಾನಸಸ್ಠ | ತಗಗ್ಗಿಸಗಾಗಗಿನಿಷ Read । ಕಣಕ Ral 
HTS TATRA ಕಾಕ ತಿಗ | 


ಎಂಟ ರೋ ತ 

ಶಂಕಾ : ಯಾವುದರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಮಿಥ್ಯ ಎಂದು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 
ಬೆರಳಿನಿಂದ ಅವಷ್ಟಬ್ಬವಾದ (ತಿವಿದುಕೊಂಡ) ಕಣ್ಣಿನ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ, ಒಂದು 
ಚಂದ್ರನನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಎರಡನೆಯ ಚಂದ್ರನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಈ ಔಪಾಧಿಕ 
ಚಂದ್ರನು ಮಿಥ್ಯೆ. ಇದರಂತೆ, ದಿಕ್ಕಿನ ಸ್ವರೂಪವೂ ಪರೋಪಾಧಿಕವಾದದ್ದು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ("ಆದಿ'ಶಬ್ದದಿಂದ ಧ್ರುವ- 
ನಕ್ಷತ್ರಾದಿಗಳು) ದಿಕ್ಕನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ದಿಕ್ಕುಗಳು ಭ್ರಾಂತಿ- 
ಕಲಿತವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು ಏಕೆ ಇಲ್ಲ? 


a a mfeA Reem । gmat wif Rg 
HTATETTEUATREAAA eA ತತ ಹಡತಾಷಾಸ್ನಾ | 7೫: | 
aruentsft ಗೌಷಗಳಗೆಗೆ: । dR Remedi ena af 
ತಗಳ fm Mama | ಸ 0 ಸರಾ sar fe 
MRA SISA | aa Mafrenkroanficiaa- 
೫7೫50 RETR | ಕಣಕ dur A sara R 
Rega 0 ಟು ಓಟುಟಿ ಟೂ afin ಭಟಟ! 
ಗಾಗ AER | wurde ತಾರ್ಥಾಗಳಗಿ ಕ್ವಪ್ತ: | 
Rash fe Raveena ea ತತ 
add eA । ಕಗಗ WAAR | ees 1 
saree wa A Rae: । AsonfiananRARAN 
afta ಯಯಾ 1 ಓಮ ಮೂ ಬರ 
ಾಡಗರಾಗಣಗಗಗಗ್ಗನಾಗ್ಗ 17೧7 garni Brad | ಇ 
ಇ wm safe ಷಡ Fomor ಇನಾಸ7- 
a । maf ಇ dR ಕಸಲ TARA । 
sraensAf | ತಿಗ ೫7ಗ೫'ಗ]ರೇಳಕ್ಠಾಗಾಸಾ 7ಗಾಗೇಳಾಾ್‌- 
RAVER ಸ Fra | 
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ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ದಿಕ್ಕಿನ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲ. ಏಕೆ ಅಲ್ಲವೆಂದರೆ, 
ಸೂರ್ಯೋದಯದಿಂದ ದಿಕ್ಕಿನ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ವರೂಪವು ಕಲ್ಪಿತವೋ ? ಅಥವಾ 
ದಿಗ್ಗಿಶೇಷದ ಸ್ವರೂಪವು ಕಲ್ಪಿತವೋ? ದಿಕ್‌ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲೂ ದಿಜ್‌ಮಾತ್ರದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದುವೇಳೆ, ದಿಕ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವು ಔಪಾಧಿಕವಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಉಪಾಧಿಯು ಇಲ್ಲದೇ ತೋರಬಾರದಾಗಿತ್ತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೆರಳಿನ 
ಅವಷ್ಟಂಭವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ, ಎರಡನೆಯ ಚಂದ್ರನು 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತಿ, ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ಅನಿಯತವಾದ 
ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೂ, ದಿಕ್‌ಸ್ಟರೂಪವು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಅದು ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯೋದಯಾದ್ಯು- 
ಪಾಧಿಕವಾದೀತು ? ಅವಕಾಶಮಾತ್ರವನ್ನೇ ದಿಕ್ಕೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಆ 
ಅವಕಾಶವಾದರೋ, ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇ ಸಾಕ್ಷೀಯಿಂದಲೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲೂ ಜೀವಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕೈಯನ್ನು ಚಾಚುವರು? 

ದಿಗ್ನಿಶೇಷದ ಸ್ವರೂಪವು ಕಲ್ಪಿತವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ , ದಿಗ್ನಿಶೇಷದ 
ಸ್ವರೂಪ ಮಾತ್ರವು ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಯೇ ? 
ಅಥವಾ ದಿಗ್ನಿಶೇಷದ ಪೂರ್ವತ್ವವೆ ಮೊದಲಾದದ್ದು ಕಲ್ಪಿತವೇ? ಇಲ್ಲೂ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಎಂದರೆ ದಿಗ್ನಿಶೇಷದ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರವು ಕಲ್ಪಿತ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಇದೇ ಉತ್ತರವು. ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ದಿಗ್ಗಿಶೇಷದ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರದ 
ಪ್ರತೀತಿಯು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಅವಕಾಶಗಳ ಭಾಗಗಳೇ ದಿಗ್ವಿಶೇಷಗಳಾಗಿವೆ. 
ಆ ಅವಕಾಶದ ಭಾಗಗಳೂ ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿ- 
ಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೊಂದು ಮೂರ್ತ- 
ಪದಾರ್ಥದ ಅಡ್ಡಿ ಇರುವ ಅವಕಾಶ ಭಾಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಕೈಚಾಚುವುದೇ ಮೊದಲಾದ್ದನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡುವರು? ಅವಕಾಶದ ಭಾಗಗಳು 
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ಔಪಾಧಿಕವೆನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ವತಃ ಭಾಗಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವು ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಯಿತು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವು ಸಿಗದೇ, ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುವುದು. 
"ಪೂರ್ವತ್ವ ಮೊದಲಾದದ್ದು ಕಲ್ಪಿತ' ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಪೂರ್ವತ್ವ 
ಮೊದಲಾದದ್ದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಇದೇ 
ಉತ್ತರ. ಅಂಧಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವತಾದಿಸ ರೂಪದ ಪ್ರತೀತಿಯು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆ ಅವಕಾಶದ ಭಾಗವನ್ನು ಪೂರ್ವ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಕರೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ "ಪೂರ್ವಾದಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವು ದಿಗ್ನಿಶೇಷದ 
ಪೂರ್ವತ್ನ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಇಂಥಾ ಪೂರ್ವತ್ವವು ಕಲ್ಪಿತ ಎನ್ನುವುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಶಬ್ದ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಲ್ಪನಿಕವಾದದ್ದು ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 

4 ಇತ af Rortafia: ffeil weed 
qed ತಿಗಳ | afd 7ಗತಾಷ sfc ಔನ! | 
Raeaeaaten: Remsen Rrerennfi 
ಯರೂ aero | AA ekg 
MRedimquanmsf ಪಡಿಸ: । Ree Reo 
MEd | 

ಶಂಕಾ : ಹೀಗಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕಿನ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರು 
ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವರು ? ಎಂದರೆ, 

ಸಮಾಧಾನ : ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : ದಿಕ್ಕಿನ 
ಸ್ವರೂಪ, ದಿಗ್ನಿಶೇಷ ಇವುಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ, ಮತ್ತೊಂದು ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ದಿಕ್ಕೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿವಾರಣ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ 
ಸೂರ್ಯೋದಯಾದಿಗಳ ನಿರೀಕ್ಷೆಯು. ಇದರಿಂದ, ಸೂರ್ಯ- 
ದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಪೂರ್ವಾದಿಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯತ್ತಾದನೆ ಮಾಡುವುದು 
ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗವೆಂದೂ ಸೂಚಿತವಾದಂತಾಯಿತು. ಬೇರೊಂದು 
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ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ದಿಕ್ಕೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯೇ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿ, 
ಪೂರ್ವಾದಿ ದಿಕ್ಕುಗಳ ವ್ರತ್ಪಾದನೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ, ಆ 
ಭ್ರಮನಿವಾರಣೆಗೆ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳ ಉಪಯೋಗ. 


ಇ ಸತ್ತ Ra ಗಾತ sonata ಹತ್ತ । ಷಾ?! 
ಇಸ ಇಗ wee a Ad । ತಾತ 7೫7 sei 
iia 1 faq ಟು ಓಪಸಟೂಮುಮ ಜೂ ಜು ಡೌ 
MEARE | 777: । RETA afer | ೫ 
Ga: | ಕಷ af | aR forge 
ಮಯಯ ಯ ಭಾನ ಯಯವ ಯ ಸಮಾ a 
ತಗಾಷ ಜಾಗೆ! | 
ದಿಕ್ಕುಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆನ್ನುವುದರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಆಕ್ಷೇಪ : ದಿಕ್ಕುಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ತಂಭವೇ ಮೊದಲಾದ್ದರಂತೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ಕಂಭವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಂಭವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬರಿಗೆ 
ಕಂಭ, ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕುಂಭ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಆ ರೀತಿ ದಿಕ್ಕು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಲ್ಲ. 
ನಮಗೆ ಪೂರ್ವವಾದದ್ದು ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಪಶ್ಚಿಮವಾಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದಿಕ್ಕು ವಾಸ್ತವಿಕವಲ್ಲ 


ಸಮಾಧಾನ : ಆ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ ದಿಕ್ಕಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರೋ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಿರೋ? "ದಿಕ್ಕಿನ. ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ' 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವೇ ಆಗಿದೆ (ಆ ಸ್ವರೂಪ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರಿಗೆ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಪೂರ್ವಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ' ಎಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಾದಿಗಳು ಸಂಬಂಧಿ 
ಶಬ್ದಗಳು. ಪಿತಾಪುತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದಗಳಾಗಿವೆ. ಒಬ್ಬನೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಪಿತೃವಾಗಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಪುತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 


ಹ ಸನಯಸ ಸೂಸು ಸ ಸೂಜಿ ಯ 
ಪಿತ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಎನ್ನುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಪಿತ್ರಾದಿಸ್ಸರೂಪ- 
ವಾಗಲೀ, ಪಿತಾ ್ರದಿಶಬ್ರವಾಚ್ಛತ್ತವಾಗಲೀ ಅವಾಸ್ತವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರಂತೆ, ಪೂರ್ವಾದಿಗಳು ಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಅವ್ಯ ವಸ್ಥಿತ- 
ವಾದರೂ, ಪೂರ್ವಾದಿಸ್ಟರೂಪವಾಗಲೀ ಪೂರ್ವಾದಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯ ತ್ರವಾಗಲೀ 
ಅವಾಸ್ತವವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


a ag af Rm ಭಗೀಗಗಿಇಾಕಸಸ್ಸತತ ೫೫1 ಔತ RA 
gRreenfaf wa freer fafa fra 
gem fafa SETA 3೫ MARA । 3೬ 
fraareaq । serena Ram ಗಾಾಗಾಗಗಿತಾಗ್ಸ । ತಗರಾ- 
fRrarasfd vara weno: । ಸಗ feta । 
Rarer ae । ಸಾತ Rd ಸಹ 7 ಕಗಗ 
ಯು ಯ ಯ 2 1 mw Ae ಯ ಭೋ 


ಆಕ್ಷೇಪ : ಒಂದು ವೇಳೆ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, 
ಆಗ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಸಿದ್ದವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು 
ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿವೆ, ಹಾಗೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗಿವೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ, "ದಿಕ್ಕುಗಳು ಮಿಥ್ಯಾ, ಭ್ರಾಂತಿ- 
ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಶುಕ್ತಿರಜತದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಆರೋಪ್ಯ - 
ರೂಪದಿಂದ  ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ನವನ್ನು ಹೇತುವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಾ- 
ಮಾಡುತ್ತೀರೋ 9 ಅಧಿಷ್ಠಾನರೂಪದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ನವನ್ನು ಹೇತು- 
ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ ? ಅಥವಾ ಸಾಧಾರಣ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ನವನ್ನೋ 
(ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ಅಧಿಷ್ಠಾನರೂಪದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯ, ರಜತವು 
ಆರೋಪ್ಯರೂಪದಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯ)? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
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ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆರೋಪಿಸಲ್ಪಡುವ 
ದಿಕ್ಕುಗಳು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ (ಪೂರ್ವವನ್ನು ನೋಡಿ ಪಶ್ಚಿಮ 
ಎಂದುಕೊಂಡರೆ, ಆರೋಪ್ಯವಾದ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು 
ಒಪಿದ್ದೇವೆ). ಆರೋಪ್ಯವಾದದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾ ಆದರೂ, ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸತ್ತವು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ (ಆರೋಪ್ಯವಾದ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕು ಮಿಥ್ಯಾ ಆದರೂ, ಪ್ರಧಾನವಾದ 
ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕು ಸತ್ಯ ವಾಗಿದೆ). 'ಅಧಿಷ್ಠಾನತ್ವೇನ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ವ ಅಥವಾ 
ಸಾಧಾರ ಭ್ರಾ ಂತಿವಿಷಯತ್ತವನ್ನು ಹೇತು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ, ಶೂನ್ಯಗಳು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಆಗಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವೂ ಭಾ ್ರಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿವೆ. ಬೌದ್ಧನು 
ಹೇಳುವ ವಿಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ, ಶೂನ್ಯವಾಗಲೀ ತತ್ತ್ವವಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಗಳ 
ವಿರುದ್ಧವಚನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ವಿಜ್ಞಾನವೇ ತತ್ತ್ವ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಬೇರೊಬ್ಬವಾದಿಗಳು ವಿಜ್ಞಾನವು ತತ್ತ್ವವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು ಅದನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲೇ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಗ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷ ಯತ್ನವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗು- 
ತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ, ಶೂನ್ಯಕ್ಕೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಅದ್ದರಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನ, 'ಶೂನ [ಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಯಾಯಾ ವಾದಿಗಳಂತೆ, ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಭ್ರಾಂತಿವಿಷಯತ್ನವು 
ಇರುವುದರಿಂದ, ವ್ಯ?*ಚಾರ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ, ದಿಕ್ಕುಗಳು ವಾಸ್ತವ ಎಂಬುದರ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದರಿಂದ, "ಅದೇ ದಿಕ್ಕು ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ದಿಕ್ಕಿನ 
ಸ್ಥೆ 6ರ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದಂತೆ, “ಅದೇ ವಾಕ್ಯವು ಇದು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ 
ವೇದದ ಅಪೌರುಷೆ ಷೇಯತ್ನವು ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 


fea waft ಮೂ ಓಟ ಹೂ 
Rata । ೫೫ RI ತಿಗೌಸ ae ote 
waanfianfafe: । deg aortas stsfo gain 
afd: | ಈ yada: Fog Tea । Tomar 
sd wae aepfeafe: ಕಾಸಗಿ! । sf । ಇತ ara 
ಆಗಿರ] raed rE ತಡ ಇಗಿತರಗೌೇಸಿಇಹಗ್ನ | 
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ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಶೇಷ ನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಸಾಧನೆ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದಿ ಹಾಗೂ ಪರಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ ವೇದದ 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಧರ್ಮ-ಅಧರ್ಮ, 
ಸ್ವರ್ಗ-ನರಕ ಮೊದಲಾದುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳ ಸಮ್ಮತಿಯಿದೆ. 
ಯಾರು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅವನನ್ನು (ಚಾರ್ವಾಕನನ್ನು) ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಬೋಧಿಸಬೇಕು. "ಆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಕೂಡಿದವು, ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ' ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹು- 
ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮ್ಮತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅಪ್ರಮಾಣಿಕವಾದ್ದನ್ನೂ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, 
"ಮೊಲಕ್ಕೆ ಕೊಂಬು ಇದೆ ಎಂದೂ ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಬಾರದು' ಎಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಧರ್ಮಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಾಗ, ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಆ ಪ್ರಮಾಣವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯ 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸ sara ೪೫! warn a wafa ಊರಿ 
RRR | MN TARR 7 ಜಗತಿ ಕ ಕಾ NATTA | 2೫7 
wefan । ಆಸಗ! mga 7 TAA ಗಾಾಗಿಸಾಕಗ- 
RR ಕರತ TRAN | 

ಪ್ರಸಕ್ತ ಪ್ರತಿಷೇಧಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳು 

ಧರ್ಮಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನೋ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿರಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಆ 
ಪ್ರಮಾಣವು ಅನುಮಾನವೇ ಮೊದಲಾದ್ದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ 9 ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅನುಮಾನಾದಿಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಈ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಲು ಎರಡು ಪ್ರಯೋಗಗಳಿವೆ. 1) ಅನುಮಾನಾದಿಗಳು 
ಧರ್ಮಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಾದುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಾದಿ- 
ಗಳು ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ ಯಾವುದು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 


2 ಲ್‌ ್‌ಟಲ ಟ್ಟು 
ಗೋಚರವಲ್ಲವೋ, ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಕಿವಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾಗದ ರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಿವಿಯು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ 2) ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ. ಯಾವುದು 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲವೋ ಅದು ಆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಸಮ್ಮತವಾದ್ದಂತೆ. 


q ೫೫ 0 yeas a a amg । ಇಕೆ! ಕರಗ! ಕ 
ಸಂಗಡ 7A ಕಳೆಸಿತ್ತ Tred meat । af 
AAA gd qa TATA | 
ಇ ಇಷಗಿಡಗಗಾಣಾಳಗಿದಾತ MEAN । ೫೫ ATR । HY 
a Migr ಇಗ; RUTTEN ANAT: | ಸಷ; 
AA waa cathe: | agar m werk | 

ಪ್ರತಕ್ಷಪ್ರತಿಷೇಧ 

ಇನ್ನು ಮುಂದೆ, ಒಂದೊಂದೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧ 


ಧಿ 


ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲಿಗೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಬಾಹ್ಯ ಮಾನಸ ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಬಾಹ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ವಿಷಯದ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಬಾಹ್ಯ- 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗುಣ, 
ಕ್ರಿಯಾ, ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಾತ್ರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಮಾನಸಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, "ಸುಖ- 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬಂತೆ "ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂಬ 
ಅನುವ್ಯವಸಾಯವು (ಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನ) ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು, ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 
ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವೆಂ ದೂ ಹೇಳಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಒಂದು ವೇಳೆ "ಧರ್ಮಾದಿಗಳು 


ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ನಮಗೆ ಹೇಗೆ ಅದು 
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ತಿಳಿಯುವುದು ? ಅವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ನಮಗೆ ಧರ್ಮಾದಿ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಲೀ, 
ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಅನುಮಾನವಾಗಲೀ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, 


AAA Tama । AA ಕಾಸ 
ಯ ಯು ಯೂ ಟ್ರ ಓಟೂಮಮೂ ಮೂ ಊ 
ಟು ಯು | dw afd syed seat | 

ಅನುಮಾನಪ್ರತಿಷೇಧ 

ಅನುಮಾನವೂ ಧರ್ಮಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಲಿಂಗವಿರುವುದಿಲ್ಲ ("ಯತ್ರ 
ಧೂಮಃ ತತ್ರಾಗ್ನಿಃ' ಎಂಬಂತೆ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಧೂಮವೆಂಬ 
ಲಿಂಗವಿರುವಂತೆ, ಯತ್ರ ಅಮುಕಃ ತತ್ರ ಧರ್ಮಃ ಎಂಬುದಾಗಿ ಧರ್ಮದಿಂದ 
ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಲಿಂಗವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ). ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ದೃಷ್ಟಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರವು ಸಿದ್ಧವಾದರೂ, ಧರ್ಮಸಾಧನ, 
ಅದರ ಫಲ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. (ರೈತನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಬೆಳೆಯು 
ಕಂಡುಬಂದಿದೆ, ಅದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿವಂತರು, "ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ- 
ರಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ಧರ್ಮ, ಅದರಂತೆ ಏನೋ ಒಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ' ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಊಹಿಸಬಹುದಾದರೂ ವಿಶೇಷ- 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ). 


ಸಣ ಸ ಇ NENT WATT | GENO HATA 
Ag ಕಾಘಿಕಾರಾಗಷಗತ್ತ೫೫ | 7 ಇ AeA grad 70 
TEAR | ARNT TATA ಗಾಗಾಗರಗಳಗ್ನ | 
ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧ 
ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯವೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗು- 
ವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪುರುಷರುಗಳಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು (ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ, 
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ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನ, ವಿಪ್ರಲಂಭಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು) ಸಂಭಾವಿತವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಹೊಂದಲ್ಪಡುವ 
ಫಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಂಬಿಕೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ, "'ಮನ್ನಾದಿ- 
ಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸ ಸವು ಕಾಣುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ' ಎಂದರೆ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ, ಅವ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪೌರುಷೆ €ಯವಾದ ವೇದಗಳೇ ಮೂಲವಾಗಿವುಳ್ಳವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಿಕೊಂಡೇ, ಅವರ ಮಾತನ್ನು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. 


ಇ aitsgamhkf: ಜಗಳಗಿದ್ದ; ಇರೇಲೆೇಸಿತ aaad- 
TA | AATATA ಕ aT ಕೌ ಇಡ afford ಇಸ್ಮಳಗಗಿ- 
wand a ade qaifyfafideda freq snifiered ಕಾಸ 
wid afadag safe wefaeafa fafa: 
gia । sera ೪೫: ಪ್ರತಸಗ್ಗಡೆಗಸತಗ್ನ | 


ಪ್ರತಿಷೇಧದ ಫಲವಾಗಿ ಅಪೌರುಷೆ ಷೇಯತ್ವಸಿದ್ದಿ 


ಹೀಗೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಅನುಮಾನ- ಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಎಲ್ಲರೂ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾಕ್ಕ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಅಂಥಾ ವಾಕ್ಯವು ವೇದವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃ- 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವೇದವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾದಲ್ಲಿ, 
ಧರ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿ ಏಕೆ ಹೇಳುವರೆಂದರೆ, 
ಎಲ್ಲರೂ ಧರ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವೇದದಿಂದಲೇ ಪಡೆದರೂ, 
ಧರ್ಮಾದಿಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿದು ಧರ್ಮವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ 
ವೇದವನ್ನು ಮೀರಿಕೊಂಡು, ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿದೋಷದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ವೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಆರೂಢ- 
ವಾಗುವುದೇ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬಟು ಜಟಕ ಟಕ ಟಃ 
ero, ಶೌ Ta ಇ Ar ತಾಡಿ 1 SE 


ವೇದಾಪೌರುಪೆ €ಯತ್ತದ ಮೇಲೆ ಶಂಕಾಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : "ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದರ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರಣದ ಅಧೀನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು , ಕಾರ್ಯವಿಶೇಷ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಂತೆ (ಎಂದರೆ, ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಯಥಾರ್ಥತ್ನವು 
ದೋಷದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಯಥಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಯಥಾರ್ಥತ್ವವು ಗುಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ)' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ, "ಜ್ಞಾನದ 
ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ವಾಕ್ಯಗತವಾದ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ವ ಎಂಬ 
ಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯದ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಧನತ್ವ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಸಹ ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ವ 
ಎಂಬ ಗುಣದ ಅಧೀನ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಅಪೌರುಷೇಯವಾದಾಗ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಆಪ್ತೋಕ್ತತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? 


ಬೋ ಅಟ ಮ ಪ ತ 
ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸ್ಪತಸ್ತ ವನ್ನು ಒಪಿದ್ದೇವ (ಗುಣಜನ್ಯತ್ನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ). ಹಾಗಾದರೆ, ಮಹಾಭಾರತಾದಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಪ್ತೋಕ್ತ- 
ತ್ಹವು ಇದೆಯಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, ಗುಣಸನ್ನಿಧಾನವು ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ ಎಂಬ ಕಲನೆ 
ಮಾಡುವುದೇ ಯೋಗ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ನವು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ, ಹಾಗೂ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದ- 
ರಿಂದ, ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ನವನ್ನು ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ನಿಯಮೇನ ಗುಣಜನ್ಯವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ (ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ) 
ಸಂವಾದಿಯಾದ ವಾಕ್ಯವು ಆಪ್ರೋಕ್ತತ್ವ ಎಂಬ ಗುಣವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಜನಕವಾದದ್ದು ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಶಂಕಿಸಿದ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಜ್ಞಾನಹೇತುಭಿನ್ನ ಹೇತ್ತಧೀನತ್ತವು ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 


a ag aR AAA ard ಕ ತೆೇಡಗ್ಗಿ- 
mere ARAN । ಕರತ aA cartarmaafd ಸಕ್ಸ | 
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FUTURO ಇತಣಾಗಳಿತಾಗಿ 
<raftsafrarifigen AAT ERAN ಇ Fad | 
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yay ಗಗೌರ್ಗತ ಸ ಹಾಗ್ಸ TqaeermgaAedg- 
೫೫೧೫7೬: 1 ೫೫ ಈ । ಪೌಗಾಗಾಗಾಗರಗಿತಗ: fh ಕಷ 


ಬೌದ್ಧವಾಕ್ಯ ಸಾಮ್ಯದ ನಿರಾಸ 


ಶಂಕಾ : ಒಂದು ವೇಳೆ "ವಾಕ್ಯಮಾತ್ರವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬೌದ್ದಾದಿವಾಕ್ಯಗಳೂ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಲಿ - ಎಂದು ಆಪತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಬೌದ್ದಾದಿವಾಕ್ಕ - 
ಜನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಬೌದ್ಧಾದಿವಾಕ್ಯವು 
ಅಜ್ಞಾನ, ವಿಪ್ರಲಂಭ (ಮೋಸ) ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳೇ ಮೂಲವಾಗಿ- 
ವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಜನಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ದೋಷಗಳು ವಾಕ್ಯಕ್ಕಿರುವ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ ಜನನಶಕ್ಷಿಯನ್ನು ತಡೆದುಹಾಕಿ, 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆವಿರ್ಭಾವ ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದದಿಂದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೂ ಅಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
'ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಜನಕತ್ನವೆಂಬ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ' 
ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಕಾಚಮೊದಲಾದ ದೋಷದಿಂದ ದುಷ್ಠವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ, 
ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿದೋಷದಿಂದ ದುಷ್ಠವಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ಕಾರಣತ್ನವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. ಎಂದರೆ, ಕಾಚಾದಿ ದೋಷದುಷ್ಟ- 
ವಾದ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದಲೂ, ವ್ಯಭಿಚಾರಾದಿದೋಷದುಷ್ಟವಾದ ಲಿಂಗ- 
ದಿಂದಲೂ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ, ದೋಷ- 
ದುಷ್ಟವಾದ ವಾಕ್ಯ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಜನಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 

ಪುರುಷದೋಷಗಳು ವಾಕ್ಯದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗದೇ 
ಇರುವುದು ಎರಡು ರೀತಿ ಆಗಬಹುದು. ದುಷ್ಟವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲದೇ 


ಜರ ಸ ಹ ಲ್‌ ೌ್ರಾ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವತಸ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ. ದುಷ್ಟ- 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ, ದುಷ್ಟಲಿಂಗ- 
ಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದೀತು. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವತಸ್ಥ್ರದಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಕಾಚಾದಿಗಳಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ಹವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾದೀತು. ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಅನುಭವ- 
ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವುದು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ? ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಕಾರಣವಲ್ಲವೋ ? ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ಉಂಟೋ ? 
ಅಥವಾ ಕಾಚಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೋ? ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಾನ್ಹಯವ್ಯತೀರೇಕಾನು- 
ವಿಧಾಯಿಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ (ಇಂದ್ರಿಯವಿದ್ದರೆ 
ಜ್ಞಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಎರುದ್ಧ 
ಎಂದರ್ಥ). ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಬಾಧೆಯ ಅನುಭವದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಾಚಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಕಾಚಾದಿಗಳಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಅನ್ಹಯವ್ಯತಿರೇಕಾನುವಿಧಾನದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪರತಸ್ತ ,ದ ಮೇಲೆ ಶಂಕಾ-ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ಯಾದೃಚ್ಛಿಕಸಂವಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, "ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ದೋಷಾನ್ವಯ ವ್ಯತಿ- 
ರೇಕಾನುವಿಧಾಯಿ (ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ)' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ, 

ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ "ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದೋ, ಪ್ರತಿಬಂಧಕ- 
ವಿರುವುದೋ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ (ಅಗ್ನಿಯಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಧೂಮವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದೆ ಧೂಮವಿಲ್ಲ ಇದರಿಂದ, ಅಗ್ನಿಯು ಕಾರಣ. 
ಧೂಮವು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಅಗ್ನಿಯಿದ್ದರೂ ಧೂಮವಿಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೆ, ಕಟ್ಟಿಗೆಯು ಹಸಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕೂಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ಧೂಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ, ದೋಷಕ್ಕೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾವವುಂಟು ಎಂದರ್ಥ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ದೋಷಾಭಾವವೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾದೃಚ್ಛಿಕಸಂವಾದಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷ- 
ಎದ್ದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ದೋಷಾಭಾವವಿದ್ದರೇ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಎಂದರ್ಥ). 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


2 ಕಷ ಗೀಸ ಗೀಗಿ! । ಕಾಡಿ ಸರ್ಪಾಗೌಣತ ಇಗ RU 
free | qe Mer ಪ್ರಕ್ರಣ! ಪಾಸಾಸಗಶಾಗೆ: । ತಗ ಕೌ: 
yea ಇಷಗಳಗಿಗ್ಯ: । ಕಾಡಿ ತಿಗಳ । ಕಗ ತಗೆ ಸತ 
Magi ೫1 Ra Ren ೫೫೫7 AST gti 


RASTA TEN SI 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪತಸ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ. ದುಷ್ಟ- 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯ, ದುಷ್ಟಲಿಂಗ- 
ಗಳಿಗೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದೀತು. ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ವತಸ್ವವಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಕಾಚಾದಿಗಳಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾದೀತು. ಎರಡನ್ನೂ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಅನುಭವ- 
ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವುದು ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ? ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೇ ಕಾರಣವಲ್ಲವೋ ? ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವು ಉಂಟೋ ? 
ಅಥವಾ ಕಾಚಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೋ? ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಾನ್ಹಯವ್ಯತೀರೇಕಾನು- 
ವಿಧಾಯಿಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ (ಇಂದ್ರಿಯವಿದ್ದರೆ 
ಜ್ಞಾನವಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ವಿರುದ್ಧ 
ಎಂದರ್ಥ). ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಯಥಾರ್ಥ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ದುಷ್ಟೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಬಾಧೆಯ ಅನುಭವದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕಾಚಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, "ಕಾಚಾದಿಗಳಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾನುವಿಧಾನದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


Rf we wa ತೆಗಾಗರ್ಗಂಗಿ 7 ATER | ಸಗ್ಗಗಿಸಾ- 
<afag ಸರಾಗ WN grad । ತತ: ೫೫7೫ ಷಸ: 
waitsgrarafafe Ara | 
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ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಪರತಸ್ತ_ದ ಮೇಲೆ ಶಂಕಾ-ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ಯಾದೃಚ್ಛಿಕಸಂವಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, "ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ದೋಷಾನ್ಹಯ ವ್ಯತಿ- 
ರೇಕಾನುವಿಧಾಯಿ (ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ)' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ, 

ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ "ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳು 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಕಾರಣವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವು 
ಹುಟ್ಟದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದೋ, ಪ್ರತಿಬಂಧಕ- 
ವಿರುವುದೋ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ (ಅಗ್ನಿಯಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಧೂಮವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದೆ ಧೂಮವಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ, ಅಗ್ನಿಯು ಕಾರಣ. 
ಧೂಮವು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಅಗ್ನಿಯಿದ್ದರೂ ಧೂಮವಿಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೆ, ಕಟ್ಟಿಗೆಯು ಹಸಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕೂಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು ಧೂಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ, ದೋಷಕ್ಕೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣ ಭಾವವುಂಟು ಎಂದರ್ಥ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ದೋಷಾಭಾವವೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾದೃಚ್ಛಿಕಸಂವಾದಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷ- 
ಎದ್ದರೂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ (ದೋಷಾಭಾವವಿದ್ದರೇ ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಎಂದರ್ಥ). 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ವತಃ, ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


2 am Aree gr । ಕಣಿ ned aren ART 
era । qe her gga ಇರಾಸಾಗಾಗೆ: । shen ಕ: 
wer ಇಷಗಾಗಗೌಗ್ತ: । ಕಣೆ shred । ಕಾ ಇಡಾ ಸತ 
ಯಯ ಇ ಯ fra Ren ಬಟು suo ಭಟ್ಟು 


358 ವಾಗ್ವಜ್ರ 


Mhrmaua wf MIR Wa ge ಕಣಲೆ: | ಸತು 
afnfasfi nfs Fa emi yf usa । fe 
೧೫7೫ sa aerd Gaff | ಕಾನ UE WA ANCA | ತಣ] 
were mee rented | geal a fea sf 
aa apa meen mw qe Affe: । ANd ಕಾಸ ಇಳ 
afi wer ೪0: । ತರಗೌರ್ಗಿನಾಗ m aa Am ೫ 7 We 
fa eer: । ಕಾಸ Rd geo 7೫೫ TAK WA 
ಘಗನಿತ 7೪೫೫ WATT | HATA TMNT | Wead- 
TARR: RATT | ೫೫೫ afar: ೫೫ರ aa 7೪ ಗೌಗಿತ 
mal aig । ಶಾ aqeeatifom afin: yea 7೫೧೪7] 
ಯ ಯ a we ಭು ಓಸಿ Raa 
fed aa anf ಕರಗಿ armen | ಕ; ಕಾಗ 
ಗಗ dR: । ತ ಗಾಗ 704 wares ಇ | ಶಾಸ ಕಗ 
aq ತೆ; a ara ಇ ARV NAG | AEN 
a ತಂಗ | fore gfe ame: yf wf 
yfaafdda ಸ @isfh | Sarid 77೫17 ೫೫೫೫7 RET 
gw: fog ಕಣಾಸೆಗಿ! । fren ೫೫: Fae Fe TATE । 
77೫೫ ಸಸಾರ: | 


ವೇದವು ನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹ ಇದೆ. 


"ತಸ್ಮೈ ನೂನಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. ಸರ್ವತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶ- 
ವುಳ್ಳ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಭಿದ್ಯೌಃ ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತರ ಅಭೀಷ್ಟವನ್ನು ವರ್ಷಣ- 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ವೃಷನ್‌ ಎನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲೈ ವಿರೂಪಯಷಿಯೇ, ಇಂಥಾ 
ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಕಾಶಿಯೂ, ಭಕ್ತಾಭೀಷ್ಟವರ್ಷಕನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೋಸ್ಕರ 
ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದರೂಪ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶೋಭನವಾದ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು ಮಾಡು. 


EE 

ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಇದೆ. ಇದು ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ವಾಗಿಂದ್ರಿಯದ 
ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನೋ ? ಅಥವಾ ವೇದವಾಕ್ಯದ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನೊ 9? ಎಂದು ಸಂಶಯ 
ಬರಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯು "ನಿತ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಪರಮ ಪ್ರಾಪ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನಂತೆ, ಇಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯವಾದ 
ವಾಗಿಂದ್ರಿಯ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ, ಅನಿತ್ಯವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಯಾವುದು ಎಂದು 
ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿ- 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ "ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯ, ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಹಾಗೂ ಇತರೆ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಅನಿತ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಕಾತ್ಯಾಯನ ಶ್ರುತಿಯು, "ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಜ್ಞೇಯ- 
ನಾದವನು ಪರಮಾತ್ಮ. ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಶ್ರುತಿ. ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯ. ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಅನಾದಿ ನಿತ್ಯ. ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದೇ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಸಹಸ್ರಧಾ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು "ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಪರಿಮಿತ 
ಮಹಿಮೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅಪರಿಮಿತವಿದೆಯೋ ಅಂಥಾ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಎಷ್ಟು ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತನಾಗಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇದ್ದಾನೋ, ವೇದ- 
ವಾಣಿಯೂ ಅಷ್ಟು ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಕಶ್ಚಂದಸಾಂ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ವೇದಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು, ಎಂದರೆ, 
ಅರ್ಥಗಳೊಡನೆ ಇರುವ ವಾಚ್ಯ -ವಾಚಕಭಾವಸಂಬಂಧವನ್ನು , ಯಾವ 
ಧೀರನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ? ಯಾರೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವೇದ- 
ವಾಣಿಯನ್ನು ಯಾರು ತಾನೇ ಪರರನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ? 
ಯಾವನೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನಿಯೂ, ತಿಳಿದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವವನೂ ದುರ್ಲಭವೆಂದಮೇಲೆ ವೇದಕರ್ತನು ದುರ್ಲಭ- 


ನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದೆ ನು? 
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ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯ, ಶಶ್ಚದೇಕಪ್ರಕಾರ- 
ಗಳು, ವಿಷ್ಣುವಿನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವು ಎಂದಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳಿಂದ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ಪವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


4 Wm ಗಾತ! yenfiyd yf: ತರ ಶ್ವಾಸ ಇಗ ಸಕ್ಷ | 
ತ ಸ್ತನ Ramana aff wk: aff: 
yet: ಟು ಯೂ vga ಇ waif fram 
ಕಾಗಿ: | 


ಸತಗಿ fread । aolenafaAaNd AAA ot: 
FR: | Aw Ae fa ಓಟು ಜು AAR 
ATT ಯ Fa: ಓಟು wa a: ಭು ಒಟ ೂೂ 
diated | af ad ಸಹ gehen ಸಷ: । for 
aad sda addeverRaAa । ಕಾಸಾ word FH 
geardiaeaistd geafyrayaastd yaferarargane ಕಾಗೆ 
TFTA AAA FROTAANENTAAUTT | 


ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವ್ಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪುನಃ ಶಂಕಾ ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಸ್ತೋತ್ರ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮೊದಲಾದ 
ರೂಪವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ, ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ಕೆಲವೊಂದು ವೇದವಾಕ್ಯ- 
ಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ದೇವಾದಿ ಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
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ಇದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆಯೂ ನಿರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶಂಕಾ, 
ಸಮಾಧಾನಗಳು ಹೀಗಿವೆ. 

ಶಂಕಾ : ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾಲತಃ ಅಥವಾ ದೇಶತಃ ಸ್ವತಃ ಕ್ರಮರಹಿತವಾಗಿವೆ. ಕ್ರಮವಿಲ್ಲದೇ 
ಪದವಾಕ್ಯಗಳು ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಪದವಾಕ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಪೌರುಷೇಯವಾದ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು (ಯಾವನಾದರೂ ಪುರುಷನು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಪದವಾಕ್ಯ ಗಳು ಆಗುವುದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಆದ್ದರಿಂದ, 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೆ ಷೇಯತ್ನವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ? 


ಸಮಾಧಾನ : ನಾವು "ವೇದಗಳು ವರ್ಣಗಳಂತೆ ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಯ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ, ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ ಸರ್ವದಾ 
ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿವೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳ ಕ್ರಮವು 
ಪುರುಷಾಧೀನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರವೇಶವಿದ್ದರೂ, ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದ ಕ್ರಮಾನುಸಾರವಾಗಿವೇ ಈಗಲೂ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲ್ಲಡುತ್ತವೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಕೃವು (ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉಚ್ಚರಿಸದಿರುವ 
ಪುರುಷನು) ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


4 ೫7! ಕಡಿ 7೫೫ | ಈಿರಾಗಗ fede । ತಶಿ Sard | 
ATA ಟಿ ಯುಟು ಚೂ ಯಯ ಬ 
FRTSKO ಕೌ | 

ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇರಮುನೈವೈತ ಉದ್ಗೀರ್ಯಂತೇ ತಥೈವ ಚ । 

ತತ್ತಮೇಣೈವ ತೈರ್ವರ್ಣೈಸ್ಟೆಃ ಸ್ವೈಃ ರೇವ ನಾನ್ಯಥಾ ॥ 

ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇ ಎಂದು ವೀಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿಯು. 
ತತ್ಯಮೇಣೈವ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇತ್ಥಂ ಭೂತಲಕ್ಷಣೇ ತೃತೀಯಾ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಾನುಸಾರ ಪ್ರಕಾರವಾಚಿಯಾದದ್ದು ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ. ಈ ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಥ ; ಪಿಯಕಾಲದಲ್ಲೂ ಈ ಚಚಡಿ 
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ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ, ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯ, ಶಶ್ಚದೇಕಪ್ರಕಾರ- 
ಗಳು, ವಿಷ್ಣುವಿನ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವು ಎಂದಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳಿಂದ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


4 em Area genoa gq: ತಾರ grad ಕಸಿ ಸಕ್ಸ | 
wd gfe wena aff ಯ ಬ 
ye: nfo gered ಇ ಬರ fram 
ಕಗ । 


waa freee । ತಾಗೆಷಗರ್ಗಿಸಾರಾಗ್ಸ FATA ಡಕ: 
FAA: । 7 ಇ A ಗರ್ಗ TEA: | ಸಗ TAN 
ATT ತ: ತಣ: WEN 7೫ ಹಸ; | ಕಣರ ಕೌಕಷಗಸ- 
ಬುಡು | af ad ಒಯು ಮು ಜಂ 1 for 
ತಾ! sda added । ಕ ತಾಗ ತಡ 
geardieeastd geafuragaasto qaferapaTgane ಇತ 
TFTA ROTA NENTAUTT | 


ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪುನಃ ಶಂಕಾ ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ವೇದಗಳು ನಿತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಸ್ತೋತ್ರ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಮೊದಲಾದ 
ರೂಪವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪುರುಷನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ, ಇದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ? 

ಸಮಾಧಾನ : ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ಕೆಲವೊಂದು ವೇದವಾಕ್ಯ - 
ಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ದೇವಾದಿ ಪುರುಷರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 


A ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ  ೋ 

ಇದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆಯೂ ನಿರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಶಂಕಾ, 
ಸಮಾಧಾನಗಳು ಹೀಗಿವೆ. 

ಶಂಕಾ : ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾಲತಃ ಅಥವಾ ದೇಶತಃ ಸ್ವತಃ ಕ್ರಮರಹಿತವಾಗಿವೆ. ಕ್ರಮವಿಲ್ಲದೇ 
ಪದವಾಕ್ಯಗಳು ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಪದವಾಕ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೌರುಷೇಯವಾದ ಕ್ರಮವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು (ಯಾವನಾದರೂ ಪುರುಷನು ವರ್ಣಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಪದವಾಕ್ಯಗಳು ಆಗುವುದು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಆದ್ದರಿಂದ, 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ಪವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ? 


ಸಮಾಧಾನ : ನಾವು "ವೇದಗಳು ವರ್ಣಗಳಂತೆ ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಯ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ, ಅರ್ಥದಿಂದಲೂ ಸರ್ವದಾ 
ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿವೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳ ಕ್ರಮವು 
ಪುರುಷಾಧೀನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರವೇಶವಿದ್ದರೂ, ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದ ಕ್ರಮಾನುಸಾರವಾಗಿವೇ ಈಗಲೂ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಕ್ರವು (ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಉಚ್ಚರಿಸದಿರುವ 
ಪುರುಷನು) ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


4 ೫ ಕಡಿ ೫೫೫೧0 । Mara fede | ತಸ್‌ ಇಗ? | 
ಯ ಸಟ ಯು | AORN ಯಯ ಜೂ | 
FRO ಕಿಸ | 

ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇರಮುನೈವೈತ ಉದ್ದೀರ್ಯಂತೇ ತಥೈವ ಚ । 

ತತ್ತಮೇಣೈವ ತೈರ್ವರ್ಣೆಸ್ಟೆಃ ಸ್ವರೈರೇವ ನಾನ್ಯಥಾ ॥ 

ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ಗೇ ಸರ್ಗೇ ಎಂದು ವೀಪ್ಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ದ್ವಿರುಕ್ತಿಯು. 
ತತ್ಸಮೇಣೈವ ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇತ್ನಂ ಭೂತಲಕ್ಷಣೇ ತೃತೀಯಾ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಾನುಸಾರ ಪ್ರಕಾರವಾಚಿಯಾದದ್ದು ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ. ಈ ವಾಕ್ಯದ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಯಕಾಲದಲ್ಲೂ ಈ ಭಗವಂತನಿಂದ 
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ವೇದಗಳು ಅದೇ ವರ್ಣಗಳಿಂದ, ಅದೇ ಕ್ರಮದಿಂದ, ಎಂದರೆ, ಪೂರ್ವ- 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ಇ- ಜರಿ aA । ತ5ರೆಸಸಿರಾಗಡರಗಗ | 
gaenfk Jad: । ಶರ ಇ TRAIAN | ಕಕಗಗ- 
ward mua waif mAMmsrilaTge shad 
mada ered । Aas: ga wag wai gen 
Fed; । Ra era gee । Fe: ಇಣಗೌ! ARR FeT- 
afer wd dard 37 gehts | 
afradAafa ಇರಾ । ಕ್ರ we Arend: । mfaerdtA- 
afefaf | aa ಇಹಳಾಗ್ತಾಗಾಗಿತಾಗಾಸಾಗಾರಗಕಗೌ- 
agra ಕೌ AA । ಇ ard ೫೫7೪! Rea: Ta ಇ 
a mf mare । saree gerhrardt set 
eqmadaf । Ard feof । ಕಗ: ಇಳಿಸಿ: 


aa: ಗೌರಾಗಿಗಾಕಗಳಿಗಿ! sede ಕಾ; । ಇಹಸಗಾಸ- 
«fafa ron । ಗರಗಸ ಕತ ಕಗ ಇ | ತಿಗ ಗರಗ] 
ತತ ER ಕೌ Saar: ಇ ಕಡ AAA: | ಪೌಷ 
ರೆಡಿನಾ ಜತಗ! | ಸ ಗೌ ಶೌ ac ಇ ಕಾಣಿಸ್ತಾ | 
ಯು ಯೂರಿಯ ಯ ಒಯು | 
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ಅಸಾಧಾರಣನಾಮಗಳಿಂದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ 


ವೇದಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ವವಿದೆ. ಇದು ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನದಿಂದಲೇ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿ ಎನ್ನುವರು. ಶ್ರವಣ- 
ಮಾಡಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳಿಗೇ ಶ್ರುತಿ 
ಎನ್ನಬೇಕಾದರೆ, "ಅಸಾಧಾರಣತೆಯಿಂದ ಉಪದೇಶವು (ನಿರ್ದೇಶವು) 
ಕೂಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ, ವೇದಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬ ಅಸಾಧಾರಣ 
ನಿರ್ದೇಶವು ಇರುವುದರಿಂದ, "ಎಲ್ಲರೂ ಕೇಳಿದ್ದು ಮಾತ್ರ, ಯಾರೂ 
ಮಾಡಿದ್ದು ಅಲ್ಲ' ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲರೂ 
ನೀರನ್ನು ಕುಡಿಯುತ್ತಾರೆ, ಗಾಳಿಯನ್ನು ಕುಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, 
ಯಾವುದೋ ಶಪಸ್ವಿಯನ್ನು ಅಬ್ಬಕ್ತ, ವಾಯುಭಕ್ಷ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆತನು ನೀರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಗಾಳಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ, 

ಇದರಂತೆ, ಈಶ್ವರನಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾದದ್ದು ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಶಂಕಾ : "ಯಕ್ಕುಗಳು, ಸಾಮಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವು' ಎಂದು ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ ? 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಶಂಕೆಯು ಬಂದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು 'ತದುತ್ಪತ್ತಿವಚಃ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ವೇದಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ- 
ವಾಗಿವೆ' ಎಂಬ ವಚನವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಆಚಾರ್ಯೋದಹೃತ 'ತದುತ್ವತ್ರಿವಚಶ್ಚೈವ ಭವೇದ್ವಕ್ಯಿಮಪೇಕ್ಷ್ಯ ತು ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಎಂದರ್ಥ. "ಆದಿಕಾಲ- 
ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷತಃ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಗಳು ಹುಟ್ಟಿದವು' ಎಂಬ 
ವಚನವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಿತ್ಯವೂ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿ- 
ರುವುದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿವ್ಯವಹಾರವು ಬರಲಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು 
ನಿರಾಸಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


RRA 
ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ, "ಸರ್ಗೇಸರ್ಗೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ತದರ್ಥೈಃ' 
ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ "ಅದೇ ಅರ್ಥ, ಎಂದರೆ, ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ 
ವಾಕ್ಯಗಳು' ಎಂದರ್ಥ. ಭಗವಂತನು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ ಅದೇ 
ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ವಾಕ್ಯಸಮೂಹಗಳನ್ನು ರಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ವೇದಗಳಂತೆ ಅದೇ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದರ್ಥ. 


ಆಚಾರ್ಯರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರ ಅಭಿಮಾನಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂದಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರ ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾಭಿಮಾನಿನೀ ರಮಾದೇವಿಯನ್ನು 
ವ್ಯಾವರ್ತನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ರಮಾದೇವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ರಿ ಇಲ್ಲ 


ವೇದ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ನಿತ್ಯತ್ಸವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ವೇದ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು "ವಿದ ಸತ್ತಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ, ಪಚ 
ಮೊದಲಾದ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಕರ್ತರ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಚ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ, "ಪುಗಂತ ಲಘೂಪಧಸ್ಕ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಂತೆ 
ಲಘೂಪಧಲಕ್ಷಣಗುಣವು ಬಂದು ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ವಿದ್ಯಮಾನವಾದದ್ದು 
ಎಂದರ್ಥ. ಸತ್ತಾಕರ್ತೃತ್ವ ಎಂದರೆ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥ- 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಧರ್ಮ. ಆದ್ಧರಿಂದ, "ಅಸಾಧಾರಣ್ಕೇನ 
ವ್ಯಪದೇಶಾ ಭವಂತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 


ಇರುವಿಕೆಯಿಂದ, ಎಂದರೆ, ನಿತ್ಯವೂ ವಿದ್ಯಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದ ಎಂಬ 
ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. 


ಅಮ್ನಾಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ವೇದವು ನಿತ್ಯ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆಜ್‌ ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗಪೂರ್ವಕವಾದ ಮ್ನ ` 
ಅಭ್ಯಾಸೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಣಿ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಘ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಧಾತುವಿಗೆ ವೃದ್ದಿಬಂದು ಆಮ್ನಾಯ ಎಂದು 
ರೂಪ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಭ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅನೇಕಾವರ್ತಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಲ್ಲಡತಕ್ಕದ್ದು ಶಬ್ದಾಂತರಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ವೇದಗಳಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಆಮ್ನಾಯ ಎನ್ನಬೇಕಾದರೆ, "ಹಿಂದೆ 
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ಇದ್ದವರು, ಈಗಿರುವವರು. ಮುಂದೆ ಬರುವವರು ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೆ. € ನಾವು ನಿತ್ಯತ್ವ 
ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು. 


"ವೇದಾಃ ನಿತ್ಯವಿನ್ನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿನ್ನ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ವಿದ ಧಾತುವಿನ 
ಮೇಲೆ ಕ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸತ್ತಾರ್ಥಕವಾದ ವಿದಧಾತುವು 
ಅಕರ್ಮಕವಾದ್ದರಿಂದ, ಕ್ಟ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಕರ್ತರಿ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಗತ್ಯರ್ಥಾಕರ್ಮಕಾತ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣದ ಸಮ್ಮತಿಯೂ 
ಉಂಟು. "ವಿದಧಾತುವಿಗೆ ವನ್ನ ಎಂದು ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದೂ 
ವ್ಯಾಕರಣಜ್ಞರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 

ಈಶ್ವರಾದಿಗಳು ವೇದದ ದ್ರಷ್ಟಾರರು ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು ಇದೆ. "ಆ 
ಯಷಿಯು ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ದರ್ಶನ ಪಡೆದನು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ದರ್ಶನಪಡೆಯಬೇಕಷ್ಟೇ? "ಯಾರು 
ಯಾವುದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವನೋ ಅವನು ಅದರ ದರ್ಶನ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದರ್ಶನವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕೂಡಿಸ- 
ಬೇಕಾದರೂ ನಿತ್ಯತ್ನವನ್ನು ಒಪಲೇಬೇಕಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ನವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಯ wim ಮತಿ ಇ serene ಜಾ 
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ಶಂಕಾ : "ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಈಶ್ವರ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿರುವುದು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
"ಸಂಸ್ಕಾರಮಾತ್ರದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಬುದ್ದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ತೋರುತ್ತಿರು- 
ವುದು' ಎಂದು ಏಕೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು? 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇರುವುದಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವುದು' ಎಂಬುದೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 


SO ERATOR 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, "ಏತ ಏವ' ಇವುಗಳೇ ಪ್ರತಿಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಉಚ್ಚರಿಸ- 
ಲಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. (ಅದೇ 
ದೇವದತ್ತನು ಇವನು ಎಂದಾಗ ಕೇವಲ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಂದು ನೋಡಿದ ದೇವದತ್ತನಿಗೂ, ಇಂದು 
ನೋಡಲ್ಪಡುವವನಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿದೆ. ಅದರಂತೆ, ಅದೇ ವಾಕ್ಯಗಳೇ ಇವು ಎಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಇರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಶಂಕಾ : "ಏತ ಏವ' ಎಂಬುದು ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಎಂದು ಏಕೆ 
ಹೇಳಬಾರದು)? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, "ಹಿಂದೆ ಯಾವ 
ವರ್ಣಗಳಿಂದ, ಯಾವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ್ದನೋ ಅದೇ ರೀತಿಯ 
ವರ್ಣಗಳಿಂದ, ಅದೇ ಕ್ರಮದಿಂದ ಈಗಲೂ ಉಚ್ಚರಿಸಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಕ್ರಮವಿಶಿಷ್ಟವರ್ಣಸಮುದಾಯವು ಹಿಂದೆಯೂ 
ಇದ್ದಿತು ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ನಾವು ಅಪೌರುಷೇಯ 
ಎಂಬುವುದು, ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಕ ತವನ್ನಲ್ಲ - ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 


ಕದ ಜಾ 


(ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ). 

q ಶಸ್ತ್ರ Ree aid ಇರ್‌ wakes: | a 
aafrede wrafierenkfe ಇಗಸಷ್ಟ । ಕತೆ! 7೧18 
UREN GTA ಇತ! MATAR | 

ವರ್ಣನಿತೃತ್ವದ ಮೇಲೆ ಶಂಕಾ-ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ವರ್ಣಗಳು ನಿತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಯಾವಾಗಲೋ ಒಮ್ಮೆ ಉಪ- 
ಲಬ್ದವಾಗುತ್ತವೆ? (ಯಾವಾಗಲೋ ಒಮ್ಮೆ ನಾವು ಕಿವಿಯಿಂದ ವರ್ಣಗಳನ್ನು 
ಕೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಸಮಾಧಾನ : ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಯಾವಾಗಲೋ 
ಒಮ್ಮೆ ಆಗುವುದರಿಂದ, ಯಾವಾಗಲೋ ಒಮ್ಮೆ ಉಪಲಬ್ದವಾಗುತ್ತವೆ. 
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ಶಂಕಾ : ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯು 
"ವರ್ಣಗಳು (ವೇದಗಳು) ಸರ್ವತ್ರವ್ಯಾಪಕ'ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವರ್ಣಗಳಿಗೂ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಮೇಲಿನ ಶಂಕೆಗೆ, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನಮತೀಯರು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಮಾಧಾನ- 
ಗಳಾವುವೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿ, ಸರಿಯಾದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಸ- 2% gaa | Rafa ಇಶ್ತಾಗತಗಾತ ೫೫ arpa ಇಷ 
ಸತಗಿ | ತತ್ತ: re ತತ್ರ: yaad fa: 
fsa: sangeet erred sg: wolaegd! 
yas: Rafe argguaafa 1 ae aortuskedhhd | 

ಸಮಾಧಾನ : 1. ಕೆಲವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಿಮಿತವಾದ ವಾಯುವಿ- 
ನಿಂದ ತಡೆಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವು ಶಬ್ದವು ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಟವಾದರೂ 
ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಮಾತನಾಡತಕ್ಕವನ ಕೋಷ್ಠ (ಜಠರ) ದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ವಾಯುವು, ಮಾತನಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡತಕ್ಕ ಆತ್ಮನ ಸಂಯೋಗವಾದಾಗ 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ, ಜಠರದಿಂದ ಹೊರಟು ವಕ್ಷಃಸ್ಥಳವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಎಂಟು ವರ್ಣೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಹೊರಗೆ ಬಂದು, 
ಕೇಳತಕ್ಕವನ ಕಿವಿಯೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಸ್ತಿಮಿತವಾದ ವಾಯುವನ್ನು ಹೋಗ- 
ಲಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ವರ್ಣಗಳ ಉಪಲಬ್ಬಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸಮಾಧಾನ : 2. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಜಠರದಲ್ಲಿದ್ದ ವಾಯುವಿನ 
ಸಂಯೋಗವೇ ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರ ರೂಪವಾದದ್ದು; ಮತ್ತೇನೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ವರ್ಣಗಳ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


Raya । eee wa aga Fava WY | 
ತಗಗೌಣಾತಾರ್ವಾಗಾರ್ಗಕ್ನ । FATTER | 
ಸಮಾಧಾನ : 1, 2 ರ ಖಂಡನೆ 


ಇವೆರಡೂ ಸಮಾಧಾನಗಳು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಯು- 
ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಸಿಮಿತವಾಯುವಿನ ಅಪಗಮನವಾಯಿತೋ, ಅಥವಾ 
ಶ್ರೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಯಿತೋ, ಏನೇ ಆಗಲಿ ; ವಾಯುಸಂಯೋಗದ 
ನಂತರ ಯಾವಾಗಲೂ, ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ತೋರಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಮರುಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ವಾಯುವಿನ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಸಂಯೋಗವು ನಾಶ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ-ಕಲ್ಪನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೂ, ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ತೋರಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವಂತೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ; ಅದರ ನಿವಾರಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ ತು ಕೃ ತ್ತ ಷು) cafe ಇತ್ತಾಗ we ೫೫ AEN 
ಸಸ AHR: | AA ಸರಕಾ! ಇಳ sagen ಕಗ || 


ಸಮಾಧಾನ : 3. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ - ವಾಯುವಿನ 
ಗುಣವಾದ ಧ್ವನಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವು ವಾಯುವಿನ ಜೊತೆ ಶ್ರೋತ್ರವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ವರ್ಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ವರ್ಣವು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


AAA | ITN ೫೫೫7 RANA 
ಇಗಾರ್ಗಗಗಿ! dqusfeuark: 1 ೫ಗಾಗಗಳಣ ಕಗಾಗಾಾತ್‌- 
Ke | ಸಾತಾಸಾಳಷಪಗಿತಗಾಇಾಗಾರಾ weydurd 
aia | weft aol ek cen: wiisf ao ಹಗ ಕಗ 
aise | 


ARRAS 

ಸಮಾಧಾನ : 3ರ ಖಂಡನೆ - ಇದೂ ಸಹ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಧ್ವನಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವು ವಾಯುಗುಣವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಸಶ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ 
ಅದರ ಗ್ರಹಣವಾಗಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಕಿವುಡರಿಗೂ ವರ್ಣಗಳ 
ಉಪಲಬ್ಧಿಯು ಆಗಬೇಕಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ವಾಯುಗುಣ- 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೋತ್ರದಿಂದ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಧ್ವನಿಶಬ್ದವು, ಶ್ರೋತ್ರದಿಂದ 
ಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ವರ್ಣವನ್ನು ವ್ಯಂಜನ ಮಾಡುವುದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ವ್ಯಂಜ್ಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯಂಜಕಗಳು ಒಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ- 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ದೀಪದಿಂದ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಇದ್ದ 
ಕಲಶವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೀಪವೂ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ, 
ಕಲಶವೂ ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಶ್ರೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಣವು ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತವಾಗದಂತೆ, ಅಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ 
ವರ್ಣಗಳೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕಷ್ಟೆ ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ತೋರಬೇಕು 
ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗದ ಪರಿಹಾರವಾದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ, 


q fra dl aol 2೮೫03 ಕಾಸ್‌; 7 7೫ ಸಸಾಗಿಗಾಗಿಗ್ದ? 
ಕೌ ಕರಗ ANNAN ತತ್ತ | 


ಶಂಕಾಂತರ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಯಾವ ವರ್ಣವು ದೇವದತ್ತನ ಶ್ರೋತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ- 
ವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ವರ್ಣವು ವ್ಯಾಪಕವಾದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞದತ್ತನ 
ಶ್ರೋತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸನ್ನಿಕೃಷ್ಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೂರದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಯಜ್ಞ- 
ದತ್ತನಿಗೂ ಆ ವರ್ಣವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶಂಕೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. 

4 aTRRTYO ಇತ SFA FO | ಕಶಕ ಇಗ - ap: 
wri ary: ema: eA: ಶಕ್ತ: SAAR 
ee agenda |W ಬಟು MATAR ಟು! 
soegrafomeeyed age: gone 
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mA ಇಗ; ೫೫೫ RA । CARAT 
meyer dasha: | ಕ ಇ ಸ; yak wa ತಗ್ಗತ 
ಸಷ ಕಣಿ! 7 walsh: ಜಾತ: | TATA ೫೫ god 
ai ೫ ಇ ಹಾಕ: waa, ತಗ: ved wh: 
mafsena ad ayaa a agate: | 


ಆಚಾರ್ಯರ ಸಮಾಧಾನ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶಂಕೆಗೂ, ಈ ಶಂಕಾಂತರಕ್ಕೂ ಸಹ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೀಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. "ಆಕಾಶಗುಣವಾದ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ. ಮಾತನಾಡ- 
ತಕ್ಕವನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ವಾಯುವು ವಕ್ಷಃಸ್ಥಳವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ಥಾನಗಳ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಪಡೆದು, ಆ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಆಕಾಶ- 
ದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಶಬ್ದವು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಶಬ್ದವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗುತ್ತಾ ಯಾವ ಆಕಾಶಗುಣವಾದ 
ಧ್ವನಿರೂಪವಾದ ಶಬ್ದವು ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಆಕಾಶಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆ ದ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಶಬ್ದವು 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಧ್ವನಿಯು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ವ್ಯಂಜಕವಾದ ಧ್ವನಿಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ವರ್ಣವು ಯಾವಾಗಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಆ ಧ್ವನಿಗಳು 
ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದರಂತೆ ನಿಯತವಾಗಿವೆ- ಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ತೋರುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂತಾಕಾಶವೇ 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ; ಆಕಾಶದ ಗುಣವೇ 
ಧ್ವನಿಯು. ಆ ಆಕಾಶವಾದರೋ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ  ಅವಯವಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಒಂದು ಪ್ರದೇಶ (ಒಬ್ಬ ಶ್ರೋತೃವಿನ ಕಿವಿಯಲ್ಲಿ 
ಅವಚ್ಚಿನ್ನವಾದ ಆಕಾಶದ ಭಾಗ)ದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಧ್ವನಿಯು, ಅಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಚಿನ್ನ- 
ವಾದ ವರ್ಣವನ್ನೇ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವರ್ಣಗಳು 
ಕೇಳುವ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಇಲ್ಲ 


ಶಂಕಾ : ಸಮಾನವಾದ ದೇಶಕಾಲಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಒಂದೊಂದು ಧ್ವನಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ವರ್ಣ- 
ದಂತೆ ಪ್ರತಿನಿಯತವಾದ ವ್ಯಂಜಕತ್ನವ್ಯಂಗತ್ಸಗಳು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ 


ಸ a | Meme yeti W- 

ಸಮಾಧಾನ : ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, 
ಗೋತ್ಸ-ಅಶ್ನತ್ನಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಇದ್ದರೂ ಪ್ರತಿನಿಯತವ್ಯಂಗ್ಯಗಳೆಂದು 
ಪರಕೀಯರು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ, ಗೋತ್ತ ನ್‌ ಸಾಸ್ನಾದಿಮತ್ತ್ವದಿಂದ 
ವ್ಯಂಗ್ಯವಾದರೆ, ಅಶ್ವತ್ವವು ಏಕಶಫತ್ವವಿದ್ದು ಕೇಸರವತ್ತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ, "ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದರೂ, ಆಯಾಯಾ 
ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 

A media ahead ಗಾರರ ಇಗ Wd 1 

ಶಂಕಾ : ಗೋತ್ಸವು ಎಲ್ಲಾ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರತಕ್ಕದ್ದು; ಅಶ್ನತ್ವವು 
ಎಲ್ಲಾ ಅಶ್ವವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ ಗೋವ್ಯಕ್ತಿ, 
ಅಶ್ವವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗೋತ್ವ ಅಶ್ವತ್ವಗಳಿಗೆ ಸಮಾನದೇಶತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವರ್ಣಗಳಿಗೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣಗಳೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಸಮಾನ- 
ದೇಶತ್ವವು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಗೋತ್ಹಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿವ್ಯಂಗ್ಯವಾದರೂ 
ವರ್ಣಗಳು ಪ್ರತಿನಿಯತದ್ದನಿವ್ಯಂಗಗಳು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


Tada | 

ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ 
ಗೋವುಗಳಲ್ಲೂ ಗೋತ್ವ, ಎಲ್ಲಾ ಅಶ್ನಗಳಲ್ಲೂ ಅಶ್ನತ್ವವು ಇರುವಾಗ ಎರಡು 
ಅಶ್ವಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಗೋವಿನ ಸನ್ನಿಕರ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಶ್ವತ್ವವು ಇರುವುದನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 


372 ವಾಗ್ವಜ್ರ 


ಜಾತನಾ ನಾನಾ ಣಾ ಣಾ ಣ ಎ೨ NNO NNN NNN 
ಸ AAA ತಳಗಾಗಿ! ATA | 


ಶಂಕಾ: ಗೋತ್ವ, ಅಶ್ಪತ್ತಗಳಿಗೆ ಅಶ್ವ, ಗೋವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇದ್ದರೂ, 
ಗೋತ್ಸದ ಸಮವಾಯವು ಅಶ್ನದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಅಶ್ಚದ ಸಮವಾಯವು 
ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಗೋತ್ತಾದಿಗಳು ಪ್ರತಿ ನಿಯತವ್ಯಕ್ತಿ- 
ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಬಹುದು. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ವರ್ಣಗಳ ಸಮವಾಯವೂ 
ಶ್ರೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಂತೆ, ವರ್ಣಗಳು ಆಕಾಶಗುಣವಲ್ಲ; 
ಪ್ರತ್ಯೇಕದ್ರವ್ಯಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅವೂ ಸಹ ಸಮಾನದೇಶಕಾಲಾಪನ್ನ- 
ವಾಗಿದ್ದರೂ, ಪ್ರತಿನಿಯತಧ್ವನಿಯಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳಾಗಬಹುದು. 


2 fra Merged 7ಗೌಗೌಇಗಾಸಜತಾಸರಾ- 
wpa ಮು ಓಮು ಟೂ ಜಂಟ 
ಗತಾ! mee: ಹಿಡಿಸಿ 1 ea sii: 
warhead: | 


ಉದಾಹರಣಾಂತರಗಳು 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ ದ್ರವ್ಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿ- 
ನಿಯತವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯ-ವ್ಯಂಜಕಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ- 
ದ್ರವ್ಯತ್ನಗಳು ಸಮಾನದೇಶಕಾಲಾಪನ್ನವೇ ಆಗಿವೆ. ಶಿಖಾದಿಮತ್ತವು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕವಾಗಿದ್ದರೆ, ಗುಣಾಶ್ರಯತ್ನವು ದ್ರವ್ಯತ್ನಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕ. 
ರೂಪ ಹಾಗೂ ಪರಿಮಾಣಗಳು ಸಮಾನದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೂ. ನಾಲ್ಕು 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳೆಂಬ ಹೆಚ್ಚಿಗೇ ವ್ಯಂಜಕವು ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ಬೇಕೆಂದು ಸ್ವೀಕಾರ- 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾವಯವಿಗೆ ಅರ್ಥಾವಯವಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷ; ಅರ್ಥಾವಯವಿಯಿಂದ ಇಂದ್ರ ಒಂದು ಸನ್ನಿಕರ್ಷ. ಇಂದ್ರಿಯಾವ- 
ಯವಗಳಿಂದ ಅರ್ಥಾವಯವಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಸನ್ನಿಕರ್ಷ; ಅರ್ಥಾವಯವಿಗೆ 
ಒಂದುಸನ್ನಿಕರ್ಷ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕುಸನ್ನಿಕರ್ಷಗಳು ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಜಕವೆನ್ನು- 
ತ್ತಾರೆ. ಅದರಂತೆ, ಹಾಲು-ನೀರುಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತೋರಬೇಕಾದರೆ 
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ಸಮಾನಾಭಿಹಾರವು ಇರಬಾರದೆಂದು (ಎಂದರೆ, ಒಂದೇ ರೀತಿ ಇರುವ 
ಹಾಲು-ನೀರುಗಳು ಬೆರಕೆಯಾಗಿರಬಾರದೆಂದು) ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 


q ೫ ಇ aati ahaa । ಕಾತಗ್ಗರಗಿ 
ef | 

ಶಂಕಾ : ವರ್ಣಗಳು ಧ್ವನಿಗಳಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಆದರೆ, 
ವರ್ಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಧ್ವನಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆನ್ನಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ, ದೂರದಿಂದ ವರ್ಣದ 
ಗ್ರಹಣವಾಗದಿದ್ದರೂ, ಧ್ವನಿಯ ಗ್ರಹಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜ್ಞ a Sa Aare 1 ೫ಗೌರ್ಗಗರ್ಗಗಳಾರತ- 
ಗೌರ AEST 11 
ಯು ಬೂತು FAA: 11 
ಶಂಕಾ : ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲವೇ 2 
ಸಮಾಧಾನ : ಅಲ್ಲ; ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯ ಬಲದಿಂದ ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ತವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


(। ಕಸರ್ಗಗು: | 


R ಸಫಲ Maal । ಗನ । ತಿಣಾಸಸಸಗಿಗಿತಗಸಗ ಕ೪5ತ- 


war | ಪ್ರಾಣ Jeera afd | JAAR 
<rigfafifara ಕಣಿ! wrddfdaTasdsd ಸಾಸ GR । 
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ಕ 


ಕಾರ್ಯತಾವಾದ 


ಪ್ರಾಭಾಕರಮತಾನುವಾದ 


ಇದುವರೆಗೂ, ವಿಷ್ಣುವೇ ಸದಾಗಮೈಕವಿಜ್ಞೇಯನೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತ- 
ವಾದ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ, ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ವತಸ್ತ್ವ 
ಹಾಗೂ ವರ್ಣನಿತ್ಯತ್ಹವಾದಗಳು ಮಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಕಲವೇದ- 
ವೇದ ನೆಂಬುವುದನ್ನು ಸಹಿಸದ ಪ್ರಾ ಭಾಕರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 


ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೆ, “"ಸದಾಗಮೈಕ- 
ವಿಜ್ಞೇಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ವೇದಗಳು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ವಾಚ್ಯವಾಚಕ- 
ಸಂಬಂಧಜ್ಞಾನವನ್ನು 'ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ ("ಗೋಶಬ್ಬದಿಂದ 
ಆಕಳು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ” ಇತ್ಯಾದಿ "ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ, ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಇರುವ 
ವಾಚ್ಯವಾಚಕಸಂಬಂದದ ಜ್ಞಾನವೇ' ವ್ರತ್ಪತ್ರಿ.) ಈ ವ್ಯತ್ಥತ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ- 
ಕೊಂಡೇ ಶಬ್ದಗಳು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದರೆ, ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಇದ್ದರೇ ಅರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅನ್ವಯ-ವ್ಯತಿರೇಕಗಳು ಇವೆ. ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ- 
ಯಾದರೋ ವೃದ್ಧರ ವ್ಯವಹಾರದ ದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ವೃದ್ಧ- 
ವ್ಯವಹಾರವಾದರೋ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ - ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದೇ ಯುಕ್ತ. 


mq ೫೫ ಡಿ - Wa ತರ್ತಾಗಾಗಿ JANET 
yard qe ತರರಾಗಗೌಗಗಗ gk gee ಇಳೆ ಇತ 
ರಾಗರತಿ । safe ಷಾರಾಗಸಗಿಗಾಗಾಸೆಸ- 
<morfaygfeatefe । gaara fed: fe Raat 
fReraerad ffs । gar gfe ಇತ್ಗಡೌ- 
ಸಿಕ್ನಾಕತಗಿತಗಿಷ7 afta what । ಇತ್ಗಗಿಗಿಕ್ತಾತ್ರಾಗಿ- 
ನಾಸಾಸ್ರಾಗ್ಗಗಿ? | 
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yRaeauratd | af ಇ gh ಕರ್‌ 
wma ee fod FARA । ಇಸ ಕ್ರ ಗಣಗ 
mranfiae: | da ಇತಗಗಇ yqfeRAA ea aaa Ff 
Tee ಸಕಗಗತ್ತಸಗಸಷ ಸಾಗಿ | 


yaa wise 7ತ್ಮಗಿಗಿತ್ಪಾಗನಾಷ್ಗರ1 ಆರ ಕಾಾಗಗಿತ್ತ area 
70೫1 wR aged | ಕ a ಕಗ Bran 
waar ಈಸಗಾತತರಾಣಣಗತ ಇ geen ೫: fry AAA | 
“A ತಹಯಿ! wien ೧ AoA ೫ ಇಗ ಷಾ 


ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ವ್ಯತ್ಪಕ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮ 

"ಶಬ್ದಗಳು ಕಾರ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕ' ಎಂಬುದನ್ನೇ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡು- 
ತ್ತಾರೆ. "ಚೈತ್ರನೇ, ನೀರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಪ್ರಯೋಜಕ- 
ವೃದ್ಧನು (ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವ ಹಿರಿಯ ವೃದ್ಧನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು 
ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ, ಪ್ರಯೋಜ್ಯವೃದ್ಧನು (ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮಧ್ಯಮ 
ವೃದ್ಧನು) ನೀರನ್ನು ತರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನು ಕಂಡ, 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಬಾಲಕನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. "ಈ ಮಧ್ಯಮ 
ವೃದ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾದದ್ದು; ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ, ನನ್ನ ಸ್ತನಪಾನಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಮತ್ತೆ, "ಈ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ ವಿಷಯಕವಾದದ್ದು?' ಎಂಬ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ, ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ವೃದ್ಧನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
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ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿಯು, ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಯಾವ 
ವಿಷಯವುಳ್ಳದ್ದೋ, ಅದೇ ವಿಷಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರಬೇಕು, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ- 
ವಾದ ಬುದ್ದಿಯಾದ್ದರಿಂದ, ಎಂಬುದಾಗಿ. 


ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ - ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಯಾವ ವಿಷಯವುಳ್ಳದ್ದೋ, ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಧ್ಯಮವೃದ್ಧನಿಗೆ ಹಿರಿಯ 
ವೃದ್ಧನು ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಿರಿಯವೃದ್ಧನ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಮಧ್ಯಮವೃದ್ಧನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. 
ನನಗಾದರೋ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ದಿಯ ವಿಷಯವು ಬೇರೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದೇ, ಮಧ್ಯಮವೃದ್ಧನಿಗೂ ನನಗೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದರಿಂದ, "ಯಾವ ವಿಷಯದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಹಿರಿಯವೃದ್ಧನು ಮಧ್ಯಮವೃದ್ಧನಿಗೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ, ಶಬ್ದವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಮತ್ತೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಹಾಗೂ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಡುವ 
ವಿಷಯವು ಯಾವುದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ- 
ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ಕೇವಲ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಲೀ, ಕೇವಲ ಫಲವನ್ನಾಗಲೀ, ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಫಲಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಲೀ ತಿಳಿದು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ 
ತಿಳಿದು ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ನನಗೆ ಇದು ಕಾರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದೇ ನಾನು 
ಸ್ವನಪಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ನನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕವಾದದ್ದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಮದ್ಯಮವೃದ್ಧನೂ ಸಹ ಕಾರ್ಯಬೋಧದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಊಹಿಸಿ, "ವಾಕ್ಯವು ಕಾರ್ಯಪರವಾದದ್ದೆಂದು' ಮೊದಲಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾ- 
ಕಾರವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಆ ೋ ೋ ೋ nN 

ಅನಂತರ, "ಲಿಜ್‌ ಅಥವಾ ಲೋಟ್‌ ಲಕಾರಗಳು, ತವ್ಯಪ್ರತ್ಯಯಾಂತಶಬ್ದ' 
ಇವುಗಳು ಇದ್ದಾಗಲೇ ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನವಾಗುವುದರಿಂದ, ಈ ಶಬ್ದಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನವು ಆಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಈ ಲಿಜ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳೇ ಕಾರ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದೂ, 
ಅದರಂತೆಯೇ ಆವಾಪ, ಉದ್ಯಾಪಗಳಿಂದ (ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹಾಕುವುದು 
ತೆಗೆಯುವುದು) ಬೇರೆಯ ಶಬ್ದಗಳು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 


a wd I ಕಾಸೆ wa eta ಇಸಾಸರಗಿಗೌಂಗಿ ded Fad, 
yaaa । da fee: werden ಸತ್ತಗಿ- 
ಯ | uae 7 ಉದರ sre ಬೂ 
madd fad wheats wdfn ಹಾಗಗಿಸಾ । ಇಗ 
ಟು ಮಯಯ ಯೂ aa water | 
yurerataeemrifrarreea ಇಸ Aa | 

wen ತಡ aimed ಕಷ NRT: ತಾಸೆ Wa 


SATAN dd: | 


ada ತಿಗಡಿ dA FRAT: Suga | ಕ ತಣ ಇಷ 
ಕಿತ; ತಗೆ TAT । 


ವೇದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಪರತ್ವದ ಉಪಪಾದನೆ. 


ಹೀಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದಸಂಗತಿಯು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿ- 
ರುವುದರಿಂದ,' ವೇದದಲ್ಲೂ ಅದೇ ಶಬ್ದಗಳೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ವೇದದಲ್ಲೂ 
ಸಹ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ತಿಳಿಯುವುದು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಲಿಜ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶರೀರವನ್ನೇ (ಕಾರ್ಯ- 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ) ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯವನ್ನು 
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ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬೇರೆಯ ಪದಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಕಾರಕಗಳನ್ನೂ ಆ ಕಾರಕಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ನಾಮಧೇಯ (ಹೆಸರು)ವನ್ನೂ , 
ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದದ್ದನ್ನೂ ಹೇಳತಕ್ಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲೇ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಮಹಾವಾಕ್ಯದ ಜೊತೆ ಸೇರಿ ಉಪಕಾರಕವಾದ 
ಅಂಗವಾಕ್ಯಗಳು ಯದ್ಯಪಿ ಸ್ವಯಂ ಬೇರೆಯ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿವೆ ; 
ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಧಾನಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ನಿತವಾದ ತಮ್ಮ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದಲ್ಲೇ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 


ಮಂತ್ರಗಳೂ ಸಹ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅಂಗಭೂತವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ 
ತಂದು ಕೊಡುವ ಮೂಲಕ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ನಿಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ; ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ 
ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. 


ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸಹ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ರುಚಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸತಕ್ಕ- 
ವಾಗಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸಮಸ್ತವೇದವೂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು. 


ಸ್ಮ ತಾಸೆ fama af ತ್ಲಾಪ್ಟ್‌ಸಸಸ್ಸ್‌ | ತಾಗಿ Tad: | ೫ 
ತ; ೫77೫] WS | 


ಕಾರ್ಯದ ಲಕ್ಷಣ 


ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಕೃತಿಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಕೃತಿಗೆ ಉದ್ದೇಶ್ಯ- 
ವಾಗಿರತಕ್ಕದ್ದು. ಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ. ಈ ಕಾರ್ಯವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಭಾವಾರ್ಥ (ಧಾತುವಿನ ಅರ್ಥ); ವೇದದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಪಾರತ್ರಿಕಫಲಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅಪೂರ್ವವು (ಇಂದು ಯಾಗ ಮಾಡಿದರೆ, ಎಂದೋ ಸ್ವರ್ಗ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಗ-ಸ್ಪರ್ಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಅಪೂರ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಮೀಮಾಂಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). 


ಸ್ಮ ತ ಇತ veer ಇಸ್ಟೇಷಸಾಡಗಗಿಸಷತಾರಾ ಸೌಿಾಗಗಿ- 
UR MATES | Tora dates SEAT 
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ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಪರತ್ವ 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಸಮಗ್ರವೇದವೂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾದದ್ದರಿಂದ, ವೇದಾಂತಗಳೂ ಸಹ, ಕರ್ತೃಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು- 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಭೂತವಾದ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೇ ತಾತ್ತರ್ಯವುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. 


ವೇದಗಳು ಕರ್ಮಪರ; ವೇದಾಂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪರ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪ್ರಕರಣಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ, ವೇದಾಂತಿಗಳು ವೇದಾಂತಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯ- 
ಪರವೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ, ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿರಹಿತವಾದ 
ಗತಿಗೋಸ್ಕರ, "ಆತ್ಮನು ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, "ಜ್ಞಾತವ್ಯಃ' (ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು) ಎಂದು ವಿಧಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಏಕ- 
ವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ವೇದಾಂತಗಳಿಗೂ, ಕಾರ್ಯಪರತ್ನವನ್ನೇ 
ವರ್ಣಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಸ್ವ Md ತಾಸ/ಗಿಷತ wa ನಾಗೆ dari graft, 
was fad ಹಾಗ freed fae dae wfaaaEd 
ಇವಾಗ 1 

ಕಾರ್ಯಪರತ್ವವರ್ಣನೆಯ ಫಲಿತಾರ್ಥ 


ಈ ರೀತಿ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ, ಕೇವಲಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಸಿದ್ಧಸ್ವರೂಪನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ವೇದಗಳು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ - ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


4 waa Maacfacad goatee | 7೫7% 
ag: fg Rod oak aeagfoeyaRonkda 
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'ಸಾಸಸಾಸರ್ಗಗೌಗ್ತಾತ ಇಗಗಗಗಿಗ್ದಾತೆ ಇ fad ೫೫ ಪ್ರಾಣಾ] 
al gE | ತನಾ ಕಶ ಇ] dard foal, ತಗ 8 ೫೫೫, 
ತಾಸೆ ಗಾಸಷಾಸಸಗಾಗಿಕಾಗಗಿ | ಕ Feared Am ಕೌ 
೧77 ಕಾಡ aga eraferafed ಇ ಕಗಡಷಾಸೇೆಸಗು 
'ನಿಇಸಗಗಗೌಗ್ಗತ east ಇಗ; । ಷಾ arate | 


ಹು ಟು wa, ಒರು ಒಟ ಟುಟ 


wafers ಬಟು ಓಟು ಜಯ 
ಗಣ wrath ghee ಕಡಿ ಗ್ರಾಸೌಶ wea | 
wafifaeaeaaanfydg aenfig Ada 7೫೫ 
apd sof SGA | 
ards gat SAAN: UN SAAER- 
areaanfd gad 7೫ । 7ರಾಸ್ತಾಕರ್ಗಿಗೌಷ್ನ | 


ಪ್ರಾಭಾಕರಮತಖಂಡನೆ 


ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ವಿತಸ್ಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯ ವರ್ಣನೆ 


ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಾಭಾಕರಮತವು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ (ಸಂಬದ್ಧವಾದ) 
ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ("ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ನಿತ- 
ವಾದದ್ದರಲ್ಲೇ ವ್ಯತತ್ರಿ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ' ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ತಾಯಿ ಅಥವಾ ತಂದೆಯ ತೊಡೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರುವ ಬಾಲಕನು, 
ಎಲ್ಲೋ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾಗ, ಬೆರಳನ್ನು ಚಾಚಿ, ಚುಟಿಕೆ ಹಾಕಿ ಆ 
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ಬಾಲಕನನ್ನು ತನ್ನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುವುದಕ್ಕೂ , ತಾಯಿ ಮೊದಲಾದವರ ಕಡೆಗೂ 
ಅಭಿಮುಖನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ, ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಪುರುಷನು ಈ 
ರೀತಿ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲೈ! ಮಗುವೇ, ಇವಳು ಅಮ್ಮ 
ಇವನು ಅಪ್ಪ ಇವನು ಅಣ್ಣ ಬಾಳೆಹಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದಾನೆ - ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದಾಗ, ವೃದ್ಧರವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೋಡದೇ ಇದ್ದರೂ, 
ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ, ಬಾಲಕನು ಆ 
ಶಬ್ದಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ವಯರಹಿತವಾದ, ಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥ- 
ಸಮೂಹದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷಯ-ವಿಷಯಿಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 
"ಈ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ. 
ಪುನಃ, "ಇವಳು ಅಕ್ಕ, ಇವನು ಸ್ನ "ಹಿತ, ಅಪೂಪವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದಾನೆ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬೇರೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿದಾಗ, ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸಶಬ್ದ- 
ಗಳು ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಗಳು ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ, ಹಿಂದಿನ ಶಬ್ದಗಳು, ಅರ್ಥಗಳು 
ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ, ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿದ 
ಬಾಲಕನು ಅಮ್ಮ, ಅಪ್ಪ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಇತರ 
ಪದಗಳಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದ ತಾಯಿ, ತಂದೆ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ವಾಚಕಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಯೋಗ್ಯೇತರ ಅನ್ನಿತಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೇ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಬರಲು ಯಾವ ಅನುಪಪತ್ತಿಯಿದೆ? ಏನೂ ಅನುಪಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ. 


ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರದರ್ಶನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಈ ಉಪಾಯವು ಸುಲಭವೂ ಆಗಿದೆ. 
(ವಸ್ತುತಃ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದೂ ಹೀಗೆಯೇ). ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೇಗ ಮರೆವು 
ಬರುತ್ತದೆ; ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, "ವೃದ್ಧರು ಆಡುತ್ತಿರುವ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಹಿರಿಯವೃದ್ಧನ 
ಮಾತಿನ ನಂತರ ಮಧ್ಯಮವೃದ್ಧನು ಎಷ್ಟೋ ಕಾಲದ ನಂತರ ತನಗೆ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಯಾವುದೋ ವಸ್ತುವನ್ನು ತರತಕ್ಕದ್ದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಆ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು 
ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಕಲ್ಪನೆ.' ಎದುರಿಗೇ ಇರುವ, ಇಷ್ಟಸಾಧನವಾದ್ದರಿಂದ ತನಗೆ 
ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ, ತಾಯಿ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ಕೇಳಲ್ಪಡುವ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದು 
ಸುಲಭವಾದ ಕಲ್ಪನೆ. 
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ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ, ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ 
- ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ ಪ್ರಥಮವೃುತ್ಪತ್ತಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಅಂಗುಲಿನಿರ್ದೇಶಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ವರ್ತಮಾನವಾದ ಉಪದೇಶ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರುತ್ತನ್ನನಾದ ಬಾಲಕನು, ಮುಂದೆ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರ- 


ದರ್ಶನದಿಂದ ಬೇರೆಯೆಡೆ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


2 fra deaf val ಕಾಸಗಿ Ad geafeed- 
<A ga dade 7 md । ordi R dA 
ad: । 7 ಇ ಕಡ er wafers | TogAaAT- 
aA ಇತ್ರ qarafaT sed afd | ತಾಸೆ WAAR 
ಇಗ NT ತಗ RAGA ga year: ಇಗ | 


3೫: ತಾಸೆ erator foarda eda fafa 
qa ed gafefiedterda । waft wralfad ಹಾಳೆ 
ಕಡ 1 ೫7 ಸ 7ರಗಗತತಿಗಿಗಾಳಿತಗಿ ತರ ಸ FATA | 


arias ಇಗೆ gf AENEAN RSNATAT- 
ಬ ue: ಓಟ್ಟು ಟು ೂ | 


ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತದಲ್ಲಿ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಎಲ್ಲಾ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲೇ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಜಕವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಲಿಜ್‌ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಸ್ವಬೋಧ- 
ವಾದ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ವಯವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯವು ಗುಣಪ್ರಧಾನ ಭಾವದಿಂದ 
(ಮುಖ್ಯ -ಅಮುಖ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ) ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಲಿಜ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಎರಡು ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುಣಪ್ರ ಧಾನಭಾವವು 
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ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ (ಎರಡೂ ಪ್ರಧಾನವೇ ಆದ್ದರಿಂದ, ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ಅಮುಖ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ)? 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಅನ್ವಯವು ಕೂಡದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ, ಲಿಜ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ವೃೃತ್ಪಕ್ತಿ 
ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾನ್ವಿತವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಎನ್ನ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಗವಾದಿಪದಗಳಿಗಾದರೋ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ತತ್ತಿ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಪ್ರಯೋಜಕಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, "ಯೋಗ್ಯೇತರಾನ್ವಿತವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ರೃತ್ಪತ್ತಿ' 
ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ, ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ಆಗುವುದರಿಂದ, 
ಲಾಘವವು ಇರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಪಕ್ಷವೇ ಆಶ್ರಯಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಸ ಸತ್ತ eats ಹಾಗೆ goer ತಾರಾ? 
ಇಷ್ಟ Fd ೫ asad; ಕಸ ತಸ ಗರಹ ಇಗಿಕತ- 


yaeanrahafd ಸಕ್ಸ | 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವಪರಿಹಾರಶಂಕಾ 


ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವುಳ್ಳ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ತತ್ರಿ - ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವು- 
ದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿ ಅನ್ವಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರ್ಯಾನ್ನಯ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಅನ್ನಯ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧವು ದ್ವಿನಿಷ್ಠ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಇಂಥಾ ಕಾರ್ಯಾನ್ವಯವತ್ವ್ವ ಎಂಬುದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೂ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಸಿದ್ಧದಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಜಕವು 
ಲಭಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದರಿಂದ, ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 


4 Ram | ತಾಸೆ a RA MSR: WRN ಇಷ | ಸಸ 
ತೆ gfe yore: @rdend | ಸ ಇ ತಗ] 7೫7೫1 ಸರ್ಪಾಕ್‌ 
TATA TAA MA | TRANG ತಗೆ afer | 
wa safe gafofegaeataAd ಷಾತ | 
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ಶಂಕೆಯ ನಿರಾಸ : ಈ ಪರಿಹಾರವು ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿ ಸಿದ್ಧಕ್ಕೆ ಇರುವ ಅನ್ವಯವು ಗುಣಭಾವವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರಿ. ಆದರೆ, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಗುಣಭಾವವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರಧಾನವೆಂದು ನೀವು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರಿ. ಗುಣದಲ್ಲೂ 
ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲೂ ಅನುಗತವಾದ ಅನ್ನಯಮಾತ್ರವನ್ನು ಶಬ್ದವು ಬೋಧಿಸುವು- 
ದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಶಬ್ದವು ಗುಣಪ್ರಧಾನ ಭಾವದಿಂದಲೇ ಅನ್ನಯವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಅನ್ನಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಒಂದೇ ಆಯಿತೇ ಹೊರತಾಗಿ, 
ಅರ್ಥವು ಒಂದಾಗಲಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ ಪರಿಹಾರವು ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಇದರಿಂದಲೇ, “ಕಾರ್ಯಾನ್ಹಯದಿಂದ ಅನ್ಹಯವುಳ್ಳದ್ದರಲ್ಲಿ ವ್ರೃತ್ಪಕ್ತಿಯು' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜಕವನ್ನು ವರ್ಣನೆಮಾಡುವುದೂ ನಿರಸ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲೂ ಅನ್ವಯ ಎಂಬ ಶಬ್ದಮಾತ್ರವು ಒಂದಾಯಿತೇ 
ಹೊರತಾಗಿ, ಗುಣಪ್ರಧಾನಭಾವವು ಇದ್ದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


A <quoted ಸ್ರಾಣಗೌಗ್ಗಿಗಿ ಸಾ] । ತಿಗ್ಗರಸಾಾಡಗಾ- 
ಇಗ: | ATA dar ಕಡ ಈ dad ಕಡಿ ed: 1 
wa ford erie wa sda ಇಗೌಿರಫಗ ಕ್ಷ 
ಕಕ್ಷಾ raat | 

ಶಂಕಾ : ಕಾರ್ಯಪರವಾದ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಅನ್ನಿತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ತತ್ತ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ, ಕಾರ್ಯ-ಸಿದ್ಧ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಒಂದೇ 
ಪ್ರಯೋಜಕವು ಇರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲೂ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಜಕವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಕಾರ್ಯಪರಪದಾರ್ಥಾನ್ದಿತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಪರವಾದ 
ಯಾವ ಪದವಿದೆಯೋ, ಅದರ ಅರ್ಥವು ಯಾವುದೋ ಅದರಿಂದ ಸಂಬದ್ಧ. ದ 
ವಾದದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ಅದರಲ್ಲಿ ಲಿಜ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಕಾರ್ಯ- 
ಪರತ್ನವೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಚಕತ್ವ, ಗೋ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
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ಕಾರ್ಯಪರತ್ನವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯೋದ್ದೇಶಿತ್ವ ಎಂಬುದಾಗಿ ದ್ದೆ ಅವಿಧ್ಯವು 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ತಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಮ- ಸತ್ತ maf 7 Sasa ಇಸಾ AAT ಕತಾ | 
dA ATES Wiad । ಇ ಗಿ 
Ma: gen ಕಾಗಿಗಿ ೫7 ಸತಗ: werd 77 ಕರಗ 
daft | fog fered afd । ಇಸರಾಗಾಲಿಸಾಷ 
ಇ] RAAA ATI ಹಗ್ಗ | ಕಕ: ತಾಪಸ NRTA | 

ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ದಮಾತ್ರಜ್ಞಾಪನದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 

ಶಂಕಾ : ಹಾಗಾದರೂ, ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬೋಧನೆ ಮಾಡದ ಹೊರತಾಗಿ, 
ನಿರಾಕಾಂಕ್ಷವಾಗಿ ವಾಕ್ಯವು ಮುಗಿಯುವುದಿಲ್ಲ (ವಾಕ್ಯವು ಮುಗಿಯ- 
ಬೇಕಾದರೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಉಳಿಯಬಾರದು. ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಪೂರ್ಣ- 
ವಾಗುವುದೇ ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನದಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗದೇ, 
ನಿರಾಕಾಂಕ್ಷತೆರೂಪವಾದ ಪರ್ಯವಸಾನವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಗೋವು ಅಶ್ವ ಪುರುಷನ ಆನೆ ಎಂಬ ಪದಸಮೂಹವಾಗಲೀ, 
ದೇವದತ್ತನು ಅಡುಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಪದಸಮೂಹವಾಗಲೀ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾದದ್ದು (ಮುಗಿದದ್ದು ನಮಗೆ ಅನುಭವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ತೃಪ್ತಿಕಾಮನೆವುಳ್ಳವನೇ! ಅನ್ನವನ್ನು ಬೇಯಿಸು' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ವಾಕ್ಯವು ಪರ್ಯವಸಾನವಾದದ್ದು ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ (ಇಲ್ಲಿ 
"ಪಚ' ಎ ಬೇಯಿಸು ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಾರ್ಯಬೋಧನೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಪರ್ಯವಸಾನ, ಹಿಂದಿನ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಬೋಧನೆ ಇಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಪರ್ಯವಸಾನ ಇಲ್ಲ - ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಪರ್ಯವಸಾನ- 
ವಿಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯವು, ನ್ಯೂನತೆ ಇರುವುದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯಾಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಪರತ್ವವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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೨ 


2 raf ಸ gr | ಗರಗ AAA | 
೫1 0 | ಶು ww gama fant 
aafiaAs Aad ಪಟು ಯು ಓಟು ಮು Fl A 
ari ಸು ಸಯ ಯ ಚಡ | wad ofa ef 
ತಗಿ । ard ಕೌ fon, ಇ: edt and ಜಾತಾ, ಇಡ ಇನಿ 
ara ೫ wed fad ನೆರಳ qf 1 ತ] wrdfudTAR 
fea mua dari ಬು ಮ ಟುಟ ಯಡ 

ಸಾ ಇ df ತರ ಕೆ ಡಾಸಸಗ್ಗಗ್ಗ RATAN ಕ ಕಾಸಾ 
`ಕಾಗತಾರಾಗ] redid alfa ತಾಸೆ 7೪೫%! | 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಸಿದ್ಧಮಾತ್ರವಾದ್ದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದರೂ ವಾಕ್ಯವು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಏನೋ ಕಾರಣದಿಂದ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ 
ವಿಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ತಂದೆತಾಯಿಗಳುಳ್ಳ ಬೇರೆಯವರನ್ನು 
ಕಂಡು, ತನಗೂ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಅನಂತರ, ನನ್ನ ತಾಯಿ ಯಾರು, ನನ್ನ ತಂದೆ ಯಾರು, ಅವರು ಹೇಗಿದ್ದಾರೆ, 
ಎಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಔತ್ತುಕ್ಯವುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆ ನಂತರ, ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ- "ಇವನು ನಿನ್ನ ತಂದೆಯು; 
ಪಾಟಲೀಪುತ್ರದಲ್ಲಿ ಭದ್ರಸೇನ ಎಂಬ ರಾಜನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವಳು ನಿನ್ನ 
ತಾಯಿಯು; ಈಕೆಯು ಭದ್ರಸೇನನ ರಾಣಿಯಾದ ಲೀಲಾವತಿಯು' 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಆಗ, ಕಾರ್ಯೋಪದೇಶವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಸಿದ್ದವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನೆ ೇ ತಿಳಿಸಿದರೂ, ಆ ವಾಕ್ಯವು ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ವಾಕ್ಯಶ್ರವಣದಿಂದ ಶ್ರೋತೃವಿಗೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅವನು ನಿರಾಕಾಂಕ್ಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಅನಂತರ, ಆ ಪುರುಷನು ಒಂದು ವೇಳೆ, ಅವರನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಾಣಲಿ ? 
ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಆಗ "ಅವರನ್ನು ನೋಡಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ನೀನು 
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ಕಾಣಿ ಹನಿ ಣು ಈ ಅಣ ಅ ಅ ಅಣ ಅ ಖೆ NNN Ne 
ಈ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪಾಟಲೀಪುತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಗು' ಎಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 

(ಈ ರೀತಿಯ ಕಾರ್ಯಬೋಧನೆಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯವು 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಬೋಧನೆಯಿಂದಲೇ ವಾಕ್ಯದ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಎಂಬ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ.) 


H- ಕಾಗ ಈ: AYA IA ಪ್ರತಾಸಗೌಷಾಗಜಗಾರ್ಗಷ 
ಇಗ aad fend gen Rew af । ಕ ಕ ye 
sfc grasa । ಕಗ್ಗಿ ಇತತ Ream 
daft | ಕಕ: RR ತಗಾರ್ಗಗಿಗತ್ನ | 


ಉದಾಹರಣಾಂತರ 


ಮೇಲಿನ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಜ್ಞಾಪನದಿಂದ ವಾಕ್ಯವು ಪರ್ಯವ- 
ಸಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತೋರಿಸಿ, ಆ ನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾಪನವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಜ್ಞಾಪನದಿಂದಲೇ 
ವಾಕ್ಯವು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಯಾರು ತನ್ನ ಮುಖವನ್ನು ಕಾಣದೇ, ಸುರೂಪಿಗಳೂ, ವಿರೂಪಿಗಳೂ ಆದ 
ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಕಂಡು ತಾನು ಸುರೂಪನೋ ? ವಿರೂಪನೋ ? ಎಂದು 
ಸಂದೇಹಪಡುತ್ತಿದ್ದಾನೋ, ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾರೋ ಒಬ್ಬನು “ನೀನು 
ಸುರೂಪಿ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗಲೂ ವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಜ್ಞಾಪನ- 
ದಿಂದಲೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ನಂತರ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ 

TARTAN 7ತಾಗಸೆಕ್ಟಾಗಗತ್ತ: | ಸ ತಸೆ- 
Marea Raa: | rAd darn ಇಇ. ಗತ 
afRegemaaaraaaAked | 
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ಕ 


ಕಾರ್ಯಪರತ್ವಖಂಡನೆಯ ಉಪಸಂಹಾರ 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಎಂದರೆ, ಕಾರ್ಯಬೋಧಕವಾದರೆ ವಾಕ್ಕಪರ್ಯವಸಾನ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಸ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ, ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ ಬೋಧಕತ್ವವೇ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಲು ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯಬೋಧನವೇ 
ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಬೋಧನವಾದಾಗ ಪರ್ಯವ- 
ಸಾನವಾಗುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲೂ ಸಹ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ 
ಬೋಧನವೇ ವಾಕ್ಕಪರ್ಯವಸಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು (ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ ಇಷ್ಟ 
ಸಾಧನತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿದೇ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


4 wana amar Arora qorafe । ಈ ಡೌ mfereghd: 
ayaa ಕಾರ್ಗಾಗಗಿಗಿತಪ್ಪರಾ7್ಗಗತ1 aqme: walt 
“Tara wi Area ಕಡಸಗಾಗತಗೆಷ್ಟಣಾಗಿಕಕ- 
ಇತತ: TARRY add ಕ yen ಪಾಟ್ಟಗಿಷತ 
a: ae gama 70777೫೮೫0೪೬ “Amar. ಇಲ? 
anf | ಕತ ATA AAT ANAT: ಕರಗಳ್ಗಣಾಗ FTAA 
a 70 ಕಣಣಗ faftad । ೫ ಸ nfo 
ಇವಾಗ ಕಲೆ «Af: yada | ಕಷ weet aa: 
RHNAREUNA ಇತ Wdafd: | 


ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳ ಯೋಜನೆ 


ಈ ರೀತಿಯೇ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳ ಯೋಜನೆಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾತಿ ಕಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳೆ ಯಾವ ಪುರುಷನು ಲೋಕವಾದದಿಂದಲೋ, 
ಕಾರ್ಯತ್ವಾದಿಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದಲೋ ತನ್ನ 
ಶರೀರ, ಭವನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಯಾರೋ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವು ಇದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದು, ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ ಹಾಗೂ ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯ- 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ (ಎಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ) ಆ ಕರ್ತೃವಿನ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
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NANO NON NNN NNN ಖೆ NNN 


ಮನಸ್ಸು ಉತ್ಸಂಠದಿಂದ ಕೂಡಿರಲು, ಆ ಸಂಸ್ಕಾರವಶದಿಂದ ಬೇರೊಂದನ್ನೂ 
ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ (ವಿರಕ್ತನಾಗಿ) ಇದ್ದಾನೋ, ಅಂಥಾ ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಕುರಿತು 
ವೇದವು ಆಪ್ರಬಂಧುವಿನಂತೆ ಆ ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೆ. € (ಕಾರ್ಯವನ್ನಲ್ಲ) 
ಸ್ಪಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೇ, ಪ್ರತಿಸಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. "ಭಗವತ್ಸ್ವರೂಪವು 
ಜ್ಞಾನಾನಂದಾತ್ಮಕ, ಗುಣಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅನಂತರ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ಪಡೆದ ಆತನು ಭಗವಂತನ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ವೇದವು ಉಪಾಸನೆ- 
ಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಉಪಾಸನೆಯಾದರೂ, ಯಾರಿಗೆ ಅಂತಃಕರಣದ 
ದೋಷಗಳು (ರಾಗದ್ದೇಷಗಳು) ನಾಶವಾಗಿದೆಯೋ ಅವನಿಗೇ ಸಾಧ್ಯವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ಅಂತಃರಣಶುದ್ದಿಗಾಗಿ ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಮಸ್ತವೇದವೂ ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಪರ್ಯವ- 
ಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 


swam fated ಷಾ 
Rfig:d wafiroes ಇ gesanrrritd wad | FE Nd 


ware ಟು ಭೂಮ eed ಟು wun 
miedieaTal arate: aed 3ಇಗಗಗಿತ dagen aif 
ಹ ಬಡು ಧೂ ಓಟು ಇಟು ಬಟುಟ ಟು 
wdaaafaf | 
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ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯ ಯೋಜನೆ 


ಅಥವಾ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನ- 
ದಿಂದ ತಾನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ನಿಷ್ಠಂಟಕವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಸಂಶಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 'ನನ್ನ ಈ ದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಶರೀರಾದಿಸಂಬಂಧವೇ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವುಳ್ಳವೋ ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೋ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಂಥವನನ್ನು ಕುರಿತು, "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವೇದವು 
ಹೊರಟಿದೆ. "ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ನಿರ್ದಃಖ ಪರಮಾನಂದಸ್ವರೂಪನೇ ನೀನು 
ಆಗಿದ್ದೀಯೆ. ಆದರೆ, ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಬಂದಿರುವ ದೇಹಾದಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದುಃಖಾಜ್ಞಾನಾದಿ ಅನ್ಯಥಾರೂಪದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದೀಯೆ' ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅನಂತರ, ಮತ್ತೆ ಸಾಧಕನು ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಯಾವ 
ಉಪಾಯದಿಂದ ನಾನು ಈ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವರೂಪ- 
ದಿಂದ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಂಥಾ ಜಿಜ್ಞಾಸುವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ (ಪ್ರಸನ್ನನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅನ್ಯಥಾರೂಪತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನು) ಎಂದು ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರೂಪಿಸ- 
ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ "ಆ ಭಗವಂತನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯು ಬಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಅಪರೋಕ್ಷ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗರೂಪವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಹ ವಿಧಿಸಲಟ್ಟಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಮಸ್ತವೇದವೂ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ- waead ಕ್ವ ಶಗೌಗೌಗ್ಗಿಸಗರ್ಗಿಗ ಸಕ್ನಾಸಿಕಿಗಾಸ, । 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಸಮ್ಮತಿ 


"ಸಕಲವೇದಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ; ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಸಮ್ಮತಿಯೂ ಇದೆ. ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣ- 
ದೇವರೇ, “ಜೈಮಿನಿ ಯಷಿಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೋಸ್ಕರ ವೇದಗಳು ಕರ್ಮಾದಿ- 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವ- 
ಮೀಮಾಂಸಾಕಾರರಾದ ಜೈಮಿನಿ ಯಷಿಗಳೇ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ 
ಮೇಲೆ ಅರ್ವಾಚೀನಮೀಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಅಕಿಂಚಿತ್ಕರ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


A ಸತ್ತ ಗಳಗಳ ಹಾತತಗೌಧರಾಣ! ಇತಾಸಸಸ್ವಪತಾರಾಾಗಗತ 
ಸಾತ deed werden after RAE ಇ 7ಇಗಗ್ಗ7॥- 
Rem ಸತ್ತಗಾಣಾರರ್ಗ ಕಗ ಸಾ । Rashad aa- 
afReuamlatogceagyad 7ರಜಗಿಗಿತ । sR aad ನ; 
RRR ಇಾಗಗಾರ್ಗಗಗಿಗೌಕಾಕೆ: । ಕ: Road ಕ ಇಗ್ಗಗೌ- 
MRA TARAS Wa | 3೫ Faafresd ಇತ 
ಸಗಣಾಗಳಗಿಗ್ಗಿ ಗ; ತಸಸಾಹಗಗ್ಗ | 

ಸಿದ್ಧಪರತ್ಚದ ಮೇಲೆ ಶಂಕಾ ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲಸಿದ್ಧಪರವೆನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಅನುವಾದಕವಾಗುತ್ತದೆ (ಇದ್ದುದನ್ನೇ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಇದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಸರ್ವಥಾ ಕಾರ್ಯಪರತ್ನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕಾರ್ಯ- 
ವಾದರೋ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅಪೂರ್ವ 
ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ) ಅನುವಾದಕತ್ವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಕೇವಲಸಿದ್ಧವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ- 
ಬೋಧಕತ್ವ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಮಗೆ ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ 
(ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೆ ಅಪೂರ್ವವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು ಪ್ರಮಾಣ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಾಗ 
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ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯ ಯೋಜನೆ 


ಅಥವಾ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನ- 
ದಿಂದ ತಾನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ನಿಷ್ಠಂಟಕವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಸಂಶಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 'ನನ್ನ ಈ ದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಶರೀರಾದಿಸಂಬಂಧವೇ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವುಳ್ಳವೋ ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೋ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಂಥವನನ್ನು ಕುರಿತು, "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವೇದವು 
ಹೊರಟಿದೆ. "ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ನಿರ್ದುಃಖ ಪರಮಾನಂದಸ್ವರೂಪನೇ ನೀನು 
ಆಗಿದ್ದೀಯೆ. ಆದರೆ, ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಬಂದಿರುವ ದೇಹಾದಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದುಃಖಾಜ್ಞಾನಾದಿ ಅನ್ಯಥಾರೂಪದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದೀಯೆ' ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅನಂತರ, ಮತ್ತೆ ಸಾಧಕನು ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಯಾವ 
ಉಪಾಯದಿಂದ ನಾನು ಈ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವರೂಪ- 
ದಿಂದ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಂಥಾ ಜಿಜ್ಞಾಸುವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ (ಪ್ರಸನ್ನನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅನ್ಯಥಾರೂಪತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನು) ಎಂದು ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರೂಪಿಸ- 
ಲಡುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ "ಆ ಭಗವಂತನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಆಕಾಂಕ್ಟೆಯು ಬಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಅಪರೋಕ್ಷ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗರೂಪವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಹ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಮಸ್ತವೇದವೂ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ- ಕಗಗ g affine AREA | 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಸಮ್ಮತಿ 


"ಸಕಲವೇದಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ; ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಸಮ್ಮತಿಯೂ ಇದೆ. ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣ- 
ದೇವರೇ, "ಜೈಮಿನಿ ಯಷಿಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೋಸ್ಕರ ವೇದಗಳು ಕರ್ಮಾದಿ- 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವ- 
ಮೀಮಾಂಸಾಕಾರರಾದ ಜೈಮಿನಿ ಖಷಿಗಳೇ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ 
ಮೇಲೆ ಅರ್ವಾಚೀನಮೀಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಅಕಿಂಚಿತ್ಕರ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


nag af FSA TREATY ATTA 
en | dred werd ಹೌಷಾಸಗೆ RTA TATA - 
Re ayaa ಕಗ ಸಾ । waka ಇತ- 
ಇಗತಗಲೆಷಗರಾಸಸಸ್ರಾಶಾ yaaa | ತಗಿ ಇಗೆ ನ: 
Rafi ಇಇಗಗಾಗಗಗಗಿಗ್ಗಕಕೆ: । ಕತ: ಗರಗ wad ಇರ್ಗಕಗೌ- 
ಇಗಸಾಷಗಸಪ್ಪಾಗಷರತಾಸಸಗಾಸ್ವಾಸತ 7೫ | ತ: ಹಾಸಗಿಧಾರೆ ಇತ 
ಸಗಗಗಳೌಗ್ಗ Fh FTAA | 


ಸಿದ್ದಪರತ್ವದ ಮೇಲೆ ಶಂಕಾ ಸಮಾಧಾನಗಳು 
ಶಂಕಾ : ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲಸಿದ್ದಪರವೆನ್ನುವುದಾದರೆ 


ಅನುವಾದಕವಾಗುತ್ತದೆ '(ಇದ್ದುದನ್ನೇ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಇದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಸರ್ವಥಾ ಕಾರ್ಯಪರತ್ನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕಾರ್ಯ- 
ವಾದರೋ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅಪೂರ್ವ 
ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ) ಅನುವಾದಕತ್ವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಕೇವಲಸಿದ್ಧವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ- 
ಬೋಧಕತ್ವ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಮಗೆ ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ 
(ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೆ  ಅಪೂರ್ವವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು ಪ್ರಮಾಣ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದವಾದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಾಗ 
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ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ವೇದವಾಕ್ಯ ಯೋಜನೆ 


ಅಥವಾ ಶರೀರ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಅಂತಃಕರಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸನ್ನಿಧಾನ- 
ದಿಂದ ತಾನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ನಿಷ್ಠಂಟಕವಾದ 
ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಸಂಶಯಪಡುತ್ತಾನೆ. "ನನ್ನ ಈ ದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಶರೀರಾದಿಸಂಬಂಧವೇ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವುಳ್ಳವೋ ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೋ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಂಥವನನ್ನು ಕುರಿತು, "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವೇದವು 
ಹೊರಟಿದೆ. "ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ನಿರ್ದಃಖ ಪರಮಾನಂದಸ್ನರೂಪನೇ ನೀನು 
ಆಗಿದ್ದೀಯೆ. ಆದರೆ, ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗಳಿಂದ 
ಬಂದಿರುವ ದೇಹಾದಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದುಃಖಾಜ್ಞಾನಾದಿ ಅನ್ಯಥಾರೂಪದಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದೀಯೆ' ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅನಂತರ, ಮತ್ತೆ ಸಾಧಕನು ಹೀಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ. "ಯಾವ 
ಉಪಾಯದಿಂದ ನಾನು ಈ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ನರೂಪ- 
ದಿಂದ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅಂಥಾ ಜಿಜ್ಞಾಸುವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ (ಪ್ರಸನ್ನನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅನ್ಯಥಾರೂಪತ್ಯಾಗಪೂರ್ವಕ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಪ್ರಾಪ್ಟಿರೂಪವಾದ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನು) ಎಂದು ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪವು ನಿರೂಪಿಸ- 
ಲೃಡುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ "ಆ ಭಗವಂತನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು ಬಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಅಪರೋಕ್ಷ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು, 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗರೂಪವಾಗಿ ಕರ್ಮಗಳೂ ಸಹ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಮಸ್ತವೇದವೂ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ- ಇವಾಗ! g ಕೇಗಿಗೌಗ್ಗಿಸಗರ್ಗಿಗ RAFAEL | 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಸಮೃತಿ 


"ಸಕಲವೇದಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ; ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಸಮ್ಮತಿಯೂ ಇದೆ. ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣ- 
ದೇವರೇ, "ಜೈಮಿನಿ ಯಷಿಗಳು ಭಗವಂತನಿಗೋಸ್ಕರ ವೇದಗಳು ಕರ್ಮಾದಿ- 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವ- 
ಮೀಮಾಂಸಾಕಾರರಾದ ಜೈಮಿನಿ ಖುಷಿಗಳೇ ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ 
ಮೇಲೆ ಅರ್ವಾಚೀನಮೀಮಾಂಸಕರ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಅಕಿಂಚಿತ್ಕರ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


A ಸತ್ತ af FSA TEATS 
ea deed era Alara RTA ಇ TATOITAATN- 
ROA ಸತ್ತಗಗತರಗಾಣ FA WA । *ಾತಗಿಷಗೆ ೫ತ- 
ಇಗೌಫಲೆಷಗತಾಸಸಪಶಾ 7ರಳಗಿಗೌಡ । ತಿಗ ಸಗಳ ೫: 
Raf ಗಾಗ್ಗಾಗಗೌಗ್ಗಕರೆ: । ಕಕ: Krad wad ಇತನ 
STATA RATA Ce | 30: Wastes TT 
77ಸಿ ಡು RAAB | 


ಸಿದ್ದಪರತ್ವದ ಮೇಲೆ ಶಂಕಾ ಸಮಾಧಾನಗಳು 


ಶಂಕಾ : ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲಸಿದ್ಧಪರವೆನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಅನುವಾದಕವಾಗುತ್ತದೆ (ಇದ್ದುದನ್ನೇ ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಇದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಸರ್ವಥಾ ಕಾರ್ಯಪರತ್ನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಕಾರ್ಯ- 
ವಾದರೋ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅಪೂರ್ವ 
ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ) ಅನುವಾದಕತ್ವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಕೇವಲಸಿದ್ದವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯಥಾವಸ್ಥಿತ- 
ಬೋಧಕತ್ವ ರೂಪವಾದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಮಗೆ ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೆ 
(ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದರೆ ಅಪೂರ್ವವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕದ್ದೆಂದರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು ಪ್ರಮಾಣ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಾಗ 
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ಯಥಾವಸ್ಥಿತ ಬೋಧಕತ್ನ್ಸರೂಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇರುತ್ತದೆಯೋ, 
ಅದರಂತೆಯೇ, ವಾಕ್ಯವೂ ಸಿದ್ದವಾದ ತಾಯಿ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸಿದಾಗ ಇಂಥಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇರುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ- 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡದೇ ಇರುವ ವಿಷಯವೂ ಸಹ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವೇ ಆದ "ಇವಳು ತಾಯಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯವೂ ಅನುವಾದಕ- 
ವಲ್ಲವೆಂದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥವಾಗುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಕಾರ್ಯಪರತ್ನದಲ್ಲಿ 
ಆಗ್ರಹವೇಕೆ? 


ಸ್ಮ ad | ಸಲಗ Mages TATA 7೫ಗಷ್ನಾ | anf 
MAAN TAA TAA ಇತತ TATA | 
wa sf Fea ಹಾಗೆತಾಣ Feo AA | TUTE ATR 
aa ಕಟಿ | FoR ಕಷ KAA ಕಕ: ಇರ wasftesd 
mere ಬೂ | 


SARA । aT ಡಿ ATO । A TATATTAN । 7೫ ಇ 
ಯೋ ಧಾ ಯಯ ಮೂ ಮ ಯಮ 
wan: fata | ಸ ಡೌ ಕಗಗ TANSEY TAA ಕ್ಮ । ಕ 
yar Refeceraadf ಇಳ marearquufiAfe | 

ಶಂಕಾ : ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಬೋಧಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣ- 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ವಾಕ್ಕಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ; ಆದ್ದರಿಂದ, ಯಾವ ವಾಕ್ಯವು ಪರ- 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುತ್ತದೋ ಅದೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನೆ ಇರುವವನು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ಹೋಮಿಸ- 
ಬೇಕು' ಎಂದು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಾಗ, ಅದು ಪರಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, "ಕಾಗೆಗೆ ಎಂಟು ಹಲ್ಲುಗಳು' ಎಂದು 
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ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಾಗ ಅದು ಪರಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಅಂಗ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಪರವಾದದ್ದೇ ಪರಪ್ರಯೋಜನಾಂಗವಾಗಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದರಿಂದ, ಕೇವಲ ಸಿದ್ಧಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರ: ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣ, 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಸಾಧನ, ಪ್ರಮಾ ಎಂದರೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪರನನ್ನು ಕುರಿತು ಯಥಾರ್ಥವಾದ್ದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವು. ಹೇಗೆ, ಛೇದನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಕೊಡಲಿಗೆ ಛೇದನವೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವೋ, ಹಾಗೆ ಪ್ರಮಾಸಾಧನವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮೆಯೇ 
(ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವೇ) ಪ್ರಯೋಜನವು. ಆಯಾಯಾ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ ಇಂಥಾ ಯಥಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾಪನ (ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನಜನಕ). ತ್ವರೂಪವಾದ ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿದ್ಧ- 
ವಿಷಯಕವಾದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಕೂಡದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ? ಕೂಡಿಯೇ ಕೂಡುತ್ತದೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


FAT । ರಾಣಾ NTA TATA । ef ೫ 
wae mA main ಕಶ ೫೫ ಕಣು wf yi a 
safari ಇ gad | ಇಗತ್ಗಗಿಗೌತ್ಟಸಗೌ7ಗ7] ಇಷಸಗರ್ಗಾಗ್ನ | 
aca ಇ RAMANA ಸ RTS | 

ಈ ಇ ತಗಣ RAR 7 ಗೆಳ Fh | ಕಗ af 
depo ಇತಗಾಗಿ feo । ಇತ wrod 
Yaad ಗಾಗ | 
ATA 7 aT, reat: ಕಾಗಿ gadecaAkd | 
auf ada 7 gm | 7೫ ಹತ್ತ್ಶ್ರಗೌಡಗರರಗಸ್‌- 
aero: । ತಗ art gener edad ಕಷ 
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wd ಬಯ ಬಯ ಟೋ | sa ಟು ಓಟ ar 
<a ಸ Seon 15537121 | ಕಣ್ಣಾರ! RAR 
ಇಷ | 


ಶಂಕಾ : ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದೇ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
ಏನು ಹೇಳಿದರೋ ಅದು ಸತ್ಯ (ಸತ್ಯ ಎಂದು ಅಥಾಂಗೀಕಾರ). ಆದರೆ, 
ಯಾವ ಪರಜ್ಞಾನವು ಪರಕೀಯನಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೋ ಅಥವಾ ಯಾವುದಾದರೂ ವಿಷಯದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೋ ಅಂಥಾ ವಿಷಯವನ್ನೇ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ಪ್ರವೃತ್ಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು 
ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಹೊರತಾಗಿ ಕೇವಲ ಸಿದ್ದಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. 


ಶಬ್ದವಾಗಲೀ, ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಲೀ (ಶಬ್ದಶ್ರವಣವಾದ ಮೇಲೆ 
ಪದಾರ್ಥ ಸ್ಮರಣರೂಪವಾದ ವ್ಯಾಪಾರ) ಪ್ರವರ್ತಕ ಎನ್ನಬಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಅಥವಾ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬಾಲಕನು ಸ್ತನಪಾನಾದಿ- 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತನಾಗಲು ಶಬ್ದವಾಗಲೀ, ಶಬ್ದವ್ಯಾಪಾರವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
(ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಶಂಖಾದಿಶಬ್ದದ ಶ್ರವಣಾನಂತರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳು ಕಂಡು ಬಂದಿವೆ- 
ಯಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, ಅದೂ ಸಹ ಪುರುಷನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅಲ್ಲ (ಸೇನಾಪತಿ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಶಂಖವನ್ನು ಊದಿದಾಗ ಸೈನಿಕರು ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು 
ಸಂಕೇತವು ಮೊದಲೇ ಆಗಿದ್ದಾಗ, ಆ ಶಂಖಧ್ವನಿಯಿಂದ ಸೇನಾಪತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿದು ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಯದ್ಯಪಿ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೂ ಪ್ರವರ್ಶಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ, 
ರಾಗದ್ವೇಷಗಳು ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ; 
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ರಾಗದ್ದೇಷಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ ರಾಗದ್ದೇಷಗಳು 
ಸುಖಾದಿಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾತೈಕಸತ್‌ (ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿದ್ದೇ ಇರತಕ್ಕವು) ಆದ್ದರಿಂದ, 
ರಾಗದ್ದೇಷಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದಲ್ಲಾ ಎಂದರೆ, ನಿಜ; ರಾಗದ್ದೇಷಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಬುಭುತ್ತಿತಗ್ರಾಹ್ಯ (ತಿಳಿಯುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತಿಳಿಯ- 
ಲೃಡುತ್ತದೆ) ವಾದದ್ದರಿಂದ ಅವರ್ಜನೀಯಸನ್ನಿಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ (ದಂಡದಿಂದ 
ಘಟವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ದಂಡರೂಪವು ಹೇಗೋ ಅದರಂತೆ ಎಂದರ್ಥ). 
ಆದ್ದರಿಂದ, ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬೋಧನೆ ಮಾಡಲ್ಲಡತಕ್ಕ ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಕಾರ್ಯವೇ ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯವೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಲಿಜ್‌ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರ್ಯಜ್ಞಾಪಕ ಶಬ್ದಗಳು ಇಲ್ಲದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಆ ಕಾರ್ಯ- 
ಬೋಧಕಶಬ್ದದಿಂದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗಿರುವಾಗ, 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಮಾತ್ರಪರತ್ವವು ಹೇಗೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ ? 


2 manfta faa deqearrd ಇಡ ಇತಸಗಡಗ ಕಣಿ! | 2 
eda yagraanfhalt wad: ೫೫ ೫ಗಗಳ- 
ua । anf gfe arden 
RRA GRR | 

wf fae ೫ yea ey: । ಕಾಗಿ ಗೌಷ- 
mache ತ್ವ vam । a Nf ಇಾಗಗಗಿ- 
RETA ₹೫೮೫1 TA । ೫೫7 ಕಗಾರರಗಗಿಗ- 
aad gent ಓಕ | 


ಸಮಾಧಾನ : ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳಿಗೋಸ್ಕರವೇ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ (ಈ ನಿಯಮವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಶಂಕೆಯು ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಕೂಡುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಏಕೆಂದರೆ, ಯಾವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 


ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ಅಥವಾ ದುಃಖಹಾನಿಯು 
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ಆಗುವುದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ನಿವೃತ್ತಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ನಿವೃತ್ತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸಿದ್ಧಪರತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದೇ ಯುಕ್ತ. 

ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸಿದ್ಧಮಾತ್ರಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ- 
ವಾಗದೇ ಇದ್ದರೂ ಸಹ, ಸಿದ್ಧವಿಶೇಷವಾದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ ಅನಿಷ್ಟಸಾಧನತ್ವ- 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವು ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಬಾಲಕನು ಸ್ತನಪಾನಾದಿಗಳು ಇಷ್ಟಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿದೇ ಪ್ರವೃತ್ತ- 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಅದರಂತೆ ನೊಣ, ಸೊಳ್ಳೆ ಮೊದಲಾದವು ಅನಿಷ್ಠಸಾಧನವೆಂದು 
ತಿಳಿದೇ ನಿವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಶಂಕಾ : ಬಾಲಕನಿಗೂ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ- 


ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವಾದರೋ ಕಾರ್ಯತಾಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಲ್ಲ; ಇಷ್ಟಸಾಧನತೆಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕಾರ್ಯತಾ 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ 


ತ್ವಾ ಸಾಸಾಸಗಸಷಗಾರೆಗಇರಾಗಗತ್ತಗಿವೆ. rage ಸತ್ತ 
we । fara: ಕಾಸಗಸಸಸಕಗಘೌರಾಗ್ನ | ತ 
೩ ಇ ಸಗ! TAS: 1 


ಶಂಕಾ : ಚಂದ್ರಮಂಡಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ ಬುದ್ಧಿಯು ಇದೆ; 
ಆದರೆ ಕಾರ್ಯತಾಬುದ್ದಿಯು ಇಲ್ಲ (ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತೆಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಕಾರ್ಯತಾ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು 
ಶಂಕಾಭಿಪ್ರಾಯ.) 


ಪರಿಹಾರ : ಸತ್ಯ; ಆದರೆ ನಾವು ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವಾದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ನವನ್ನು 
ಕಾರ್ಯತಾಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಇಂಥಾ 
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ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಶಂಕೆಯು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಹಿಂದೆ ಕಳೆದುಹೋದ ಭೋಜನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೃತಿಸಾಧ್ಯವಾದ ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಚವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ- 
ಸಾಧನತೆಯಿದ್ದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


4 ಇಸ ಕಾಗತಿ 21 ga: af ಗಿನಗೀಗ್‌ತಿಗಿ 
Raa moa R ಹಗ್‌! Toad ಗಾಡ qaqa 
ತನಗಿತ್ತಪ್ಪಗಿಗಷ್ಟ್‌ 1 wut ಸ. ಇಾರಾಗರ್ಗಾಳಿತ gdd- 
asa | 

qa wd Rome dade gafin Rafa | 
sa ಸ wast area fry eda forfaden- 
raft Rr wa ೫7೫೫7೫ REA | 

ಸರ್ವವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಿದ್ದದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ದಿ 

೦ ಶೆ ಎ 
ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ, 
ವೃದ್ಧವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಕಂಡು ಯಾವ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೋ, ಅದೂ 
ದವಿಷಯವೇ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಬಾಲಕನು ತನ್ನ 
ಗೆ ಯಾವುದು ಪ್ರ ವರ್ತಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಅದನ್ನೇ ವೃ ದ್ಧರ 
ಯಲ್ಲೂ ಕಲ್ಪನೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎನ್ನುವುದು ಉಚಿತ. ಹನ್‌ ತನ್ನ 
ಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರವರ್ತಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ - 
ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅದನ್ನೇ ವೃದ್ಧರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ- 

ಯಲ್ಲೂ ಪ್ರವರ್ತಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ, ಸಿದ್ದವಿಷಯಕಜ್ಞಾನವೇ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕ; ವ್ರೃತ್ಪಕ್ತಿಗೂ 
ಸಿದ್ದವಿಷಯಕವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕೇವಲ "ಇವಳು ತಾಯಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ- 
ಗಳಿಗಲ್ಪ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಲಿಜ್‌ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯವಾಚಿಶಬ್ದ- 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧದಲ್ಲೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


(EL EL 84 ಗೆ 
UE ಬ್ಲ 
೬೧೨ LG LG 
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q RE ಇ ಸಾಸಾಗಗಿಗತಾಗಿಗಗ್ರಳ್ಸಾಗಿಗ ರಾಗಗಳ 
ಇನ್‌ಗೆ | 


ಸರ್ವವಾದಿಸಿದ್ದ ಉದಾಹರಣೆ 


ವ್ಯಾಕರಣ, ನಿರುಕ್ತಿ, ನಿಘಂಟು ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಿದ್ಧವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಸ ತಿಗಗಳ ಇ: ಇಡಾ WET: TR: af: 
arias <agnadieodarmasfef: seed ತಗಿ We | 
FEATS ga ಕರಾಸಾಗಾಗತಕ್ನ | 


ಶಂಕಾ : ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಶಾಸ ಸ್ವಸಂಬದ್ಧವಾದ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದರೂ, 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರ ಸಹೋ ಮಾಡಿದರೂ ಸ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಮಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾದವಾಕ್ಯವು ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಥವಾದದ ಬಲದಿಂದ 
"ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದು, ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ವಿಧಿಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಇಷ್ಟಸಾಧನತಾಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವಾಗ, ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. 


A ತೀಡ ತಿಗಳ | Seon: waa afd fla | 
TAA । TA as RE: NNN 
ಸತಾಸಾಾಗಿತಗಳಾ ಕಣರ aga 1ಡಿ! | 


| arene yaa ಶ್ರಕಣ್ನಾಗ- 
ಚ ಬತಾ | 7೫ TSAR: | ತಗ ಡಿ 
Naeaaq means ಇಗಗಳೌಷಗಿಗನಿಗಾ vgs । ಕರಾಣಗಗಿ 
aman ಕಹಗೌ ae: ಗೌ FEAT 7೫೫: ಹಕ್ಕ | 
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ad wa geomet afd sof RRA । ಕಾಗತಿ 


ಆಕ್ಷೇಪ : ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ- ವ್ಯಾಕರಣಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಆ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ 
ಶಬ್ದಜ್ಞಾನವು ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಯೋಜನವೆನ್ನಬಾರದು; ಶಬ್ದಜ್ಞಾನವು 
ಲೋಕಪ್ರಯೋಗದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದರಕ್ಷಣೆಯೂ ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದರಕ್ಷಣೆಯು ಶುದ್ಧ- 
ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದಲೇ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಸಿದ್ಧಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ- 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಹೇಗೆ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತೀರಿ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ವ್ಯಾಕರಣಾದಿ- 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೇ ಇದ್ದರೆ, ಸುಶಬ್ದ-ಅಪಶಬ್ದಗಳ ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಆಗದಿದ್ದಾಗ ಶಬ್ದವ್ಯವಹಾರವೇ 
ಲೋಪವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಶಬ್ದ- 
ವ್ಯವಹಾರವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಎಂದರೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗೋಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಂತೆ ಗಾವಿ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಾಸ್ನಾದಿಗಳುಳ್ಳಂಥ 
ಪ್ರಾಣಿಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಗೋಶಬ್ಬದಂತೆ ಆ 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ, "ಅಪಶಬ್ದಗಳಿಂದ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯದ 
ಶ್ರವಣವಿರುವುದರಿಂದಲೇ, “ಸುಶಬ್ದ-ಅಪಶಬ್ದ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೇ ಇಲ್ಲ' 
ಎಂಬುದೂ ನಿರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸುಶಬ್ದ-ಅಪಶಬ್ದ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಕರಣ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಶಾಬ್ದವ್ಯವಹಾರವೇ 
ಲೋಪವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದರಿಂದ, ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಮೂಲವೂ 
ಏನೋ ಇರಬೇಕೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. "ಅಷ್ಟಕ' ಎಂಬ ಪಿತೃದೇವತಾಕ 
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ಇಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ (ಅಥವಾ ಹೇಮಂತ ಶಿಶಿರ ಖುತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೃಷ್ಣಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗುವ 'ತಿಸ್ರೋ ಅಷ್ಟಕಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರಾದ್ಧಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವ) ಸ್ಥ ತಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮೂಲವು ಸಿಗದಿದ್ದರೂ, ಮೂಲವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವಂತೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಪ್ರಮಾದವಶಾತ್‌ ಬಂದಿರುವ ಅಪಪಾಠಾದಿ ಪರಿಹಾರದ್ದಾರಾ, ವೇದ- 
ರಕ್ಷಣೆಯೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಉಂಟೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಛು ಬಿ 


ಸ್ಮ- 3೫ FTAA RTARTA WATT | 
ಉಪಸಂಹಾರ 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲಸಚ್ಛಾಸ್ತಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು 
ದ ೯ A) ಶೆ 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


A Fuad । AA AAA ARTETA | 
ಇತ್‌ moafa mqereodas A । ಇರೇ wari ಕಿ- 
wg: । ೫೫77771 ಇ dal eed ಇಗಸ್ತಾಸಾಗಿ ಕೌ! | aad 
wa: ಸರಸರ qatfiesararddfeed: | 


11 FR Fda: 1 


ಪ್ರಮಾಣೋದಾಹರಣೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ, ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸಚ್ಛಾಸ್ತ್ರಗಳೂ "ನಾರಾಯಣನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, 
ಸರ್ವಕರ್ತೃವೂ, ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ, ದೋಷದೂರನೂ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಿಗೂ, ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಗೂ, ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾಗಿ 
ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವೇದಗಳಿಗೆ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರತಾತ್ತರ್ಯವೆಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕಾರ್ಯತಾವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು 
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ಭೇದವಾದ ಪೀಠಿಕೆ 


“ಸಕಲ ವೇದಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಬ್ಬರು 
ವಿರೋಧಿಗಳು. ಮೀಮಾಂಸಕರು ಕರ್ಮದಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರನ್ನು ಈವರೆಗೆ ನಿರಾಸಮಾಡಲಾಯಿತು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅಭೇದದಲ್ಲೇ 
ತಾತ್ತರ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


Fw AA MAA | ೫೫ ATOR | 
ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೆ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆಗಮಕ್ಕೆ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ. 

da ಇಗ । "ಸಾಗಿ ಸಗಗಿಷಷ7ಗ 
Rearmenkfa wa । 2 seh afd | 277 ಕರಕಿ 
AAR 8೫773 TATA | 

ಶಂಕಾ - ಪ್ರಮಾಣವು ಏಕೆ ಇಲ್ಲ? "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗಲ್ಲ ; "ಇಬ್ಬರು ಬ್ರಹ್ಮರನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು, 
"ದೇಹವೆಂಬ ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಿಗಳಿವೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ತತ್ತ್ವಮಸಿ' 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ 

4 ಸತ್ತ eer area doe ಇರ್‌ 
aAAMaTARA 5೫1 7777೫೪೫೬ FH AA | SANA 
ATTAIN AA ೫೩೫೫೫೫ಗ HAART । HATH 
Ram PARANA: | 


ಈ 
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ಇಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ (ಅಥವಾ ಹೇಮಂತ ಶಿಶಿರ ಖುತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೃಷ್ಣಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗುವ "ತಿಸ್ರೋ ಅಷ್ಟಕಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರಾದ್ಧಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸುವ) ಸ್ಥ ತೆಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮೂಲವು ಸಿಗದಿದ್ದರೂ, ಮೂಲವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವಂತೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಪ್ರಮಾದವಶಾತ್‌ ಬಂದಿರುವ ಅಪಪಾಠಾದಿ ಪರಿಹಾರದ್ದಾರಾ, ವೇದ- 
ರಕ್ಷಣೆಯೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಉಂಟೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ 3೫1 FA ಇತಸಾಸಗರಗಗೆ TATA | 
ಉಪಸಂಹಾರ 


ಆದ್ದರಿಂದ, ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಕಲಸಚ್ಚಾಸ್ತಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂದು 
ಎ ೧ ಅ ಶೆ 
ಸಿದವಾಯಿತು 


Fh ARE | ಇತತ AEA ARTA | 
wad moat ಇಗಗಸಾಗ ಡೌ । ಏಗ dari wfART- 
wgeora: । yal ಇ] wae aad ಗಸಗಸ ಕಿ! | maf 
<a: eared alfa: । 


11 FR FTAA: 1 
ಪ್ರಮಾಣೋದಾಹರಣೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ, ನಾರದೀಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಸಚ್ಛಾಸ್ಟಗಳೂ "ನಾರಾಯಣನು ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, 
ಸರ್ವಕರ್ತೃವೂ, ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ, ದೋಷದೂರನೂ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಿಗೂ, ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಿಗೂ, ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾಗಿ 
ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ವೇದಗಳಿಗೆ ಮಹಾತಾತ್ಚರ್ಯವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಾಂತರತಾತ್ತರ್ಯವೆಂದು 
ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕಾರ್ಯತಾವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು 
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ಭೇದವಾದ ಪೀಠಿಕೆ 


"ಸಕಲ ವೇದಗಳಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಬ್ಬರು 
ವಿರೋಧಿಗಳು. ಮೀಮಾಂಸ ಕರು ಕರ್ಮದಲ್ಲೇ ತಾತ್ತರ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರನ್ನು ಈವರೆಗೆ ನಿರಾಸಮಾಡಲಾಯಿತು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅಭೇದದಲ್ಲೇ 
ತಾತ್ತರ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನು ನಿರಾಸಮಾಡಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


aw MAE ಗಸಗಸ | ಕ ATOR | 
ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೆ ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಆಗಮಕ್ಕೆ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ. 


gd ae ಸಗರ ceed enka 
frearmenkfa wa । 2 seh afd । ೫71 goolenk 
ತಗರ ARTA TATA | 


ಶಂಕಾ - ಪ್ರಮಾಣವು ಏಕೆ ಇಲ್ಲ? 'ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗಲ್ಲ ; "ಇಬ್ಬರು ಬ್ರಹ್ಮರನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು", 
“ದೇಹವೆಂಬ ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಿಗಳಿವೆ' ಇತ್ಯಾ ದಿ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಆ "ತತ್ತ ಮಸಿ' 


ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

4 ಸತ್ತ verge aT Gea ತರ 
afedanaTAaTi 7೫ TATA FAA । MAAN 
ATTRA WATE HAART, । ತಿಗಾಷ 
Rm RAMA: 1 
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ಶಂಕಾ : ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಭೇದವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ದುರ್ಬಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಆ ದುರ್ಬಲವಾದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ 
ವಿರೋಧದಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಬಾಧೆಯು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಜೀವೇಶ್ವರ ಭೇದವು ಆಗಮದ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಯ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬಂದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದ- 
ಕತ್ನವು ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆಗಮವಿಲ್ಲದೇ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


4 3ಾ೫ತಗಇಗಿಸಗಗತಗಸಗಾಗಗಿತ; । ಕೌಜಾ- 
131 shayfeafiet ಜತ; ಭಾಗಗಾಫಾಗಿಡ sho 1 area 
Smafeanfre shaafie Fa am | ೫೪೫೪೯೧ ತೌಕಿಸಾ- 
ytd fae aa cofd shia: fogarty 
ಜಗಾ; framed ಇತ yarn EAR । ತಡ 
afar meri argareen | fdas fh 
yea aA | 


72; | dame | ಇರಿ Fh ಇಜರಸತತತ್ತರ್ವಾಗಃ 
*ಇಸಗಗಾಸಾಗಿ । ಇತ agen । a fora: । Rodda 
ಇಸಾಕ, | 

ಆಗಮದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ 


ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಧರ್ಮಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಇರುತ್ತದೆ (ಭೇದ ಎಂದಾಗ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದರಿಂದ 
ಭೇದ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. "ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಜೀವನು ಧರ್ಮಿ; ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ, "ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಜೀವನಿಂದ ಭೇದ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈಶ್ವರನು ಧರ್ಮಿ; ಜೀವನು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿ). ಈಶ್ವರನೇ ಧರ್ಮಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ, ಜೀವನೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಯಾಗಿವುಳ್ಳ ಭೇದವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನೇ ಧರ್ಮಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ, ಜೀವನೇ 


RATA EAA 
ಧರ್ಮಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸಿದ್ದವೆನ್ನಬೇಕು. ಎರಡೂ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಜೀವ ಹಾಗೂ ಶಈಶ್ವರರ ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಇರಬೇಕು. ಜೀವೇಶ್ವರರಲ್ಲಿ ಯದ್ಯಪಿ ಜೀವನು "ನಾನು' ಎಂಬ 
ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ಸಿದ್ಧಿಯು ಏತರಿಂದ? 
ಆಗಮದಿಂದಲೇ ? ಅಥವಾ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ? ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಆಗಮದಿಂದ ಈಶ್ನರಸಿದ್ದಿ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಕ್ಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅನುವಾದಕತ್ನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಅಥವಾ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ 
ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲ. 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಆಗಮಸಹಿತವಾದ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ನರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೀರೋ ? ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ- 
ಆಗಮ ಸಹಾಯದಿಂದ ರಹಿತವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರಸಿದ್ಧಿ- ಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೀರೋ? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ-ಆಗಮ ಸಹಾಯರಹಿತವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಈಶ್ವರಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಪರೀತ- 
ವಾಗಿಯೂ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


a am RI ಔಣ ede eda ಇಾತಗಿಗಿ । wd 
edefiregr mat ma: । eed Aaa ಇ ಹಾಕ್ತ । 
afeged Roan | ಶತ AERA FEAR 27 I 
afiyfaafiad: ಇಷಾಗ್ಗಳಿ eer ಇ ats : 1 
ಯಯ ಯಹು | ede ಜತ್ತ 
ಜಗಕಕ । Rad Rede ಇರ್ಗ್‌ಗಳಿಷರಾಸಾರಾಗ್ಸ | ತಿಗಾಸತ್ನ 
angen wee । Red Rede iA | 
ತಿಗಾ | Rada we । ued | 
Mf ಇಳ್ತದೆತತ wofig Yay AA KUMI MARAT | 
weed Rardem ANAT ಇಶ್ತಾಕಗ್ನ । 
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ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದೀ( ಯು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 


"ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೇ 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 'ವಿವಾದ ವಿಷಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದದ್ದು ಕಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ' ಎಂಬುದು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸಕರ್ತೃಕ ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವು ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಾಧೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಘಟಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವು ಇದ್ದಾನೆಂದು 
ಉಭಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಿದ್ದವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಸಾಧನತಾ 
ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು "ವಿಮತ' 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ, ಯಾವ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವು ಇದ್ದಾನೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ, 


ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಾದಿಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಅಂಕುರ 
(ಮೊಳಕೆ) ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು "ವಿಮತ ' ಶಬ್ದದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
"ಸಕರ್ತೃಕ(ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ ಸಹಿತ) ಎನ್ನು] ವುದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವೇ ಮೊದಲಾದ- 
ದ್ದನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಬುದ್ಧಿವುಳ್ಳವನ ಇಚ್ಛಾಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಇರಬೇಕು' 
ಎಂದರ್ಥ (ಘಟವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದರೆ, ಘಟಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವಾದ 
ಮಣ್ಣುಮೊದಲಾದದ್ದನ್ನು ತಿಳಿದ ಕುಂಭಾರನ ಇಚ್ಚಾಪ್ರಯತ್ನಗಳು 
ನಡೆದಿರುತ್ತವೆ). ಕಾರ್ಯತ್ವ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ "ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದಿದ್ದು ನಂತರ 
ಹುಟ್ಟತಕ್ಕದ್ದು' ಎಂದರ್ಥ (ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದರೆ, 
ಭೂಮಿ, ಅಂಕುರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲ ; ಆಮೇಲೆ 
ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದೆ, ಆಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟುವ ಘಟಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತೃವಾದ ಒಬ್ಬ ಕುಂಭಾರನು ಹೇಗೆ ಇರಬೇಕೋ, ಅದರಂತೆ ಭೂಮಿ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರನು ಇರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ). ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ , ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಅಂಕುರಾದಿ- 
ಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವು. ಇಲ್ಲ; ಶರೀರಾದಿಗಳು ಉಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಂದ 


ಆಂ A E 
ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ; ಆತ್ಮನಂತೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ 
ಹೇತುವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು; ಆದ್ದರಿಂದ "ಶರೀರಾದಿಗಳು ಉಳ್ಳ 
ಪುರುಷನಿಂದ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥ ಎನ್ನಬಾರದು. ಈ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾಸಿದ್ದಿಗೋಸ್ಕರ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. "ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂದು 
ಇಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ, ಅಂಕುರಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಹೇತುವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪರಕೀಯರೂ  (ತಾರ್ಕಿಕರೂ) ಸಹ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ- 
ಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಕೆಲವೊಂದು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ- 
ರುತ್ತಾರೆ. ಉದಾ; 1. ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ತೈಜಸ; ರೂಪಾದಿ ಐದು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ರೂಪವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ರೂಪವನ್ನೇ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ, ಚಕ್ಷುರಿಂದ್ರಿಯವು ಸಂಖ್ಯಾದಿ- 
ಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
"ರೂಪಾದಿ ಐದು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 2. 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪರತಃ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ; ಅನಭ್ಯಾಸದೆಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಶಯಿಕವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಸಾಂಶಯಿಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ನಿಯಮೇನ ಸಾಂಶಯಿಕ- 
ವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷಧರ್ಮತಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 'ಅನಭ್ಯಾಸ- 
ದೆಶೆಯಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


2 feed sedeqananfd we । ತಗಿಗೆಡ- 
eer | ೫೫ ede ಕಾ weet 
HAART, | AAAS: SAA WT 
meena nagar: 1 ಭಓಂಒಒಬಬ ಜಟ wd 1 
ತಿಸಾಸೆಕಾಗಿ ಇಸಾ ಇಸೇರಾಗಿಕಾತ 7 ಇತಸಾಸ್ನ | ಕಗಾಣಗ- 
Wa ಇಗಸಾಸಗಡತಾನಾಣಾಗತಗ್ಸ ಇಡಾಗಗಿಜಗಗಿಗಾತಾಗತ ಗೌಸ7- 
&amdAa । ಕ ಕಳಾಾಗ್ಟಕಾಲೆ ಗಿರಗೌಿಗಿ Wa | ಕಾಗ 1 


ತ್‌ ga ಇಡ ಸಾ RTARTA RATA | 
ಗಸಿ] 70% ಸಸಸ್ತ್ರಾಪರಾಸ್ಯಗಿಸಷ್ನ । ೫೫ 704ರ 
ಶ್ಲಿರಾಶಾಗೆತ್ಸ್‌ | ಕರಗಸಾಸ್ತಾರಾಾಇಗೌಗಾಫ; | 

ಶಂಕಾ : ವಿಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಅಕಾರ್ಯತ್ತವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಾದರೆ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ನವು ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಎಲ್ಲಿ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ಹವು ಇದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ, ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ನವು 
ಇದೆ. ಅಂಕುರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ಸವು ಇದ್ದರೂ ಸಹ ಅಲ್ಲಿ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ನವು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಶಂಕಾ : ಜನ್ಯತ್ವ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೋದರೂ ಸಾಕು. ಶರೀರಿ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಅಕಾರ್ಯತ್ವ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಾ- 
ನ್ಯತ್ವ ಎಂದಾಗಲೀ ಕಾರ್ಯತ್ನರಹಿತತ್ವ ಎಂದಾಗಲೀ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಅಲ್ಲಿ ಅನ್ಯತ್ವ ಅಥವಾ ರಹಿತತ್ವ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಮವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥ- 
ವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಶಂಕಾ : ಕೇವಲ ಅನ್ಯತ್ವ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಪಕ್ಷವಾದ ಗಿರಿಸಾಗರಾದಿ- 
ಗಳಲ್ಲೂ ಯಾವುದೋ ಒಂದರಿಂದ ಅನ್ಯತ್ವವು ಇರುವುದರಿಂದ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ 
ಉಪಾಧಿಯು ಬಂದು ಸಾಧನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ- 
ಮಾಡಲು ವಿಶೇಷಣವು ಬೇಕು. 

ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾನ್ಯತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. 
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ಶಂಕಾ : ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 

ಗಿರಿಸಾಗರಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯಾನ್ಯತ್ನವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಕಾರ್ಯವು ಆಗದೇ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣದ ಅಭಾವ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಾರ್ಯವೆಂದಮೇಲೆ ಅದು ಕಾರಣದ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಹೊರತಾಗಿ ಕಾರಕದ ಅಭಾವವಲ್ಲ ಹಾಗೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ "ಆಸನ, ಶಯನ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಕಾರಕವು 
ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಲಿ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಶಂಕಾ : ಕರ್ಮಾದಿಕಾರಕಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲೂ ಇರಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ; 
ಆದರೆ ಕರ್ತೃಕಾರಕವು ಎಲ್ಲಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಉತ್ತರವು ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಗಿರ್ಯಾದಿ- 
ಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವು ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಲೇ ಪರಕೀಯನು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು. ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಮಾತನಾಡುವಂತಿಲ್ಲ. 

ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು 
ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಉಪಾಧಿಯು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವನ್ನು ತಂದು ಕೊಡುವ 
ಮೂಲಕವೇ ದೋಷವಾಗತಕ್ಕದ್ದು ಆದ್ದರಿಂದ, ಒಂದು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಾಗಲೇ, ಉಪಾಧ್ಯ ಭಾವವು ಆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯಾ- 
ಭಾವಸಾಧಕವಾಗಿ, ಪ್ರತಿಪಕ್ಷ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸತೃತಿಪಕ್ಷತಾ ಆಗಲೇ 
ಇರುವಾಗ ಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಆದರೂ, 
ಪರಕೀಯನು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಈ ವಾದವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ 

4 ಸತ್ತ Moon: ಇತಾಸ್ಟಷ್ಟಾಸಗಿ wifes afte | 
<hr wie waft TAATTOUN: | ೫ರ: ಪಗಾಗಸಗಣಾಣಾ- 
fafa । ತಾಸ । wore R ERRATA | ಇ 
mea ಯಯ ಟು | 


ARSE SSR OS 

ಶಂಕಾ : ಶರೀರಪ್ರೇರಣೆಯು ಸಕರ್ತೃಕ. ಆದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಶರೀರಿ- 
ಜನ್ಯತ್ನವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಕರ್ಮವಾದದ್ದು ಶರೀರ. ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವು 
ಶರೀರ ಎಂದಾದರೆ, ಕರ್ಮವು ಕರ್ತೃವಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವು ಇದ್ದೆಡೆ ಶರೀರಿಜನ್ಯತ್ನವಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವವು ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಬರಲಿಲ್ಲ, 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ಶರೀರಪ್ರೇರಣೆ ಎಂದರೆ 
ಶರೀರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವಿಕೆ. ಶರೀರ- 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದವನಿಗೆ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶರೀರಪ್ರೇರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಶರೀರಿಜನ್ಯ ತ್ವವನ್ನು ಒಪ ಪಲೇಬೇಕಾಗಿ, ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ತವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ನ fh ಇಗವಗಗಿಜತ್ತಷತಗಳಿತತ್ತತಾರಗಗಳಗಳಿತ್ತ wing 
«rd ga: ಔಷ een we AER ATA | 
Jaa ಬಟಟ a ಹಟುಟ 


AN ಸ RAAT: TENET | ಸ ಸತ್ತರೆ: | a 
೧೧೫ ಈಗಾಗ? ಸಾಗಿಗಗಗ್ನ | ATE ಕಗಗ a 
waTgdeanad ಕಣಿ we । ಸರರಸರಗಗಿಗ್ಗಡಾಡು AAAA- 
RATATAT | 3೫7 ATA | 7 ೪; | seat: 
೨2 i 
ame | ಇ ಕಾಕ gered iar । A: 

TE ತ) 
RR: TRA ಧಭಾಷಜಪ್ರಗಾಗಾಸಗ ಶ್ರಸಗೌಗಿಗಿಗಿ 7 ನಿಷಷ 
ತಿಪ್ಮತಾಗೌಗೇ | 
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ಭೇದವಾಕ್ಯ ಗಳು ಅನುವಾದಕವಲ್ಲ 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ - ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಆಗಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಕೇವಲ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವೋ? 
ಅಕಾರ್ಯವೋ? ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯತ್ತವೆಂಬ ಹೇತುವು ಹೇಗೆ 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತು? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಉತ್ತರ - ಪರ್ವತಾದಿಗಳು ಸಾವಯವವಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯತ್ಹವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಹಾಗಾದರೆ ಸಾವಯವತ್ವ ಎಂದರೇನು? 1. ಅವಯವ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವಿಕೆಯೇ? 2. ಅವಯವಸಮವೇತತ್ವವೇ 3. ಸ್ವಾವಯವಸ 
ಮವೇತತ್ವವೇ 4. ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತ ದ್ರವ್ಯತ್ವವೇ. 5. ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತದ್ರವ್ಯತ್ನವೇ 
6. ಸಮವಾಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತದ್ರವ್ಯತ್ಹವೇ. 7. ಮಧ್ಯಮ- 
ಪರಿಮಾಣತ್ವವೇ? ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ಏಳು ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಖಂಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತಿಗಳಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಖಂಡನೆ. 


1. ಅವಯವ ಸಂಬಂಧಿತ್ವ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಪಟದ ಅವಯವಗಳಾದ ತಂತುಗಳ ಸಂಯೋಗ ಸಂಬಂಧವು 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಆಕಾಶವು ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. 


2. ಅವಯವ ಸಮವೇತತ್ವ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಜಾತಿ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಅವಯವದಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ- 
ವಾಗಿವೆ. ಜಾತಿಯು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


3. ಸ್ವಾವಯವಸಮವೇತತ್ವ ಎಂದರೆ ಸ್ವಸಮವಾಯಕಾರಣಸಮವೇತತ್ವ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಯಾರು ಕಾರ್ಯತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೋ 
ಅವರು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಸಿದ್ದಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಹಾನಿ ಹಣು ಹಣ OOOO OOOO ಅ ಅ NNN 
4. ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತದ್ರವ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ 

ಪಾರ್ಥಿವಪರಮಾಣುವು ನಿತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. 


6. ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತದ್ರವ್ಯತ್ವ ಎಂದ ಐದನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ದ್ವಣುಕದಲ್ಲಿ 
ನ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವಣುಕವು 
ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವೇ ಹೊರತಾಗಿ ಪರಮಾಣುವು ದ್ವ 'ುಕದಲ್ಲಿ 
ಸಮವೇತವಲ್ಲ ಎನ್ನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಮವೇತತ್ವ ಎಂದರೆ ಸಮ- 
ವಾಯವತ್ತ್ವದ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಸಮವಾಯವು ಸಂಬಂಧ ವಿಶೇಷ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಉಭಯ ಸಂಬಂಧಿಗಳಲ್ಲೂ ಸಮವಾಯವತ್ತೃವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 


6. ಸಮವಾಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾಶ್ರಿತದ್ರವ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಆರನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಊರ್ಧ್ವ್ವಧರೀಭಾವ ಮೊದಲಾದ 
ಆಶ್ರಯ ಭಾವವು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೂಡದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಮ- 
ವಾಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ತಂತುಷು ಪಟಃ' ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ ತಂತುಗಳಲ್ಲೇ ಪಟಸಮವಾಯ ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಪಟೇ ತಂತವಃ' ಎಂದೂ ವ್ಯವಹಾರವು ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ದ್ರವ್ಯಸಮವೇತದ್ರವ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಐದನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೇ 
ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


Z: ಅಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣವಿರುವುದು ಆಕಾಶದ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಆ ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರಸಿದ್ಧಿಯು ಆಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸುತರಾಂ ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಮ fh AR NTA ARATE ATA NAA 

bi SE SRE CU 
ಇ fey ae Warman । 
ಸತಗಗಗಣಾಾ75ಗಷಾಗಗ್ಗಸಹೆತ್ತ | 
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ಅನುವಾದಕತ್ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ. 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಾರು "ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕ' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅವರು "ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧ' 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ ಹಾಗಿರಲಿ, ಭೇದಗ್ರಾಹಕ- 
ವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಅಪರಿಹಾರ್ಯ. 


ಇ್ವ- AANA TANTTATATTA: TAS: । TETNT- 
ALi ಬ ಹ ಭು 
ಈಿತಗಗಡಗಷಗಳಗಗೌಗ್ಗಗಿ | 


Fa । Fam Tae daca 
aya | af Nearearaafd AGA aoa glord- 
wfyfaueniapfaaaecaistd AAR | 


ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ವಿಚಾರ 


ಶಂಕಾ : ಆಗಮವು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳ 
ಶಂಕೆಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗಮವು ಪ್ರಬಲ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ದೋಷಶಂಕೆಯ ಕಲಂಕವುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅವು ದುರ್ಬಲ. ಹೀಗಿರು- 
ವಾಗ, ದುರ್ಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ? 

ಸಮಾಧಾನ : ಆಗಮವು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ವಿರೋಧವು ಬಂದರೂ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳೂ ಸಹ ವೇದವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ. ಹೀಗಾಗಿ ದುರ್ಬಲ- 
ವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಿದರೂ 
ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 


mee MARA | 7 ಇ pas । qdanai 
ನ ಯಪ ಇ N wae fA ala |. 
yasrai wearer fag ಇತಾಗಿಗತ್ತಕಾಗ Aiea । ೫೫7 
rmgareafeddamasToemaTd ಕಾಷಗ್ಯಾಗಗಿಗೌ | 
ಸಿದ್ದಾಂತಿಯ ಸಷ್ಟೀಕರಣ 

ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಯಾವ ರೀತಿ ? ಎಂದೇ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಮಾಡೋಣ. "ಮೊದಲು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿದಂಥ 
ವಿಷಯವನ್ನೆ ೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುವಾದಕತ್ವವನ್ನು ಭೇದವಾಕ್ಯ- 
ಗಳಿಗೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದ್ದರೆ ಅಪೂರ್ವವಿಷಯ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದೌರ್ಬಲ್ಯವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಮೊದಲು ತಿಳಿದಂಥ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದಿಷ್ಟು 
ಮಾತ್ರ ಅನುವಾದಕತ್ವ ಎನ್ನಬೇಕು. ಇನ್ನೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇ ಸ್ವತಂತ್ರ- 
ವಾಗಿ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದವು ಅನುವಾದಕವಾಗಿ ದುರ್ಬಲ- 
ವಾಗಲು ಅದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಇಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯೇ ಒಪ್ಪಿರುವಂತೆ ದುರ್ಬಲವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ ಭೇದವು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ, ಶಂಕೆ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಅಪೌರುಷೇಯತ್ನೇನ ಪ್ರಬಲವಾದ ಭೇದವಾಕ್ಯ- 
ಗಳು ಶಂಕಾರಹಿತವಾದ ಭೇದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾರ್ಥಕ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಅನುವಾದಕವಲ್ಲದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ 
ಅಭೇದಾಗಮದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತದೆ. 


gad ಕಥ ಇತ ANN ಕಾಸ 7 AoA AAT | ತತ 
say Arena | aepaagan seg ಗೀಿಷಾಗತ- 


Aaa: ಗಾಗಿ dees । ೪೫7 AINE TATA | 
aa ಇಸಾಗಿತಸಾಗಿಸಗಸ1ಇತಗಿಸಾಸಗಗಗಡಿ ಪಾಸ್ತಳತೆಸತಾಣ Aaa 
a Rr । AAAS NAAT RS NOTAYTATOAG 
7೪/೪ । ಕಾಗ Megas afd Mufig wi susited- 
wyanftgald । ತ: RAAT WONT TaseAsfleed 


fea: freee | ಕ R sd ಗೀಲಿಷಾತ TARRY a 
arta; ‘ea ಗೌ Pr Redgate ATA: ‘Nl 
a amt AAR । ema ಗಗ ಷರಾ ೫17 ಇ 


waa: weanTgATrd: AANA 7೧7ರ ಸ ಷಗತ | 


“ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅನುಮಾನಗಳಿಗಿಂತ ಆಗಮವು ಪ್ರಬಲ' ಎಂಬುದು 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ನಿಯಮ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು ಆಗಮ- 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪಜೀವ್ಯವಾಗಿವೆಯೋ ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳೇ 
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ಆಗಮಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವೆಂದೂ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳ ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ 
ಆಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂ ದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ 
ಉತ್ತರ - ಉಪಜೀವ್ಯ, ಉಪಜೀವಕಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾದೀತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಉಪಜೀವಕದ ವಿರೋಧದಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಪರ್ವತಗ್ರಾಹಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಧೂಮಾನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಉಪಜೀವ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಜೀವಕದ ವಿರೋಧದಿಂದ ಉಪ- 
ಜೀವ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಉಪಜೀವಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಪರ್ವತವೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದರೆ. ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿದೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅಬೋಧಕತ್ವ ರೂಪವಾದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಹೊರಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವೋ ಹಾಗೂ 
ಬೋಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲವೋ ಅಂಥಾ ಉಪಜೀವಕವು ಉಪಜೀವ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಅಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಶೇಷದಿಂದ, 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಉಪಜೀವ್ಯದ ವಿರೋಧದಿಂದ 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ್ದರಿಂದ, ದುರ್ಬಲವಾದ ಉಪಜೀವಕವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪರಕೀಯರು 
ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿರುವಂಥ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಕೇವಲ ಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಭೇದಾಗಮದಂತೆ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೂ ವಿಷಯವು 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಜೀವವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ (ಉದ್ದೇಶಿಸಿ) ಜೀವನಿಗೆ 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಉದಾ : "ನೀನೇ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ನಾಗಿದ್ದೀಯೆ' ಎಂಬಂತೆ. ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 


RAAT ASE 
ಜೀವಾಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಉದಾ : "ನನ್ನನ್ನೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂದು ತಿಳಿ' 
ಎಂಬಂತೆ. ಅಥವಾ ಜೀವ, ಈಶ್ವರ ಇಬ್ಬರನ್ನೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ ಅಭೇದ- 
ಮಾತ್ರವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಬೇಕು. ಉದಾ: "ಭೇದವು ಇಲ್ಲ' ಎಂಬಂತೆ. 
ಹೇಗಾದರೂ ಜೀವೇಶ್ವರರಂತೂ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನು ಕಾರ್ಯತ್ವಾದಿ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಜೀವ- 
ನಾದರೋ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು 
"ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು 
ಅನುವಾದಕ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಲು ಪರಕೀಯನೇ ಶಶ್ವರಸಾಧನೆಗೆ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಜಗತ್ಕರ್ತನಾಗಿ ಸಿದ್ಧನಾಗುವ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಜೀವನು ಅಲ್ಪಜತ್ವಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಕಾರಣ ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳ 
ವಿರೋಧವು ಇರುವಾಗ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


2 wag vee sadam | ಗಾಸ್‌ ARNT 
afta | ಸಗ wean sla AORTA Tad | ACTA, 
ಫಗ a, a ಯ ere ಒಮ | Al 
WW wad 1 dee same ಬೂ 
ಯು | 


TE FTAA WANT shal 
Treraa: ಕಡಿ anf Ardea ಇತೆತಾಕ್ತೆರಾಗತ ಭಇ 
maa: afi ಸ. ಕಡಿಸಾಷಾಗಗಸಗಾಗಾಶ್ರಾಸತ: ಕ 
ಜಗತಗ | 

ಶಂಕಾ : ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಉಪಜೀವ್ಯ ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಜೀವನನ್ನು ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಮಾನವೂ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜೀವನಿಂದ 


ಬರ ಬ ಪ RRS AS 
ಭಿನ್ನನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು ಜೀವೇಶ್ವರರ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಗ್ರಾ ಹಕವಾದ ಅವು ಉಪಜೀವ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೆ ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 


ಸಮಾಧಾನ : "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ಜೀವೇಶ್ವರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಜೀವೇಶ್ವರರ ಭೇದವನ್ನು 
ತಿಳಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು 'ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ ಆದರೂ ಕಾರ್ಯತಾದಿ ಅನುಮಾನ- 
ದಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ತಾದಿ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿದಂಥ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ, 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ "ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನನ್ನು ಎನುವ ಪುರುಷನಿಗೆ, 
ಚಿ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭಿನ್ನ' ನೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು pee ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


R SIMA CAR ಇತ್ತ susie agar We । wen 
"ಇ; A ಇಗ AAA | 
"ಆಗಮವೇ  ಈಶ್ನರಗ್ರಾಹಕವಾದ್ದರಿಂದ  ಉಪಜೀವ್ಯವಾಗಿದೆಯೇ 


ಹೊರತು ಅನುಮಾನವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, "ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಎಂಬ ಆಗಮವೂ 
ಅನುಮಾನ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, " "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಐಕ್ಯಾಗಮದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿ ಎಲ್ಲಾ ಭೇದಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆಗಮವೇ ಮೊದಲಾದದ್ದರ 


ಎ DOL 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಉಪಜೀವ್ಯವಾಗಿವೆ. ಅದರ 
ವಿರೋಧದಿಂದ ಐಕ್ಯಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವಾದಿಗಳ ಅಭಾವವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, 
ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಸಾಕ್ಷಿರೂಪಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಅನುಭವದ ವಿರೋಧದಿಂದ 
ಐಕ್ಯಾಗಮವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಟ ಔೌಷಾಗಳಗಿಸಿಗತತಪಾಸಾಹಿತಗ7ಇಗಇಗಗಿಕಾಗಿ. ಸ್ನ । 
Marfa ತೀಪ್ಪಾಸತ್ವಾಸಗರ್ಗಗಗಸ ತಿಣ7ಗಗಳಗಿಗರ್ಗಗಿ 
demand ತಗ ಇಇಗಿಇರಗರ್ಗಗ್ಗನ್ನ | ಗತಜೆಇಸಗಣಾಗರಗತ ಸ 
Rem । a ಸಗಸಿಧ7ಗಗರಷಾಸಾಗಣಗಗಿತತ್ತೆ mate: ಇಡೌ- 
ಸ೫7ಗ7ಜಾಸಾಟಗಗಿಸಗ್ಗ7ನಊ77ತದೇೆಸಗಗಾಗ್ರಗಿಗ್ನ | ತಜಾತ್ರ- 
೫೫೫7 ayaa AATTRTAT | 

sTeafiafiaA AAA: TTA MAA: 1 

ಶಂಕಾ : ಐಕ್ಯಾಗಮದ ವಿರೋಧದಿಂದ ಅನುಭವವೇ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಏಕಾಗಬಾರದು ? 

ಸಮಾಧಾನ : ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವು ಅಪ್ರಮಾಣ- 
ವೆಂದಾದರೆ ಅಭೇದಾಗಮದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವವು 
ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಂಬಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಐಕ್ಯಾಗಮದ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ನಂಬಲನರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಪ್ರಮಾಣ್ಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದೇ 
ಇರುವಾಗ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸಲು ಸಮರ್ಥ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ- 
ಯಾದ ಅಭೇದಾಗಮಕ್ಕೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಉಚಿತ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ನಿಶ್ಚಾಯಕವಾದದ್ದು. 


418 ವಾಗ್ಧಜ್ರ 


ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರಬಲ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಭಿಚರಿತತ್ವನಿಯಮವಿದೆ. ಎಂದರೆ, ಸಾಕ್ಷಿಸಿದ್ಧ- 
ವಾದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೂ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಕಂಡಿಲ್ಲ 


2 - Tagua RAE SNOT ASATATT- 
afiaateTAeTgaATaAfNgHAN | ಸ asad | ford 
ಇತ್ಟಕತಗಷತಾಗಿಗಿರೌತ wardtalfada | 


ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 


ಇದುವರೆಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯವಾದದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೂ ನಿರವಕಾಶವಾದದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಬಲವುಳ್ಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಬಾಧೆಯು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಐಕ್ಯಾಗಮವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಬಟ್ಟಿತು. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಬಹುತ್ತರೂಪವಾದ ಬಲವುಳ್ಳ ಇದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಐಕ್ಯಾಗಮವು 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಪ್ರಮಾಣ. 


4 ag af ಕಸರ್ಗಸಸಗಾಗಿಸಇರಗಗಿ! a Arafat a | 
ತಾಣಗಳ | ಗತೆ AR ಗೀಸ] ANKE ag | 
eed gga a MATA । ೫೧7೬ 
ತರಗ ಸಗ! | 

eal vara cefadash Tega 
Aa | ೫೮೫1 ud sf ಇಗ! ya ಕಾಗ” 
eafemgardtaaaraa ಪಯ aad ಬಟು ಜಬ 
ತಗರ eT aed । ಇತ ಇರ್ಕಗ ar 
ga dd ಭಾಷಿ: ca: ಕನಿ] iA ಇಗ Raa ಇಷ 
qa | ಸತ್ತ ಗ0ತಸಗೌಸಗಗಗಸತ್ತಗಿಗಿ? । 


ಮ ತ ಗುಸು ಬಸು ಸಂಸದ. 

ಶಂಕಾ : ಭೇದಾಗಮಗಳಿಗೆ ಬಹುತ್ನನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿತಷ್ಟೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಶಂಕೆಯು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಬಹು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಒಂದೇ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ? ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ? ಒಂದೇ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುವ ದ್ವಿತೀಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದೆಂಬ ರೀತಿಯಿಂದ 
ಅನುವಾದಕಗಳಾಗಿ ಅಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳೆಂದರೆ ಅವು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೇ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಹುತ್ನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ "ಬಹುತ್ತವಿದ್ದ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಲ್ಲ; 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬಹುತ್ವವಿಲ್ಲ' ಎಂದಾಗುವುದರಿಂದ ಬಹುಪ್ರಮಾಣ- 
ಬಾಧೆಯು ಹೇಗೆ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಬಹು ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಆದರೂ ಅವುಗಳು ದಾರ್ಡ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುವಾದ- 
ಕತ್ನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯಿದೆ ಎಂದು ಒಬ್ಬನ 
ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ, ಆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವೋ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವೋ 
ಇರಬಹುದೋ ಎಂಬ ಸಂಶಯದಿಂದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವು ಬರದಿದ್ದಾಗ, 
ಎರಡನೆಯವನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲೂ ಏನಾದರೂ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಶಂಕೆಯು ಮುಂದುವರೆದರೆ ಮೂರನೆಯವನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನೇಕರ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳಿದರೂ ಪರ್ವತಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದೇ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಂಡಾಗ ನಂಬಿಕೆಯೇ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ, ಹೊರತಾಗಿ 
ಎರಡನೆಯವನ ಮಾತಿನಲ್ಲೋ, ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಲ್ಲೋ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ. 


4 ad । ಸತ aNd 7ಠಾಗಿಕ್ತನ್ಗಗಗರ್ಗತ- 
aR agar | af go ಕಾ! ಹತ್ತ । ಇತ್ತೆ TA 
aa era, । ೫೫ ಇ Roar ಷಗೇೌಗಿ 1 
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ಶಿಷ್ನ Arg ಐಗಗಂತೆ GA: FTAA WTA 
aaa ಇ] AoA ಸ mala TAWA ಇ a: 


ಶಂಕಾ : "ದ್ವಿಶೀಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದಾರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದರಿಂದ 
ಸಾರ್ಥಕ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಇದು 
ಕಂಡಿದ್ದರೆ ಬಹುಪ್ರಮಾಣಗಳು ಏಕವಿಷಯಕ, ಬಹುತ್ತನಿಮಿತ್ತ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಹೀಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ "ಎಲ್ಲಿಯೂ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾದೀತು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ದಾರ್ಡ್ಯ ಹೇತು ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಿದ್ಧಸಾಧನ, ಪೌನರುಕ್ಕ ಇವುಗಳು ದೋಷವೇ ಅಲ್ಲ' ಎಂದಾದೀತು. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಸಂಶಯರಹಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಪರಾರ್ಥಾನುಮಾನ ಅಥವಾ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವೈಯಥ್ಯ. ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನಕ್ಕಾಗಲೀ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಾಗಲೀ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಇವು ಜ್ಞಾತೃವಾದ ಪುರುಷನ ಅಧೀನವಾಗಿವೆ. ವಿಷಯವು 
ತಿಳಿದರೂ ಪುರುಷನು ಸ್ವೇಚ್ಛಯಿಂದ ದಾರ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ- 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 

ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ, ಜೀವೇಶ್ವರ ಭೇದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ದ್ವಿಶೀಯಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕತ್ನವಾದಿಗಳದ್ದೇ ವಿವಾದ 


ಕಂಡು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ, ಅದರಿಂದ ಬಂದ ಸಂಶಯ ನಿವಾರಣೆಗೆ 
ಭೇದಾಗಮವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ತ್ಯ; ಇ] ಪಶ್ಟಪಾಗಗೌಗರಿಸತಾಗಾಣಾಷಗಗನಗಳಷ್ಟ | 
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ghee ಕರಗಗಾಗಶ ಜಗೌ | ಕತ etd 7೫: ಕರಗಳ 


ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧದಿಂದ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧದಿಂದ ಐಕ್ಕಾಗಮಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿ 
ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ದೂರದಿಂದ ಶುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ರಜತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ನಂತರ, 
"ಇದು ರಜತವಲ್ಲ, ಶುಕ್ತಿಯೇ' ಎಂಬ ಆಪ್ತನ ಮಾತನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಅನಂತರ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೂ ಇದು ಶುಕ್ತಿಯೇ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. ಸೀಳಿ, ಸುಟ್ಟುನೋಡಿ ಸೀಳುವಿಕೆ, ದಹನ ಎಂಬ 
ಲಿಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಶುಕ್ತಿಯೆಂದು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ 
ಬಹು ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ "ಇದು ರಜತ' ಎಂಬ ಒಂದು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತ ದೌರ್ಬಲ್ಯವು. 

ರ ಭು Sagara ಟೂ ಚಜು ಟೂ 
garage | ತ್ರಗ್ಗಸರಗ್ಗತಗ0 1 

ಆದ್ದರಿಂದ, ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯ - 
ದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ, ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನದಂತೆ. 


areafrd ಅತ ೫: । ಹಡ queria 
RRS | NAN ATAU | 


ಉಪಾಧಿಶಂಕಾ : ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷಜನ್ಯತ್ವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಾವುದು ಅಪ್ರಮಾಣವೋ ಅದು ದೋಷಜನ್ಯ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವವು ಇದೆ. ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧತ್ತವೆಂಬ 
ಸಾಧನವುಳ್ಳ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಜನಿತ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಐಕ್ಯ್ಕವಾಕ್ಯವು 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ, ದೋಷಶಂಕೆಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನ 
ಅವ್ಯಾಪಕತ್ಥವೂ ಇದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕತ್ವವೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾಧಿಯ ಲಕ್ಷಣವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಬಹುಪ್ರಮಾಣ- 
ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ದೋಷಜನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು' ನಿಯಮವಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯವು ಪಕ್ಷವಲ್ಲ. ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಜ್ಞಾನವು ಪಕ್ಷ. 
ಆ ಜ್ಞಾನವು, ಪೂರ್ವಾಪರವಿಚಾರಮಾಡದೇ ಇರುವಿಕೆಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಉಪಾಧಿಯು 
ಬಂದಿದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. 


A frame eee ama 
೫೫೪ | Fl A TANT ASI ARATE ಇತೆಗ- 


RASS SRR 

"“ಬಲವತ್ಸಮಾಣವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ದೋಷಜನ್ಯತ್ವವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ" 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ದೋಷಜನ್ಯತ್ವವು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ? ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡೋಣ. 
"ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಜನ್ಯಜನಕಭಾವ 
(ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ)ವು ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದದ್ದು. 
ದೋಷಾನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಜ್ಞಾನವು ದೋಷಜನ್ಯವೆಂದು 
ಅನುಮಾನಮಾಡಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ (ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನ, 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಇಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷಜನ್ಯ ಎಂದು ಅನ್ನಯವ್ಯತಿ- 
ರೇಕಾನುಮಾನ). ಏಕೆಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯದೋಷಗಳೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ. ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷಜನ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದೆಂದರೆ, ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲೂ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲ ಶುಕ್ತಿರಜತಜ್ಞಾನವು ದೋಷಜನ್ಯ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಆಗಮವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಬಲಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣದ 
ವಿರೋಧದಿಂದಲೇ ದೋಷಜನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, "ಯಾವುದು ಬಲಿಷ್ಠಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವೋ ಅದು ದೋಷಜನ್ಯ' 
ಎಂದು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಬಲವತ್ತ್ಮವು ಹೇಗೆ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ವ 
ನಿರವಕಾಶತ್ವಗಳಿಂದ ಬಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಉಂಟೋ ಅದರಂತೆ ಬಹುತ್ವ- 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೂ ಉಂಟೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು (ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ಕಂಡಿದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ, ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯ 
ಜನಿತಜ್ಞಾನವು ಬಹುಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷಜನ್ಯತ್ವವು ನಿಶ್ಚಿತ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯು ಬಂದು, ಅದು ಉಪಾಧಿಯೇ 
ಅಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


4 Name ತಪ್ಪಾಗತಾಕಾಗಿಷಾಲೆ. FIST 
Reha ugk ಕಡೌಗಣ್ಟಾಗ್ಮಾ. 1 ಇಗೆಸಷಾಸತ್ತಾತತ್ತಾಗಾಗ 
rf ಇಳ Arr । ತರ ಇಗ | 
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ಆಗಮಾನುಕೂಲಾನುಮಾನದಿಂದ 
ಈಶ್ಟರಸಿದ್ದಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೋಷ. 


ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರಕೀಯರು 'ಕೇವಲಾನು- 
ಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ನರಸಿದ್ದಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಹಿಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ. ಈಗ 
"ಆಗಮದ ಅನುಕೂಲವುಳ್ಳ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ನರಸಿದ್ದಿ ' ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಗಣಗ (ಷ್‌! | 7 ಇ ೫1 Won ೫೫೫7 । sf, 
ಜಗ TATRA FEN ಇಷಾಗಾಸಷ ATOR 
yaa |. Wea ದದ fete ಭೂ 
aE FRSA | ೫೫7 Nara ೫ನ 
ಸಕಸ AR | 

ಜೀವೇಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೂ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಜೀವೇಶ್ವರರ ಸ್ವರೂಪ, 
ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ ಭೇದ, ಎಂದು ವಿಷಯಗಳು ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 
ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ಚವು ಯಾವಾಗ ? ಎಂದರೆ ಭೇದವೂ ಸಹ ಆ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ. ಹಾಗೆ ಪರಕೀಯನು ಒಪ್ಪುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪರಕೀಯನಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟ “ಭೇದವೂ 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ಧ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣದ 
ವಿರೋಧವು ಉಂಟಾದೀತು. ಹೀಗಾಗಿ "ಭೇದವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಭೇದವಾಕ್ಯವಿರೋಧದಿಂದ ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಭೇದದಲ್ಲೇ ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


'ಗಗಿಷಾನಾಾಗ್ಗ] 5 7೫ಗಾತಗ? GRR: । VATA ತ್ವ aes 
WATT । ತಣ! ಸ ಕಾಣಿಗಾಷಾಗ ಕೌ ಸಕ್ನ | ತಗ RET | 
ಜಗತಗ! ಗಿಾಗಾಸಗಷ್ಟಾ sd ೫7೫ಗಳಿಗೌ । ತಗ ಇಹ | 
Ghd eed । Ware ಇ Refaaada- 
MRR ATO | 


wafaaae ಡೌ gant 7೫7೫! ಮಾತ್ನ । 3೫೫7೫1 71 | ಸ ಕಸ 
fam: 1 ೫7777೫7೮7ಇಇಸಂಗಗಾ777ನತ್ತಗತಾತ we ಕಾರಾ- 
waft ೫ನ: | 

ಶಂಕಾ: ಜೀವೇಶ್ವರಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದರಿಂದ 
ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಅನುವಾದಕ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಅವುಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ಹೇಳುವುದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ವ ಮಾತ್ರದಿಂದ (ಎಂದರೆ ಅವುಗಳು ನಿಜ- 
ವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ- 
ಮಾತ್ರವು ಇದೆ). ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯವಾದರೋ ತತ್ತ್ವಾವೇದಕ ಪ್ರಮಾಣ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ, 

ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವವರು ಭೇದವಾಕ್ಯವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುತ್ತೀರೋ? ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುತ್ತೀರೋ? ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಭೇದವಾಕ್ಯ, ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳೆರಡೂ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳೇ 
ಆಗಿರುವಾಗ ಒಂದು ಅಪ್ರಮಾಣ, ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ? 
ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಮಾಣ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ನಿಮ್ಮಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವೇ 
ಬೇರೆ ಎಂದಾಗಿ ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎರಡಕ್ಕೂ ವಿಷಯವು 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಿತ್ತು ಅಥವಾ ಅಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿ ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ, ಇನ್ನೊಂದು ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬ 
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ವಿಭಾಗವು ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ, ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ -ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಎಂಬ 
ವಿಭಾಗ ಮತ್ತು ಅನುವಾದಕತ್ವ ಎಂಬುದು ಪರಸರವ್ಯಾಹತವಾಗತ್ತದೆ. 


q fh ಇ yeu: ತ್ರಣಿತರ್ಗವಗಾಗ್ನಾ | ಸಿಷಾಗತಾಗೌಗಗಗ್ಗಗಿ 
We | ತಿರರ್ಗಸಗಾಸಗತತತ್ನ । ANE ಪಾಸಾಗಿ AERA 
ಜರಳಗ್ಗಗಗಗಳಗಿಗ; । ಕಷ ಇ wedi ಗಿಗಗಿಗಾಸಗಣಗಗಳಿಷ- 
meayrarafafeftd | 

ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವಿದೆ. ಏನೆಂದರೆ, "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು 
ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ' ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. 
"ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯದ ವಿರೋಧದಿಂದ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, ಅದರ 
ವಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಸಿದ್ಧಿ; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿಯಾದರೆ, ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

4 meena adecTarei ನಗರ yank ಇ 
aa AAA A ARNT 
fea: TATA । WAN: ಜಾಗ] walt 
ATR ಭಯು ಭು ಮಟ ಭೂ 
ಗ್ಗ Aad | ತರಣಿ ಸ ೫ತತಗರಾಷಾಗಾಗಃ ಜಾತತ71- 
Aga | ತಗಿ FAUNA NTA ಭಭಗತ್ಕೆತತಹ- 
ahreraramramahar: ಈಸ da ಜಗತಾಗಗಸತ್ತತಗಿ- 
ETAT ಸ A | go: IATA MRT । ೫೫7 
gas ventas Aemyafiaaad eid । ೫೫ 
agafiemaarafd 7 afd । ೫1 ಸ AA ಸಾಗಿಸು 
yee ೫೪0: sungantadt ಹಗಗ 1 


ಪ EON 

ಶಂಕಾ : ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವೆಂ್ಬಬ ದೋಷವು ಯಾವಾಗ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತೆಂದರೆ, ಐಕ್ಯವಾಕ್ಕ ಹಾಗೂ ಭೇದವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು 
ಸಮಬಲ ಎಂದಾಗಿದ್ದರೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಅಲ್ಲಿ ದೋಷಶಂಕೆಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ 
ದೋಷವು ಸಂಭಾವಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಬಲ- 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ದುರ್ಬಲಪ್ರಮಾಣದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡದಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳ್‌ ಅಪ್ರಮಾಣ್ಯಸಿದ್ದಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, "ಭೇದ- 
ವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ದುರ್ಬಲ' ಎಂದಾದರೆ ಭೇದ ಪ್ರಮಾಣವು 
ಆಭಾಸ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು 
ಅನುವಾದಕ ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ, 


ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಒಂದು ವೇಳೆ "ಶ್ರುತಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಭೇದಪ್ರಮಾಣವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ದುರ್ಬಲ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, ಆಗ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು 
ಅನುವಾದಕ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ- 
ಗಳು ಆಭಾಸವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಏನನ್ನೂ ಉಂಟು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಎಂದಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ, ದುರ್ಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಐಕ್ಯಶ್ರುತಿಗೆ 
ಹೇಗೆ ವಿಷಯದ ಅಪಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಭೇದಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಷಯದ ಉಪಹಾರವನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ, 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಭೇದಶ್ರುತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಅನುವಾದಕವಾದೀತು? ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 

4 ಸ FSA ಕಾರಣ AAAS 1 
HARA VEAATEATONA ಗತರತ ಕಾಸ ಸಾಗಾ | ೫7 
'ಡಸಇಗೌತಾಗಷಾಷ7ಗಳಳೌಗಳ | 


428 ವಾಗ್ವಜ್ರ 
ಕಾ ನಿ ಣಾ ಣ್‌ ಅಣ ಅ ಅ ಅ. ಅಣಣ NN NNN NN NAN 

ಅನನುವಾದಕತ್ವ ಎಂಬುದು ಸಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಬಲವಏದೆ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ದೈವಾತ್‌ ಒದಗಿರತಕ್ಕ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಸಂವಾದದಿಂದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೇ ಇದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧದಿಂದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇ ತೆಗ ಸ ವ 
ಯಯ ಸ ಭಯ ಯಯ ಯ ಯೂ ate ಬು 
ads 1 SETAE: । STENT wd: 
faa ಇ fe । a: TARTAN 70ಸಇ೫77- 
RETA MAAR | HATHA ATA RATATAT, 
at afar 7೪೧7೯೫೮೧೪೪ | 


ಶಂಕಾ : ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ವಿಪರೀತವಾಗಿದೆ (ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ). 
ಏನೆಂದರೆ, "ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ಸಂವಾದವುಳ್ಳ ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ, 
ಸಂವಾದರಹಿತವಾದ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸಂವಾದವಿರದೇ ಇರುವುದೇ ಅಪೂರ್ವತೆಗೆ ಕಾರಣ. ಅಪೂರ್ವತೆ- 
ಯಾದರೋ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಸಿದ್ದವಲ್ಲದ ಅಪೂರ್ವವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವಾಕ್ಯಗಳೊಡನೆ ಏಕವಾಕ್ಯತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಮಹಾತಾತ್ತರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ- wa ತತಾಸಸಸ್ನಾ | fh yarns Meds 
ಇಸ AA | 

ತಿಗ ೫. am Ra fread sad: ward 
AT MATAR EAT ಹಾಸ್ನ | ge: । HAIN ATA 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಹೇಳುವವರು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಅಪೂರ್ವತೆಯು 
ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗವೇ? ಅಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲದೇ 
ಇದ್ದರೋ? "ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ. ವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಅಪೂರ್ವತೆಯು 
ತಾತ್ತರ್ಯಲಿಂಗ'ವೆನ್ನುವ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಜಗತ್ತಿನ ಮೊದಲು 
ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಚಾರಮಾಡದೇ 
ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತೋರುವ ಆ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು (ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಜಗತ್ತು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು), ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಎರುದ್ಧ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಪೂರ್ವತೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಉಳಿದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಶೂನ್ಯವೇ 
ಜಗತ್ಕಾರಣ ಎಂದಾದೀತು. ನೀವು ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎನ್ನಲು ಹೇಳಿದ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕೂ, ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎನ್ನಲು ಈಗ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೂ 
ಯಾವುದೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ 

ಶಂಕಾ : ಶೂನ್ಯವು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರುವಾಗ, ಅಪೂರ್ವತೆಯು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
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ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳ- 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅನನುವಾದಕತ್ವವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ ಗುಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಅನುವಾದಕತ್ವವು ಬಂದೀತು. 


ಇ ಸತ್ತ Maral ಸಂಗತ MAAN | 
ಬಯ ಭೂಯ ಯು ಮು Wa ಯಬ ಮು 
ಬು ಓಟು we ಟೂ ಇ ಟು 
MAAN । AMER ಸಾಕ್ಟಾಣಾಗಗತೆಿಕ- 
MER TANITA RATATAT ಹಗ್ಗ | 

ಶಂಕಾ : “ಭೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ' 
ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂವಾದವು ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯರ್ಥ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಉಪೇಕ್ಷೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸಾದಿಗಳೂ ಸಂವಾದ- 
ರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯ ಎಂದಾದೀತು. 


ಶಂಕಾ : ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭ್ಯಾಸವು ತಾಶ್ಟರ್ಯ- 
ಲಿಂಗವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, "ಒಂಬತ್ತು ಸಲ 
ಭ್ಯಾಸವಿರುವುದರಿಂದ ತತ್ತಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ಅದ್ವೆ ಆತೆವಾಕ್ಯವು 
ಅನುವಾದಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣ ಎಂದಾದೀತು. 


ಶಂಕಾ : ಪ್ರಥಮವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗೆ ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವು ಅಸಿದ್ದವೋ, 
ಅವರಿಗಾಗಿ ಎರಡನೇ ವಾಕ್ಯ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದ ಯಾರಿಗೆ ಭೇದವು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗಾಗಿ ಭೇದವಾಕ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಆಗಮಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ ಭೇದಪರವಾಗಿಯೇ ಶುತ್ಯರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸ್ಮ ಇಡೆ! 70/11 ged Sell ಸಗ್ಗ: ತಾತಾ ಇತ wf | 
ag ಈ ಕಗಗ | sea: Seas ಇಗಗಗ್ಗಿಕ: । 
waaay | ಇತಗೌಿತ್ಸ | ತತ AAA । ಪೋರಾ ಗಾರ್ಗಿ | 
Shamed | Fagen ಶ್ರ: । 

ಇಸೆಷಗತ್ತಣಾಸೆ; sear wailed: | 73: ಪ್ರಾಣ! Wd: । 
water Aeareadfnfa ಇಡಾಂ; । seas ಊಗಿ ಕ್ವ 
ಇರೆ Aa | HAART | wate: ಕ್ರಾಸ 
Ae: | ಕಕ Ren: waferderAd wad । ೫೫: SRN. 
sraAaeeeafaf | Aad: gerd wa ಕ್‌ ged AA | 


aad 70 ಕರಾಗಾಣಾಗಳಿಷುತಪ್ಪಸಾಗಿ । ೫ ae sdf 
aad: 1 ma ಗರ್ಗ: ಇತರರ 7೫೯೫: । ಶಾಸ ೫೫: | 
7೫ ಜರಾ ಶೆ qo ಸಷ flat AAR ತಾಸ; | ಕಾಸ್ಟ್‌ | ಇತ; ಗಡ 
ಇಗ fod erated | aura wii aga ಹಗ 
Raa snfraadtd | Ce A: । 


ಭೇದಸಾಧಕವಾಕ್ಯಗಳು 


ಈಗ ಭೇದಸಾಧಕವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
"ದ್ವಾವಿಮೌ ಪುರುಷೌ ಲೋಕೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ, 
ಲೋಕ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅವಲೋಕ ಎಂದರೆ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ (ವಿಚಾರ) 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಈಶಿತವ್ಯವರ್ಗ (ಭಗವಂತನ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟವರ 
ಸಮೂಹ) ಎಂದರ್ಥ. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ ಈಶಿತವ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಈ ಇಬ್ಬರು 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಚೇತನರಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ಷರ(ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು), ಅಕ್ಷರ (ರಮಾ) 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅವರಿಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನಾದ ಪುರುಷೋತ್ತಮನು ವೇದಾದಿ- 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ, ಮೂರು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕಿಕೊಂಡು ಧರಿಸಿರು- 
ತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಮೂರುಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ನಾಶರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
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ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದ. ಈ ಪುರುಷೋತ್ತಮತತ್ನವನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು ಸರ್ವಜ್ಞನು; ಏಕೆಂದರೆ, ಇದೇ ಸರ್ವಶಾಸ್ತಾರ್ಥವು. ಈ 
ತತ್ನಜ್ಞಾನಿಯು ನನ್ನನ್ನು (ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನನ್ನು) ಸರ್ವಭಾವದಿಂದ ಎಂದರೆ ಸರ್ವ- 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಭಜಿಸಿದಂತೆ. ಆತನು ಅಪ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಮುಕ್ತ- 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


"ಸರ್ವೋತ್ಥರ್ಷೇ ದೇವದೇವಸ್ಯ ವಎಷ್ಟೋಃ' ಎಂಬ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ದೇವದೇವ ಎಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ ಸ್ತುತ್ಯನಾದವನು. 
ಇಂಥಾ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳ ಮಹಾ- 
ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ. ಬೇರೆಯೆಡೆ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾ- 
ತಾತ್ತರ್ಯವಿಲ್ಲ ಅವಾಂತರ, ಎಂದರೆ, ಅಮುಖ್ಯವಾದ ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಮೋಕ್ಷ. ಅದು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ನಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, 
ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ನದಲ್ಲೇ ತಾತ್ಪರ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸತ್ಯವು. 


ಮಹಾವಾರಾಹ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ "ಮುಖ್ಯಂ ಚ ಸರ್ವವೇದಾನಾಂ 
ತಾತ್ಪರ್ಯಂ ಶ್ರೀಪತೇಃ ಪರಮ್‌' ಎಂದರೆ, ಲಕ್ಷ್ಮ €ಪತಿಯ ಉತ್ಕಷ ರ್ಷದಲ್ಲೇ 
ಪರಮ ಮುಖ್ಯತಾತ್ತರ್ಯವು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಭಾಲ್ಲವೇಯ ಶ್ರುತಿಯು "ಧರ್ಮಾರ್ಥಕಾಮಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯವಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷವೇ ನಿತ್ಯವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಯ- 
ತ್ನಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ಮೋಕ್ಷದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


"ಇಂಥಾ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಾರಾಯಣನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಲ್ಲಡಬೇಕು' ಎಂದು ನಾರಾಯಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಕಠಶ್ರುತಿಯು “ಭಗವಂತನು ಪ್ರವಚನದಿಂದ, ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿಯಿಂದ, 
ವೇದಾಧ್ಯಯನದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ಯನಲ್ಲ ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾರನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೋ, ಎಂದರೆ, ಯಾರಿಗೆ ಅನುಗ್ರ ಹಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವರಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ಯನು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನಿಗೆ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ 
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ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ; ಅದರಿಂದಾಗಿ, ಜೀವನ ಅವಿದ್ಯಾವೃತ- 
ವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆವಿರ್ಭಾವಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

"ಯಾರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, ಲಯ, ನಿಯಮನ, ಜ್ಞಾನ, ಅಜ್ಞಾನ, ಬಂಧ, 
ಮೋಕ್ಷಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಯೋ ಆ ಹರಿಯೇ ಸ್ವತಂತ್ರನು' ಎಂದು 
ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಭೇದಸಾಧಕಗಳಾಗಿವೆ. 


ಸ್ಮ ಸಪ್ತ 27 77ಇಗ eat ಸಷ ಗಗನ a 7೧ ತಾತ ಕಗ್ಗಿ 
ತನೆ! ಗಾಗ: Aaa gad deed Tord 
wen ಬಟು 1 


ಶಂಕಾ : ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಭಗವಂತನ 
ಅನುಗ್ರಹವಾಗಬೇಕು. "ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹವು ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಞಾನ- 
ದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಹೊರತಾಗಿ, ಅಭೇದಜ್ಞಾನದಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ- 
ಗಳು ಹೇಳಿದಾಗ, ಅಭೇದವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಜನು ಭೃತ್ಯನನ್ನಾಗಲೀ, ಗುರುವು ಶಿಷ್ಯನನ್ನಾಗಲೀ ಕುರಿತು ನಾನೇ 
ನೀನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಭೃತ್ಯನಾಗಲೀ ಶಿಷ್ಯನಾಗಲೀ ಸಂತೋಷ- 
ಪಡುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಪರಮಪ್ರೀತಿಯೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


ಇ್ಮ- ತಾಗಿ | ageAtsed gerAapferat wate ಕಾ5ಗಿಷ- 
yr saa ಇಗ್ಗೀತ ಕಡಿ! arisen: dR Aid a 
ead yeah erage ಗಾಗ್‌ 
ಯರೀ ಯ ಬು ಸ. Fuge wae ye 
ಣಿಗಿಗಾರ್ಗನಿತಗೌಗಗಿ! gale । ಸಸ ಕಳ ತತ ೫ರಾಗ- 
ಯ ARR | 
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mrad sear ೫೫೪ । ಇತತ ಗಿ 777] 
7ಗತಗಿಗಳೌ ಇತತ | ತಗಿ ಇ dad yard aed: | 


ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಮೇಲಿನ ಶಂಕೆಗೆ, ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, 
- ಉತ್ತಮನು ಅಧಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಅಭೇದವಿದ್ದಂತೆ ಮಾತನಾಡಿದಾಗ, 
(ಅಥವಾ ಅಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಾಗ) ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಗುಣವನ್ನು ಆರೋಪ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದರಿಂದ, ಅಧಮನು, "ನಾನು ಉತ್ತಮನಿಂದ 
ಮಾನಿತನಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಅಧಮನು ಉತ್ತಮನನ್ನು ಕುರಿತು ಅಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರೆ, 
ಉತ್ತಮನಿಗೆ ಅಧಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರೀತಿಗೆ 
ಏನೂ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ (ಪ್ರತ್ಯುತ, ಉತ್ತಮನಿಗೆ ನೀಚತ್ಚವನ್ನು ಆರೋಪಣೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗಿ, ಉತ್ತಮನಿಗೆ ಅಪ್ರೀತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವುದು). ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಅಧಮನಾದ ಜೀವನು ಉತ್ತಮನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಕುರಿತು ಭಗವಂತನ 
ಪ್ರೀತಿಕಾಮನೆಯಿಂದ ಅಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿಯಾನು? ಹಾಗೆ 
ಪ್ರೀತಿಯುಂಟಾಗುವುದಾದರೆ, ಆಗ ವೇದವು ಜೀವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಅಭೇದಜ್ಞಾನದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ, ಅಭೇದ- 
ಜ್ಞಾನವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರೀತಿಜನಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ವೇದವು ಅಂಥ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು. 


ಅಭೇದಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉತ್ತಮರಿಗೆ ಅಪ್ರೀತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ನಾನೇ 
ರಾಜ' ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕವನನ್ನು ರಾಜರು ಕೊಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷ- 
ವನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕವನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


A ತೀಗ ca ಗೌಾನಾಸರಾರರಾರಾಗಗಸಗಾಗಗೆಟ್ಟ FSR | TATA 
ಈ! wee fake shan | wale: wag ಕರಗಿತು 
ಜಸಾತ್ಸಾರಗಾಗೌತಾರ್ನಾಗಗೌಗತ AA । ತಿಣಾಗಗ್ಗಗಗಗ್ಗ7- 
ಇಾಸಾಸಾಕೌಸಕಗತಳ್ನ | 


SN ೋ  ೋ ೋ ೌ ೌ್ರ್ಯ್ಯೂ 

ಶಂಕಾ : ಶ್ರೀಮದ್ಧಾಗವತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಇದೆ : "ನಿಂದಾ, ಸ್ತೋತ್ರ, ಸತ್ಕಾರ, 
ತಿರಸ್ಕಾರ ಇವುಗಳು ದೇಹಕ್ಕೆ ಆಗತಕ್ಕವು. ದೇಹ ಆತ್ಮಗಳ ಸ್ಫುಟವಾದ ವಿವೇಕವು 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, "ತಮಗೇ ಆಯಿತು' ಎಂದು ಜನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಸರ್ವಸ್ವಾಮಿಯೂ, ಸಮದರ್ಶಿಯೂ ಆದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ನಿಂದಾ, 
ತಿರಸ್ಕಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಮತಿವೈಷಮ್ಯವು ಇಲ್ಲ'. ಹೀಗಿರುವುದ- 
ರಿಂದ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರೀತಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದರೂ, ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅಪ್ರೀತಿಯು ಆಗದೇ ಇರಬಹುದಲ್ಲವೇ ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ; "ಭಕ್ತರು ಪ್ರಾಮಾದಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದಾದ 
ನಿಂದಾದಿಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಾರದೇ, ಅವರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಭಕ್ತಿಗೆ 
ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ' ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತವಚನಕ್ಕೆ 
ತಾತ್ತರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಶಿಶುಪಾಲ, ದಂತವಕ್ತರ ಶಾಪ- 
ವಿಮೋಚನಾಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಪಠಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೇ 
ಹೋದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ನಿಂದನಾದಿಗಳೂ ಪ್ರೀತಿ ಕಾರಣವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತರು ಪ್ರಾಮಾದಿಕ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ, "ಅಪರಾಧ- 
ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಕ್ರಿಯಂತೇತಹರ್ನಿಶಂ ಮಯಾ । ತಾನಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಮೇ ದೇವ 
ಕ್ಷಮಸ್ವ ಮಧುಸೂದನ' ಎಂದು ಅಪರಾಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 


ಸ 0 ಯಯ ಯ ಇ ಇಒ. 
770ರ eee Aenfreran Are ಇಗಿಕಾ7: | 

ಹೀಗೆ ಅಭೇದಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರೀತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, 
ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ, ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು 
ಅಭೇದ ಉಪಾಸನೆಗೋಸ್ಕರ ಇರತಕ್ಕವು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ನೈಯಾಯಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರೂ ತಿರಸ್ಕೃತರಾದರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


am ಇ gdm: । Reg: ಪರ್ಗಕಾರ್ಗಗರಗೌಗಗಿಸ ಜೇಡ 
gee ತ್ತಳಳುತಾಗಾಗೌಗಿ. । ಸ. ಕಗ ೫01೫ 
fe: MAA 77೫1708 ತ್ವಷಗಾಗಿಗಗಜ | 
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Ren: ಪತಾಕೆ ಇತ adel ATTA | 


ಈ ಇಗ ಗಣಪೆಗನಾಗ ಗಾಗಿಸಾಗಸ್ನ | 
ಉಪಸಂಹಾರ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಬಹುದು - "ವಿಷ್ಣುವು 


ಗುಣೋತ್ಸರ್ಷ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಪ್ರೀತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಸತ್ತುರುಷನಾದ್ಧರಿಂದ, ಪುಣ್ಯಶ್ಲೋಕನಾದ ರಾಜನಂತೆ'. ಹೀಗೆ ಕೇವಲ 
ಅನುಮಾನ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಆಗಮಗಳೂ ಇವೆ. 
""ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಷ್ಟು ಪ್ರೀತಿಯು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಮತ್ತಾರ- 
ಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ', ""ನನ್ನನ್ನು ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆಂದು ಯಾರು ತಿಳಿಯು- 
ತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಭಜಿಸುತ್ತಾನೆ'' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ, ವಿಷ್ಣುವಿನ ಗುಣೋತ್ಕರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಸ್ಥೃತಿಗಳ 
ಮಹಾತಾತ್ತರ್ಯವು. 

ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲ 
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ಬಾಧಕ ಪರಿಹಾರ 


ಶಂಕಾ : ವಿಷ್ಣುವು ಕ್ಷರಾಕ್ಷರರೆಂಬ ಚೇತನರಿಗಿಂತಲೂ, ಎಲ್ಲಾ 
ಜಡಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ತಮನೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಈ ಸರ್ವೋತ್ತಮವೆಂಬ ಅರ್ಥವು ಭೇದವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಭೇದವು ಇದ್ದರಷ್ಟೆ ಎಲ್ಲರು, ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮ ಎಂಬುವು 
ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಭೇದವೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲ "ಘಟ- 
ಪಟಾದಿಗಳ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಭೇದವು ಘಟಪಟಾದಿಗಳು ತೋರುವಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಘಟಪಟಗಳು ಭಿನ್ನ ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಥವಾ 
"ಘಟಪಟಗಳ ಭೇದ' ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಘಟಪಟಗಳು ಭಿನ್ನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
"ಘಟಪಟಗಳು ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ್ಠ' ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಘಟಪಟಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಘಟಪಟಗಳಭೇದ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಭೇದವು ವಿಶೇಷಣ ಅಥವಾ 
ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೇ ಭೇದವು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಹೇಳಬೇಕು. ಘಟಪಟಗಳ ಭೇದಗಳು ಎರಡು; ಘಟನಿರೂಪ್ಯ- 
ವಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಪಟವು ಆಶ್ರಯ, ಪಟನಿರೂಪ್ಯವಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಘಟವು 
ಆಶ್ರಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಸಹ, ಭೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ 
ಪದಾರ್ಥದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಆ ಸಂಬಂಧವಾದರೋ ವಿಶೇಷಣ- 
ವಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವರೂಪವಾದದ್ದು ಅಥವಾ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿರೂಪವಾದದ್ದು. 
ಬೇರೆ ರೀತಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಘಟಪಟಗಳು ಭಿನ್ನ ಅಥವಾ ಘಟಪಟಗಳ 
ಭೇದ ಎನ್ನುವಾಗ, ಎರಡೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಘಟಪಟಗಳಿಗೆ 


ಯಸ ಸುಸು ಸುಜಸು ಸುಜನಾ AS 
ವಿಶೇಷಣರೂಪದಿಂದ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ್ಯರೂಪದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ, ಆಗ 
ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು  ಘಟಪಟರೂಪವಾದ  ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಪ್ರತೀತಿಯ 
ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಘಟ- 
ಪಟಗಳ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರತೀತಿಯಾದರೋ ಭೇದ- 
ಪ್ರತೀತಿಯ ಅಧೀನ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಬರದೆ ಎರಡೆಂಬ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಬರಲಾರದು. ಹೀಗಾಗಿ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ, ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕು; ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
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ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ - 
ಭೇದವೆಂಬುದು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಒಂದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಒಂದರ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ನಿರೂಪ್ಯವಾದದ್ದು. ಘಟಪಟಗಳು 
ಭಿನ್ನ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ, ಘಟದಿಂದ ಪಟವು ಭಿನ್ನ , ಪಟದಿಂದ ಘಟವು ಭಿನ್ನ 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇದರಂತೆ, ಘಟಪಟಗಳ ಭೇದ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಘಟ ಮತ್ತು 
ಪಟಗಳು ಧರ್ಮಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ ಎರಡು ಭೇದಗಳೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. 


RS AOE OR RA 
ಹಾಗಾದರೆ, ಭೇದ ಎಂದು ಏಕವಚನದ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಘಟ- 
ಪಟಗಳ ಸ್ವರೂಪ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಏಕವಚನವು ಸಮುದಾಯದ ದೃಷ್ಟಿ- 
ಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆ ಭೇದವಾದರೋ ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಭೇದಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತಿ 
ಮತ್ತು ಭೇದಪ್ರತೀತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಚವೂ ಸಹ 
ಪಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಘಟಧರ್ಮಿಕವಾದ ಭೇದವೇ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳದ್ದು. ಆ ಭೇದವಾದರೋ ಘಟದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. 


4 maf ofA ohare eee Naf 
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ಶಂಕಾ : ಹಾಗಾದರೂ, ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಯಾವುದರ ಭೇದವು ಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ, ಘಟದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ, ಆಗ 
"ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುವುದರಿಂದ, ಪಟದಿಂದ ಘಟದ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಇದೆಯೋ ಆ ಪದಾರ್ಥದ 
ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಚವು ಕೂಡುತ್ತದೆ; ಯಾವ ಭೇದವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಭೇದದ ಅಧಿಕರಣವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ 
ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು (ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಘಟನಿಷ್ಠವಾದ ಪಟಪ್ರತಿ- 
ಯೋಗಿಕಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕು. ಪಟವು ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕು. ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ, 
ಘಟನಿಷ್ಠವಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಘಟವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ 


A AAR ARR AOA RS 
ವಿಶೇಷಣರೂಪದಿಂದ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ್ಠರೂಪದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ, ಆಗ 
ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಘಟಪಟರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯವಿಶೇಷಣಪ್ರತೀತಿಯ 
ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎರಡೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಘಟ- 
ಪಟಗಳ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರತೀತಿಯಾದರೋ ಭೇದ- 
ಪ್ರತೀತಿಯ ಅಧೀನ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಬರದೆ ಎರಡೆಂಬ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಜ್ಞಾನವು ಬರಲಾರದು. ಹೀಗಾಗಿ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ, ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ 
ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕು; ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅವುಗಳ 
ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಭೇದಜ್ಞಾನವು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
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ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ - 
ಭೇದವೆಂಬುದು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಒಂದು ಧರ್ಮವಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಒಂದರ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊ. ೦ದರಿಂದ ನಿರೂಪ್ಯವಾದದ್ದು. ಘಟಪಟಗಳು 
ಭಿನ್ನ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ, ಘಟದಿಂದ ಪಟವು ಭಿನ್ನ , ಪಟದಿಂದ ಘಟವು ಭಿನ್ನ 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಇದರಂತೆ, ಘಟಪಟಗಳ ಭೇದ ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಘಟ ಮತ್ತು 
ಪಟಗಳು ಧರ್ಮಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ ಎರಡು ಭೇದಗಳೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಶಾ  ೋ ೋ ೋ ಲೋ 
ಹಾಗಾದರೆ, ಭೇದ ಎಂದು ಏಕವಚನದ ಪ್ರಯೋಗವು ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಘಟ- 
ಪಟಗಳ ಸ್ವರೂಪ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಏಕವಚನವು ಸಮುದಾಯದ ದೃಷ್ಟಿ- 
ಯಿಂದ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆ ಭೇದವಾದರೋ ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಭೇದಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತಿ 
ಮತ್ತು ಭೇದಪ್ರತೀತಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಘಟದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಸ್ದವೂ ಸಹ 
ಪಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಘಟಧರ್ಮಿಕವಾದ ಭೇದವೇ ಕಾರಣವಾಗಿ 
ಉಳ್ಳದ್ದು. ಆ ಭೇದವಾದರೋ ಘಟದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. 


2 daft ofa ofan ಇಡ Nafta 
ua qe Nafifefteenenscetefa We | AAT 
ಯ ಯು ಯ!್ಫ'ೌ 

ಶಂಕಾ : ಹಾಗಾದರೂ, ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಯಾವುದರ ಭೇದವು ಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ, ಘಟದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ, ಆಗ 
"ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗುವುದರಿಂದ, ಪಟದಿಂದ ಘಟದ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ, 


ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಇದೆಯೋ ಆ ಪದಾರ್ಥದ 
ಪ್ರತೀತಿಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ಚವು ಕೂಡುತ್ತದೆ; ಯಾವ ಭೇದವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಭೇದದ ಅಧಿಕರಣವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ 
ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದೆಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು (ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, ಘಟನಿಷ್ಠವಾದ ಪಟಪ್ರತಿ- 
ಯೋಗಿಕಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕು. ಪಟವು ಬರಬೇಕಾದರೆ, ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕು. ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರಬೇಕಾದರೆ, 
ಘಟನಿಷ್ಠವಾದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಘಟವೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾಗಿವುಳ್ಳ 
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ಭೇದವುಳ್ನದ್ದೆಂದು ಪಟದ ಜ್ಞಾನವು ಅಪೇಕ್ಷಿತವಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ವಸ್ತುತಃ ಘಟಪ್ರತಿ- 
ಯೋಗಿಕಭೇದವುಳ್ಳ ಪಟದ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಪಟವು ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಯಾಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಿಲ್ಲ). 


4 an yee ಡು Nada Mera | ತಾಗಿ! | 77೬: | ೫ನ 
ಇಇ ಬ್ಗ | 


ಕರಗಿ fh Ned ag Mera ತಹ ag 39ಕ 

ಬಟ್ಟಿ ಯು ಒದು ಯು ಓಟ ಒಟು | 
wa wa a feta: 1 fo fia: । ಕಾಪ್ಪಾಗಿಸಿ: ಜತಗ 
«Roa daa gerd raat | 


ಮತ್ತೊಂದು ಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರ 


ಇದರಿಂದಲೇ, ಇನ್ನೊಂದು ಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅದೇನೆಂದರೆ, "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧ' ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಈ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಕೇವಲ ಭೇದವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೋ? ಅಥವಾ ವಸ್ತುವನ್ನೂ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೋ? ಕೇವಲ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಘಟಪಟಗಳಂತೆ "ಭೇದ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 
ವಸ್ತುವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆಯೋ? ಅಥವಾ ವಸ್ತುಪೂರ್ವವಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆಯೋ? ಅಥವಾ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಎರಡನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತದೆಯೋ? 
ಭೇದಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಮೊದಲಿಗೆ "ಭೇದ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಜ್ಞಾನವು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ವಿರಮ್ಯವ್ಯಾಪಾರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ವಿರಮ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರ- 
ವೆಂದರೆ, ನಿಂತು, ನಿಂತು ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡುವಿಕೆ. ಚೇತನನಾದರೆ ಬುದ್ಧಿ- 
ಗನುಸಾರವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರತ್ನಕ್ಷ ಹೀಗೆ 


ಗ ನ 
ಮೊದಲು ಭೇದ ನಂತರ ವಸ್ತು ಹೀಗೆ ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬುದ್ದಿ 


ಕ 


A SN 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. "ವಿರಮ್ಯವ್ಯಾಪಾರವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಾರಣ- 
ದಿಂದಲೇ ವಸ್ತುಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಒಟ್ಟಿಗೇ ವಸ್ತುವನ್ನೂ, ಭೇದವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ' 
ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ವಸ್ತುಪ್ರತೀತಿಯು 
ಭೇದಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಇದೇ ಪರಿಹಾರ. ಏಕೆಂದರೆ, ಭೇದವು 
ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ವಸ್ತುಪ್ರತೀತಿಯೇ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು. 
ಅವೆರಡಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಎರಡು ಪ್ರತೀತಿಗಳು 
ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬರಲು ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 


& wad ಓಟು dR ಯು ಹೂ eq ಇ ಬ 
agra 1 ಆತ R oda wad । Na 
afofaafiudteeda weted । ಸತ್ತ ತತ್ರ Rod ೫ FR | 
aa ಸ ಇಗಭಗೌಗರಿಭಗತಳಾಗೌಗಾರಾಗಗಿಷಾರಳು: ೫ಗಗಗೌಷ- 
ua: ued ಡಗಗಿನಾಗಷ್ಣ! ಇ - 

ಶಂಕಾ : ಒಂದು ವೇಳೆ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಪರಿಹಾರ- 
ವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವೆಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾನೇ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವಾದರೋ ಧರ್ಮಿ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
"ಭೇದ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಎಂದೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, ಹೀಗೆ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವ ನಿರಪೇಕ್ಷತ್ವ 
ಎಂಬ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಭೇದ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿ- 
ಸ್ವರೂಪಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಐಕ್ಯವು ಆದೀತು? 


2 fan dfedem em eg ಸಕತ 
mafrdendfren । ಸಷ ಕ್ವ offended | 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂದೀ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಪರಿಹಾರ- 
ಮಾಡಬೇಕು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಚೈತನ್ಯವು (ಒಳಗಿರುವ ಅಹಂ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ಚೈತನ್ಯವು) ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇ 
ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಐಕ್ಯವಾದರೋ ಧರ್ಮಿ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಐಕ್ಯ ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ, ಐಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟರೂಪ 
ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡಿಸ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇದರಿಂದ, "ಭೇದಪಟಗಳು ಭಿನ್ನ, ಸಾಪೇಕ್ಷ-ನಿರಪೇಕ್ಷಪ್ರತೀತಿವುಳ್ಳ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಬ್ರಹ್ಮೃಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವ ಸ. ಸತತ ಇ. hd MAR । MARU 
freee eee Toa - 
NAAT | 

ಐಕ್ಯವು ಆತ್ಮಸ್ಥ್ಮರೂಪವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಅದು ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪ- 
ವಲ್ಲವಾದರೆ ಮಿಥ್ಯಾ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಎಲ್ಲವೂ ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಅದ್ವೆ ಆತಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಐಕ್ಯವು ಮಿಥ್ಯೆ - 
ಯಾದರೆ, ಐಕ್ಯಪರವಾದ “ತತ್ತ ಮಸಿ' ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅತತ್ತಾ ಸ 
ವೇದಕವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಐಕ್ಯವು ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸತ್ಯವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ ಎಂದು ಅದ್ವೆ ತವು 
ಭಂಗವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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ada amen aq ama ಕ ೫ 
uariyfiuTeT ATARI ಸಿಷಾರಾಗಗಾಹಿತಷಗಾ775- 
ayaa Saediarand | 

"ಐಕ್ಯವು ಸಾಪೇಕ್ಷವಲ್ಲ' ಎನ್ನಬಾರದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ತತ್‌ 
ಮತ್ತು ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು 
ಐಕ್ಯಪರವಾದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ತತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೇ 
ಐಕ್ಯಜ್ಞಾನವು ಬರುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ತತ್‌ ಮತ್ತು ತ್ವಂ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 


mq wu ಕ vitae ಇಗಭಗಿಜತಳಗಗೌಸಇತಸಗಗಿ- 
Ta Nils 7 ಕ್ರ MRA । Cea: AUNRAUNTG- 
ಬ ಮ ಮಯೂ Romane ai af 
asgasfd sama । forma aerate GRAN 
ಬು 1 

ಶಂಕಾ : "ಆತ್ಮಪ್ರತೀತಿಯು ಸಾಪೇಕ್ಷ; ಐಕ್ಯಪ್ರತೀತಿಯು ನಿರಪೇಕ್ಷ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೆ, ಆ ಪ್ರತೀತಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಚೈತನ್ಯವು 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲ, ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಒಂದೇ ಅಗ್ನಿಯು 
ಅನುಮಿತಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೂ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನು- 
ಮಿತಿಯು ಧೂಮ ಪ್ರತೀತಿಸಾಪೇಕ್ಷವಾದುದು; ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ನಿರಪೇಕ್ಷಪ್ರ ತೀತಿ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತಿಗಳು ಸಾಪೇಕ್ಷ-ನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ್ದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವು- 
ಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಹೇಳಬಹುದು. "ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಪ್ರತೀತಿ ಮತ್ತು ಭೇದಪ್ರತೀತಿಗಳು 
ನಿರಪೇಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ್ದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದರೂ, ಆ ಪ್ರತೀತಿಗಳಿಗೆ 
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ವಿಷಯವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ' ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮ್ಯ - 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಧರ್ಮಿಗೂ, ಭೇದಕ್ಕೂ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ನಾವು ಹೇಳುವ ಪರಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಆಧಿಕ್ಯವೂ ಸಹ ಇರುತ್ತದೆ. 


a aa ಸ ae off | ಕಣಗೌತಗಗಿ ತಾಗೌಸ- 
768: | ಈ cardinal a 7ರ aR ಗಾರ ೫೫ We- 
gitar: Wel 7 TERRY | 


a mafia ty: egghead Ygere- 
ನಿಸಷಗತೆಗೇ: । ಕಾಗಿ shafted ಷಾತ; WA AEA । ಭಷಗ್ಗಾ- 
A yeaa Rast ತೌಷಾಸಗಗಿಇತ ಇ fred । 
ತಿಣಾಡಗ್ಗಾತಗಲೆೌರರಗ್ನ 1 fafa । ಕ೫ಗಿ 
aoa ಕರಗ ಡಸ | ಸಡಗರ dyer: 
wa afd | 


ಶಂಕಾ : ಹಾಗಾದರೂ, ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ನರೂಪ ಎಂದು ಹೇಳ- 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಧರ್ಮಿಯು ಪ್ರತೀತಿಯವಾದರೂ 
ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯು 
ಜ್ಞಾತವಾದ ಮೇಲೆ ಭೇದವೂ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೇಬೇಕಿತ್ತು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). 
ಯಾವುದರ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೂ ಇನ್ನೊಂದರ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿಲ್ಲವೋ ಅದು 
ಅದರ ಸ್ವರೂಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ ಘಟದ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೂ ಯಾವ 
ಪಟದ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿಲ್ಲವೋ ಆ ಪಟವು ಘಟದ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ, 
"ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತಿಯು ಬಂದರೂ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ್ಧ ಎನ್ನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನವು ಬರುವ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಣುವನ್ನು (ಕಂಭವನ್ನು) ಕಂಡರೂ ಅಲ್ಲಿ ಪುರುಷಭೇದವು 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ; ಶುಕ್ತಿಯು ತಿಳಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ರಜತಭೇದವು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಇದೂ ಸಹ ಎಂದರೆ, "ಒಂದು (ಪದಾರ್ಥವು) ಧರ್ಮಿಯು 
ತಿಳಿದರೂ ಅದರ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಧರ್ಮವು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ' 
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ಎಂಬುದು ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾಯಾವಾದಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ಚೈತನ್ಯವು (ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮವು) "ಅಹಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವೇನ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ, ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವಾದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಕವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ 
ಹಾಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವಿದೆಯೋ ? ಐಕ್ಯವಿದೆಯೋ ? ಎಂಬ ವಿಪ್ರತಿ- 
ಪತ್ತಿಯೂ (ವಿರುದ್ದವಾದ ಎರಡು ಜ್ಞಾನವೂ) ಬರಬಾರದಿತ್ತು. ಇಷ್ಟಾದರೂ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮಿಯು ತಿಳಿದರೂ ಧರ್ಮವು ತಿಳಿದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಪರಕೀಯರ ರೀತಿಯಿಂದಲೇ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಹೇತುವು ದುಷ್ಟ. 


A ಇತಾಷಗಾರಾಡೇಾಸಗಿಗಗಗೌಷಾ?ಗ] yea 1 ಸಸ; | 
ತಿಣತಾಸಾಗರ್ಗೀಗಗತ್ನ. 1 0ಗ್ಗಗಳಳಿಗಗಿಇಗರಗಗಗಿ Wa: 
ETT ಇತ್ತ್‌ TTT, | 

ಶಂಕಾ : "ಏಕ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ, ಐಕ್ಯವು, ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವು ಇರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ : ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ "ಆತ್ಮ- 
ಸ್ವರೂಪ ತೋರಿದರೂ ಐಕ್ಯವು ತೋರಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಐಕ್ಯವು ತೋರದೇ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವೆಂಬ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕಾ : 'ಪ್ರತಿಬಂಧಕದಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವವರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ, "ಭೇದಃ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪಂ ನ, ತತ್ವತೀತಾವಪಿ ಅಸತಿ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕೇ ಕ್ಹಚೆದಪ್ಪ ತೀತತ್ವಾತ್‌'. ಎಂದರೆ, "ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ- 
ವಲ್ಲ ಧರ್ಮಿಜ್ಞಾನ ಬಂದಾಗ್ಯೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ತೋರದೇ ಇರುವುದರಿಂದ' ಎಂದು ಹೇತುವಿಗೆ ವಿಶೇಷಣ ಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು. 
ಹೀಗೆ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಾಗ, ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವಾದ ಐಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
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ಹಾನಿ ನಾ ಹಾ ಖ್‌ ಯೆ NOON NN 
ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ಐಕ್ಯವು ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ ತೋರಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ, “ಭೇದವೂ ಸಹ ಸಂಶಯಾದಿಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


4 Ng seu wa ಗೌಃ । ಸ ಕ ಕಾಣ್‌ 


ಟೂ ಬು ಬುಜ ಹು 
ಇಸ: | 


ಅಸಿದಿದೋಷ ಉದಾವನೆ 
ಧಿ ಭ 


"ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವಲ್ಲ; ಧರ್ಮಿಯು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ ಪ್ರತೀತ- 
ವಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ' ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಮಾಯಾವಾದಿಯಿಂದ 
ಶಂಕಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ '"ಧರ್ಮಿಯು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ 
ಅಪ್ರತೀತವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂಬ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಿಯ 
ದರ್ಶನದಿಂದಲೇ ಭೇದವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಾವ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು 
ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು, ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲದರಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿಯೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ; ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥರೂಪವಾಗಿ ತೋರು- 
ವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯೆಂದರೂ, 
ಭೇದವೆಂದರೂ ಒಂದೇ. 


ಶಂಕಾ : ಪದಾರ್ಥದ ದರ್ಶನವಾಗುವಾಗಲೇ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲರಿಂದ ಭಿನ್ನ- 
ವಾಗಿಯೇ ತೋರುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಸಂಶಯವೇ ಬರಬಾರದು, ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 
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NSN NNO NNN NNN ಣು ಅಣ ಅ NNN NNN 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗಿ ವಸ್ತುವು ತೋರಿದ್ದರೂ, ವ್ಯಾವೃತ್ತಿವಿಶೇಷವು ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿ 
ದೋಷಗಳಿಂದಾಗಿ ಗ್ರಹಣವಾಗದೇ ಇದ್ದಾಗ ಸಂಶಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕೋಟಿಗಳೂ ತೋರಬೇಕಾಗಿತ್ತು 
(ಊರ್ಧ್ವರೂಪವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಇದು ಕಂಭವೋ, ಮನುಷ್ಯನೋ 
ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಸಂಶಯವು ಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಘಟವೋ, ಪಟವೋ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರಗಳೂ ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ). 


ಇ್ಥ- sea Ne ಫೌ! ಇಲೆಸಾಗೌಇಕಾಗ Af: ಕಾಗೆ ಹಾಗಸ- 
ರಯ ಭು ‘A eon ೂ (ಹು ಓಟು | 

aR a4 ಜೀಗೌಗಿತ. feof ಇರಾಡಾಗಿಗಿಗಗಿಗತ್ನ ತಾಗ! 
aaa Rear: । ತಾಗಿ Ran qe Are ಕಿ ಗರ್ಗ] 
watferfd 7 ೫ಗಾಗಿ FEST | 


ಶಂಕಾ : "ಈ ಪದಾರ್ಥದ ಭೇದ' ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ 
ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಭೇದವು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನ- 
ವಾಗಿರಬೇಡವೇ? 


ಪರಿಹಾರ : "ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವರೂಪ' ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದ್ದರೂ, ಹೇಗೆ 
ಸ್ವರೂಪವು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ "ಪದಾರ್ಥದ ಭೇದ' 
ಎಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಇದ್ದರೂ ಭೇದವು ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 


ಹಾಗೆಯೇ, "ಆನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆನಂದಾದಿಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು 
ಪರಕೀಯರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧಿತಯಾ ಪ್ರಯೋಗವು 
ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರತೀತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಉಪಚಾರ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 'ಪದಾರ್ಥದ 
ಭೇದ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಈ ಸಂಬಂಧ 
ಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


RIANA AGE RS 

ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ, "ಪಟವು ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಪಟಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಅದು ಭೇದಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನೂ ("ಸಕ್ಕರೆಯು ಸಿಹಿವುಳ್ಳದ್ದು' 
ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ, ಅಥವಾ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದವುಳ್ಳವನು' ಎಂಬ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ) ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸ್ಮ ತಗ ಗತರ: । ಕ ga 77: | of a at 


far afa । ೫೫ ೫೪ ಇತ ಸೇಸಗೌಡಾಗ್ಗತತ್ತಗಡಾಗಾಗ 
'ಗಗಿಗಗಗನಷಾತಾಇ ಇಡ | 


ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪತ್ವ 


ಭೇದವಂತೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡೇ ಮಾರ್ಗ- ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ- 
ವಾಗಿರಬೇಕು ಅಥವಾ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು 
ಬರಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗಿ, "ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ನರೂಪ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


Fam । ಇ8ಗಗಗಿತುಂಗಿ Wa; Ua 
yea | ಇ ಇ vera avn frerifa, ಕಗಗ 
sere TAA: । 7 ಸ NTA eg 
ತಗಾಗಣಾಗೌಗಿ! ಗಾಾರ್ಗಗಪ್ತತಗಸ Wed | 

ಶಂಕಾ : ಧರ್ಮಿಯು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ, ಪ್ರತೀತವಾಗದೇ ಇರುವ 
ಭೇದವು ಆನಂತರ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಭೇದವು 
ಸಂಶಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನಂತರವಾದರೂ “ಇದಕ್ಕೆ 
ಇದರಿಂದ ಭೇದ' ಎಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗಬೇಕು. ಮೊದಲು ಯಾವ 
ಅಖಂಡವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವು ತೋರಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿ ಅನಂತರವೂ "ಇದಕ್ಕೆ 
ಇದರಿಂದ ಭೇದ' ಎಂದು ವಿಭಾಗದಿಂದ ಅನುವಾದವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಶಂಕಾ : ಆಪಾತತಃ ಹುಟ್ಟುವ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದ ಹಾಗೂ ಎರಡು 
ಭೇದಿಗಳು, ಮೂರು ಬೆರಳುಗಳಂತೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತೋರುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನಬಾರದು. ಆ ಭೇದವು ಈ ಭೇದಿಗಳ ಸಂಬಂಧ- 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ತೋರದಿದ್ದರೆ, ಭೇದಿಗಳ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಂಶಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಭೇದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದೆಂದು 
ಭೇದವು ತೋರದಿದ್ದರೂ, ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಎಲ್ಲೂ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಬರಲೇಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಬ NA age ಯಮ ಮು ಬು ಜು 1 
ಬಟರ ಮೂ Nee ಓದು ಹಾ ಬಬೂ 
fremeatsaeaat: । ೫ ಜಫೌಗ! ಇರಗೌಷ1ಗೌತಾರಾತ ಇನೆ: 
agai 7ರ | ಕ AANA | ಸ ಕ್ತ ತಗಳ 
ead: । ೫೫: daemon: ಸ ಕಾಲೆ ಇಕೆ 
ಇಗತೌರ್ಗಿಕ್‌ಸಾಗ್‌ । 

ಶಂಕಾ : ಭೇದವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ವಸ್ತುವು 
ಪ್ರತೀತವಾದಾಗ ಭೇದವೂ ಪ್ರತೀತವಾಗಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು 
ಬರಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಭೇದವು ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಘಟಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ 
ಪಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಅನಂತ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಭೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಯಾವುದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವು 


ರ ಪ ಲ ಲ ಲ ಲ ಲೊ 

ಇದೇ ರೀತಿಯಿಂದ, "ಪಟವು ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದವು ಪಟಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಅದು ಭೇದಸಾಧಕವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನೂ ("ಸಕ್ಕರೆಯು ಸಿಹಿವುಳ್ಳದ್ದು' 
ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ, ಅಥವಾ "ಬ್ರಹ್ಮನು ಆನಂದವುಳ್ಳವನು' ಎಂಬ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ) ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದ ಕೂಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇ್ಥಾ- wf ಅಗರ: । ಕಾಸ Aa af: । fared a alt 


Ree af | ಕಾ que AA ಸೂಸಗಗಿಳಾರ್ಗಗತ್ತಸಾತಾಗ್ನ 
ರೂಮ ಯೂ | 


ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪತ್ವ 


ಭೇದವಂತೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡೇ ಮಾರ್ಗ- ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ- 
ವಾಗಿರಬೇಕು ಅಥವಾ ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು. ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು 
ಬರಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಹೀಗಾಗಿ, "ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


Fam afd ೫೩: ua 
7ನ | ಇ ಇ yea aes ಗಹಗಿ, unk 
serene yA: | 7 ಇ 7ಗಇತಾಗಗಾಗ ಕಾಗಿ! 
ತಿಣಾಗಣಾಗೌಗಿ! ಗರ್ಗ! Wed | 

ಶಂಕಾ : ಧರ್ಮಿಯು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ, ಪ್ರತೀತವಾಗದೇ ಇರುವ 
ಭೇದವು ಆನಂತರ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ಭೇದವು 
ಸಂಶಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನಂತರವಾದರೂ "ಇದಕ್ಕೆ 
ಇದರಿಂದ ಭೇದ' ಎಂದು ಪ್ರತೀತವಾಗಬೇಕು. ಮೊದಲು ಯಾವ 
ಅಖಂಡವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಭೇದವು ತೋರಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿ ಅನಂತರವೂ "ಇದಕ್ಕೆ 
ಇದರಿಂದ ಭೇದ' ಎಂದು ವಿಭಾಗದಿಂದ ಅನುವಾದವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಶಂಕಾ : ಆಪಾತತಃ ಹುಟ್ಟುವ ನಿರ್ವಿಕಲಕಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಭೇದ ಹಾಗೂ ಎರಡು 
ಭೇದಿಗಳು, ಮೂರು ಬೆರಳುಗಳಂತೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತೋರುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನಬಾರದು. ಆ ಭೇದವು ಈ ಭೇದಿಗಳ ಸಂಬಂಧ- 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ತೋರದಿದ್ದರೆ, ಭೇದಿಗಳ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಂಶಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಂಧ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಭೇದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದೆಂದು 
ಭೇದವು ತೋರದಿದ್ದರೂ, ಸಂಶಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಎಲ್ಲೂ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಬರಲೇಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 


NAA IRR ಯಪ ಮೂ ಟು ಇ ' 
eye ದು ಓಮು ಯಾ ಬಯ ಾೂೂ 
frematsamant: । ds Naf ಇತಗೌಡಗೌಷಾರಾತ] ಇತ: 
ara ಇತೆಸ | ಕ Aaya 
Aad: । ತ: ಸಾಸಗ್ಗಾತಾಡಗಳಾ 7 ಕಾಲೆ ಇಕೆ! 
ಜಗಳಿಗಿಗಳಿತಾಗಗ | 

ಶಂಕಾ : ಭೇದವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ವಸ್ತುವು 
ಪ್ರತೀತವಾದಾಗ ಭೇದವೂ ಪ್ರತೀತವಾಗಲೇಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯಾದಿಗಳು 
ಬರಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಭೇದವು ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಘಟಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ವ 
ಪಟಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಅನಂತ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ 
ಭೇದದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಯಾವುದರ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವು 
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ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿದೋಷವಶದಿಂದ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಭೇದವು ಒಂದೇ; 
ಅದು ಅನೇಕ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯಾದಿ 
ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಪದಾರ್ಥ 
ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಯೋಗಿಕತ್ಚವು ಸಾದೃಶ್ಯಾದಿ ದೋಷದಿಂದ ತೋರಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪದಾರ್ಥವಿಶೇಷ ವಿಷಯಕಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಕೂಡುತ್ತವೆ. 


ಹೀಗೆ ಸಂಶಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯ ರೀತಿ ಕೂಡಿಸಲು ಬರುವುದರಿಂದ, 

"ಸಂಶಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕ ಸರ ಧರ್ಮಿಯು ಪ್ರತೀತವಾದರೂ, 
ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲಿ 
“ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಯ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲ' ಎಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
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"ಭೇದವು ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ ಭೇದವು ಜ್ಞಾತವಾದಾಗ ಸರ್ವ- 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಜ್ಞಾತವಾಗಬಾರದಿತ್ತು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ (ತನ್ನಲ್ಲಿ ಘಟ 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವೂ ಬರಬೇಕಾದೀತು' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಪ್ರಸಂಗ 
ಮಾಡಿದಾಗ, ಪರಕೀಯರು ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ ; 


ಶಂಕಾ : ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಘಟತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವನ್ನು ಕಂಡ ಪುರುಷನಿಗೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು 
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ಕಾಣದಿದ್ದಾಗ "ನಾನೇ ಘಟವೋ?' ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂಶಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲದರಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ (ಭೇದ) ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಲನೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲದರಿಂದ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಾದರೆ, ಎಲ್ಲರೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮೊದಲಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲದರ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು ಆಗದಿದ್ದರೆ, ಘಟತ್ಚವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವೂ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮಿಗಳು ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ, ಧರ್ಮಗಳು ಅಸಾಧಾರಣ ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಮೇಲೆ ಶಂಕಿಸಿದಂತೆ "ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಹವು ಬರಬೇಕಾದೀತು' ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಂಗರೂಪವಾದ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯತಃ 
ಸರ್ವಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಪ್ರತಿಸ್ಥಿಕಭೇದಜ್ಞಾನ- 
ವನ್ನಲ್ಲ (ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರವಾಗಿ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರುವುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, "ಇದರಿಂದ ಬೇರೆ, ಇದರಿಂದ ಬೇರೆ' 
ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯತಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಣಿಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇರುತ್ತದೆ (ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತಾನು ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವೋ? ಎಂದು ಸಂಶಯಾದಿಗಳು ಬರ- 
ಬೇಕಾದೀತು, ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಸರ್ವಪ್ರತಿಯೋಗಿತ್ನವೂ ಸ್ಥರಣೆಗೆ ಬರುವಂತಹ 
ಕೆಲವು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಶೇಷಪ್ರ ತಿಯೋಗಿತ್ನವೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ ಎಂಬುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
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ಶಂಕಾ : ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಪ್ಟೆ ಕೇವಲ ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವೋ? ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದ ಘಟಿತವಾದ (ಪ್ರತಿ- 
ಯೋಗಿಯು ಒಳಸೇರಿದ) ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವೋ? ಕೇವಲ ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಕೇವಲವಾಗಿ "ಭೇದ' ಎಂದು 
ತೋರುವುದೇ ಇಲ್ಲ (ಇದರಿಂದ ಭೇದ ಎಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಇದು 
ಎಂಬುದೇ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ). ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಘಟಿತವಾದ ಭೇದವು (ಇದರಿಂದ ಭೇದ ಎಂಬುದು) ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಾದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಸಹ ಧರ್ಮಿಸ್ನರೂಪವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ, ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಯವು ಬರುವ ಪ್ರಸಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು 
ಭೇದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, "ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ 
ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪವಾಗಲಿ' ಎಂದು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಮತ್ತೇ- 
ನೆಂದರೆ, "ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಕವಾಗಿದೆ' ಎಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಭೇದದೊಳಗೆ ಸೇರಲಿಲ್ಲ, ಅದು 
ಬಹಿರಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ- 
ವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 


ಶಂಕಾ : "ನಿರೂಪ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಆಗುತ್ತದೋ, ನಿರೂಪಕಕ್ಕೂ ಅದೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ನಿರೂಪ್ಯವಾದ ಭೇದವು ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪ- 
ವಾಗಿರುವಾಗ, ನಿರೂಪಕವಾದ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವಾಗ- 
ಬೇಡವೇ ೧ 
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ಪರಿಹಾರ : "ನಿರೂಪ್ಯಕ್ಕೆ ಆದದ್ದು ನಿರೂಪಕಕ್ಕೂ ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ? ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : “ಲಂಬಕರ್ಣನನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, 
ಉದ್ದವಾದ ಕಿವಿಯುಳ್ಳ ಪುರುಷನನ್ನು ಕರೆತಂದಾಗ, ಉದ್ದವಾದ ಕಿವಿಯೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಉದ್ದವಾದ ಕಿವಿ - ಎಂಬುದು ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಉಪಲಕ್ಷಕವಾಗಿದೆ. ಅದರಿಂದ, ಭೇದಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಷಕವಾದ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯೂ ಸಹ, ಭೇದದಂತೆ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಆಪಾದನೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ 'ಚಿತ್ರಗು'ವನ್ನು (ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣದ 
ಗೋವುಳ್ಳ ಪುರುಷನನ್ನು) ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಾ - ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, 
ಪುರುಷನನ್ನು ಕರೆತಂದರೂ, ಚಿತ್ರಗೋವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೂ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಇಲ್ಲೂ ಸಹ ಚಿತ್ರಗೋವು ಆ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ವ್ಯಾವರ್ತಕವಾದ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, "ಉಪಲಕ್ಷಿತ ಅಥವಾ 
ನಿರೂಪಿತಕ್ಕೆ ಏನಾಗುವುದೋ ಅದು ಉಪಲಕ್ಷಕ ಅಥವಾ ನಿರೂಪಕಕ್ಕೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಶಂಕಾ : ಹಾಗಾದರೆ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಲಂಬಕರ್ಣನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸ- 
ಬೇಕೋ? ಅಥವಾ ಚಿತ್ರಗುನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೋ? ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ? 

ಪರಿಹಾರ : ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪಾತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ, "ಭೇದವು ಯಾವ ರೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ?" ಎಂದು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ, ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಚಿತ್ರಗುನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ (ಏಕೆಂದರೆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರತೀತಿಯಾಗಿಲ್ಲ). ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಮೀರಿಕೊಂಡು 
ವರ್ತಿಸುವುದಾದರೆ, ಲಂಬಕರ್ಣನ್ಯಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಆಪಾದನೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೂ, ಆಪಾದ್ಯ -ಆಪಾದಕಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬೇಕೇ ಬೇಕು. 
ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಾದರೂ, ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ತರ್ಕವು ಆಭಾಸವಾಗಿ, ಆಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವುದು ಅಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


& ಸತ್ತ Ramer ೫೫೫ ered ಕಗ fare 
em ea ಗಾಸಾಗಗಾಣಿಗಿ ಇತ್ತಾಗಗಗೌಗಿಗಿ Aq af 
AA Rare: faery Aaron | areas ofaafira afl 
Ramada ಕ್ವ ಹಗ ೫೫ ee । yan ಇ 
wedanfd Need | MATRA ಸಸಪ್ಯಗಿಕತ್ಟ | Sega 7 
2 aroma । ಗಾತ್ರ ತಾರಾ Af | 


ಶಂಕಾ : ಭೇದವು ವಿದಾರಣರೂಪವಾದದ್ದು (ವಿದಾರಣ ಎಂದರೆ 
ಸೀಳುವಿಕೆ). ಇಂಥಾ ಭೇದವು ಘಟಸ್ವರೂಪವಾದಲ್ಲಿ ಘಟಕ್ಕೂ ವಿದಾರಣ- 
ವಾಗಬೇಕು (ಘಟವೂ ಸೀಳಿ ಹೋಗಬೇಕು). ಅದರಂತೆ, ಈ ವಿದಾರಣದಿಂದ 
ಉಂಟಾದ ಅವಯವಗಳಲ್ಲೂ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳೂ ಸೀಳಿ 
ಹೋಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸೀಳುತ್ತಾ ಸೀಳುತ್ತಾ ಹೋದಾಗ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ 
ಶೂನ್ಯವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಲ್ಲ; ಭೇದವು ವಿದಾರಕ (ಸೀಳುವ ವಸ್ತು)ವಲ್ಲ; ಅದು 
ವಿದಾರಣ ರೂಪ. ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿದಾರಕ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಯಿಂದ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ವಿದಾರಣ ಮಾಡುತ್ತದೆಯೇ (ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುತ್ತದೆ) 
ಹೊರತಾಗಿ, ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ವಿದಾರಣ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಭೇದವು 
ಧರ್ಮಿಸ್ಟ್ವರೂಪವಾದರೂ ಅದು ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಿಂದ ನಿರೂಪ್ಯವೆಂದು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪಪಾದನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಇದೂ ಸಹ ಪರಕೀಯರು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಹೇಳಿರತಕ್ಕದ್ದು. ವಸ್ತುತಃ 
ಭೇದವು ವಿದಾರಣರೂಪವಾದದ್ದಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವ- 
ರೂಪವಾದದ್ದು. ಭೇದಕ್ಕೆ “ವಿದಾರಣ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿರುವಂತೆ "ಬೇರೆ- 
ಯದು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. "ಘಟವು ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ' ಎಂದಾಗ ಒಡೆದು- 
ಹೋಗಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವು ಬರುವಂತೆ, "ಘಟವು ಪಟದಿಂದ ಭಿನ್ನ' ಎಂದಾಗ 
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ಬೇರೆಯದಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವು ಬರುವುದು. ಈ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಭೇದಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ಶಂಕೆಯೇ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಬ ಹಮ ಮ ಯೂ ಭಟರು ಓಮು, 
UAE ಜಗ । ೫೫7 ಗಾಾರಾಗಗಾಗಿಗಿ! ಕಡಾಸಿತಾಸ 
ತ್ವತಗನಿ] 7 Ae | ಇತಾರಗಾಗತಂನಿತಾಹಾಗಗಿ] ಸ ಇಗತ್ಸ | 7೫ ಇ 
qanfama see eee । fai ಡೌ 
7315ರಾ7ತಾತ aE: | Mesh SUA gr AER | 
feats afemsae ಕಗ AVANT | ತಿಣಿತ- 
Mariana see eq AA: । ಇತ ಇಸಾಣ77ಗ- 
me waa Nee ದಯಾಮಯ ಮಯೂ 
೫ರ | 

ಶಂಕಾ : ಭೇದವು ಅನೇಕತ್ವದೊಡನೆ ಏಕಾರ್ಥಸಮವಾಯಿ ಆಗಿದೆ. 
ಎಂದರೆ, ಅನೇಕತ್ವವು ಇದ್ದ ಕಡೆಯೇ ಭೇದವು ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗಾದಾಗ, 
ಭೇದವು ಪಟಸ್ವರೂಪ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಪಟಕ್ಕೂ ಅನೇಕತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ, ಪಟದ ಅವಯವಗಳಿಗೂ ಅನೇಕತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
"ಅನೇಕತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಏಕತ್ವವು ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕತ್ಚವೇ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅನೇಕತ್ವವೂ ಇರಲಾರದು. ಹೀಗಾಗಿ, ಸಂಖ್ಯಾರಹಿತವಾದ 
ದ್ರವ್ಯವು ಶೂನ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಶಂಕಿಸಿದಂತೆ ಪಟವು 
ಅನೇಕತ್ವವಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಅನೇಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕತ್ವವೆಂದರೆ, 
ಅನೇಕನಿಷ್ಠವಾದ ಧರ್ಮ. ಭೇದ, ಪಟಗಳು ಅಭಿನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ, ಭೇದವು 
ಹೇಗೆ ಅನೇಕನಿಷ್ಠಧರ್ಮವೋ, ಅದರಂತೆ ಪಟವೂ ಸಹ ಅನೇಕ ತಂತುಗಳೇ 
ಮೊದಲಾದ್ದರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠವಾದ ಧರ್ಮವಾದೀತೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಪಟವೇ 
ಅನೇಕವಾಗಿ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪಟಸ್ವರೂಪವು ಅನೇಕತ್ವಕ್ಕೆ 


SSRN RGA RS ASS BS 
ಆಧಾರವಾದ ಧರ್ಮಿ (ಪಟವು ಅನೇಕ) ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಏಕತ್ನವೂ ಏಕೆ 
ಇರಬಾರದು ? "ಪದಾರ್ಥವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಏಕವಾದರೂ, ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದಾಗ ಅನೇಕ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ, ಹೀಗೆ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಸಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ, ಭೇದವು ಧರ್ಮಿ- 
ಸ್ವರೂಪವಾದದ್ದರಿಂದ, ಭೇದಪ್ರತೀತಿಗೆ ಧರ್ಮಿಪ್ರತೀತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


4 uz: ಭಕತಾ ಇಸಸಾಗ್ಟಾಿತ AAA Fgh AR | 
gfe ede 7/15 ಇರವು FAUT, | gg, 
earl sagen ಶೆ । maf grag 
aha | aaasga groarefegaafireshAa । wefead- 
Raasfi sartaraqeri gogo ಇಸ | ಇಲಗ 
aad ಕರಗಿ ಕತಾರ್ಕಾ gaeeTATaa 77೮೫೪ aed past 
JTARRTATARNAATG | 

ಶಂಕಾ : ಪಟವು ತೋರುವಾಗ ಎಲ್ಲದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತ- 
ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟ. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ತೋರುವು- 
ದಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಸರ್ವದ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಿಯಾದ ಪಟದ ಜ್ಞಾನವು 
ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟಿ ಪೂರ್ವ- 
ಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ವಧ್ಯಘಾತುಕಭಾವದಿಂದ ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ 
ಯೌಗಪದ್ಯ (ಒಟ್ಟಿಗೇ ಇರೋಣ)ವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಹಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಮನಸ್ಸು ಅಣುವಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
(ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವು ಇದ್ದರೂ 
ಸಹ), ಸಜಾತೀಯವಾದ ಅನೇಕ ಆತ್ಮಗುಣಗಳಿಗೆ, ಎಂದರೆ, ಮನೋ- 
ನಿಷ್ಠವಾದ ಆತ್ಮಸ್ಥಾಮಿಕವಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ- 
ಯಾಗುವುದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ 
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ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನಬಾರದು; ಹೇಗೆ ಸಾವಿರ ದೀಪಗಳು, ದೀಪಗಳಿಂದ 
ಸನ್ನಿಕರ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ತಿಳಿಯು- 
ತ್ತವೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟಬಹುದು. 


ಸ ಸತ್ತ ಇರಿ ear aed ತ dented 
afaq ade ಓರ ಓದು ಯು ಯ ಮೂ ra 
ಕಾಸತಗಪಗಳಿತಾರ್ಗೀಗ್‌! । ಸನ್‌ । eof Rare ಕಾಗತಗಿಗೆಕಿ! 
ಇಕಗಸಗಿರ್ಗಗತ yaad wa | ಕಾ 7/2 yfeanfirai ಇ 
safe ಶ್ವಾಸ saad ಇ afd ಸಸ್ತಸಸಗತಾತಾಾಸಿತ- 
ಗಾಕಾಗ್ಗಸತ1 । affine ಇಗ ಕ್ರ ತಣಾಗ- 
gfe deeriteafiira deed | 


ಶಿಷ್ಯರ ಶಂಕಾ : "ಸರ್ವಂ ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ಯಸ್ಸಾತ್‌ ಸರ್ವೈರೇವಾನು- 
ಭೂಯತೇ' ಎಂದರೆ "ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಎಲ್ಲದರ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯ 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧ' ಎಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಸಾಕ್ಷಿರೂಪವಾದ ಈ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವು ಸರ್ವದಾ ಇರುವಾಗಲೇ 
ಮನೋವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಪಟಾದಿಜ್ಞಾನಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, 
"ಒಟ್ಟಿಗೇ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಶಂಕೆಯೂ, "ಸಮೂಹದಂತೆ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪರಿಹಾರವೂ ಏಕೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟವು? ಎಂದು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ 
ಶಂಕಾ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೌದು; ಹಾಗಿದ್ದರೂ 'ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭೇದದ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರಬೇಕಾದರೆ ಘಟಪಟಜ್ಞಾನಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬರಬೇಕು' ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬಂದಾಗ, ಧರ್ಮಿಯೂ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳೂ ಸಹ ಎದುರಿಗೇ 
ಇದ್ದರೇ, ಒಟ್ಟಿಗೇ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾದಾಗ ಸಮೂಹಾಲಂಬನದಿಂದ 
ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಧರ್ಮಿ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದರ ಸನ್ನಿಧಾನಮಾತ್ರವಿದ್ದರೆ, ಸಂಸ್ಕಾರ 


458 ವಾಗ್ವಜ್ರ 
ಹಾ ದಿದ ಣ ಣ ಏಣ NON ೧090909 ಎ೧೧ ೧೨೧೧೧೧೧2 NNN 
ಸಹಕೃತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಸನ್ನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಒಂದು ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ,  "ಧರ್ಮಿಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳರಡು ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿದ್ದಾಗ 
ಸಂಸ್ಕಾರ ಸಹಕೃತಮನಸಿನಿಂದ ಸಮೂಹಾಲಂಬನಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ" 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸ್ಮ ಸತ್ತ ಔಷ qemu ue warfa ಸ Ne ಇಡಿ 7 A 
wanfta ಸ ue ಕಡಿ! a ತವೆ] atafafd Madd | ಶಿಶ್ನ | 
ಯು ಓದು amma ಓಮ 
rear uf 70ಸಿ! । ಗಗ Napfafafirad | 


ವಿಶೇಷ ಸಮರ್ಥನೆ 


ಶಂಕಾ : ಭೇದವು ಪಟದ ಸ್ವರೂಪವಾದಲ್ಲಿ "ಪಟವೇ ಇದೆ, ಭೇದವು ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗಲೀ, "ಭೇದವೇ ಇದೆ, ಪಟವು ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲೀ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರಬೇಕು; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಪಟ ಮತ್ತು ಭೇದ ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯ 
ಶಬ್ದಗಳಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಪ್ರಸಂಗವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಪಟ, ಭೇದಗಳೆರಡೂ ಇವೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳಿಗೆ ಸವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಭೇದಕಾರ್ಯ- 
ಕಾರಿಯಾದ ವಿಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಪಟಭೇದಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ “ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯಲಿ' ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗ- 
ವಾಗಲೀ, ಪರ್ಯಾಯತ್ನವಾಗಲೀ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರು- 
ವುದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ಶಂಕಿಸಿದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


2 sf aga gafiaasRa aR ಇಲಾಗ್‌ಡಿಸತ 
fa ಸಸ] । smaankefrl Ameena । ಇ ೫ Af 
ATE ಕರತ ಇಡಿ ಇಗ 7೮೫ ಇತಸೆಸಳಗಾಗೌಿತಾಗಗ್ನ | 


aR । ಶಿಕಾ | ಸಜಾಗೆಗಿರ್ಗಗ7ತಿ ಕ್ವಾಣೆಸಾಸಗಗಗೌಗಗ್ನ | 


afd wae ಕೌಸಾಗಗ್ಗಗಿ! ಇಷ | 
7೧7777 ಕಾಗ್ಗಗಣಾಗಾಗಗೌಿಗಿ | 

fea ಟಮ್ಮಿ ಚ ಯೂ ಜೂ ಮೂ ಯೂ 
afd wad agen । ತಗ qf 
Afar aka: ed | 

ಶಂಕಾ : ಅಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವು ಇದೆಯೆಂದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ? 

ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳೂ 
ಸಹ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವಿಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ - ಎಂದು ಅವರು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬ ಎರಡು 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಮೂರ್ತವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ, ಅಮೂರ್ತವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ- 
ಗಳಿಗೂ ಸಹ ಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ, ಭೇದಾಭೇದವನ್ನಾಗಲೀ ಒಪ್ಪುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಒಪಿದಲ್ಲಿ ಅಖಂಡವಾಕ್ಯಾರ್ಥ (ನಿರ್ಬೇದ- 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ) ವನ್ನು ಒಪಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನಿಗೂ, 


A ಬ ೋ ೋ ೋೋ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳಿಗೂ ಅತ್ಯಂತಾಭೇದವಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, 
ಪದಗಳಿಗೆ ಪೌನರುಕ್ಕವು ಬರುವುದರಿಂದ, ಎರಡು ಸಲ ಪದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಬಾರದಿತ್ತು' ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನೇಹ 
ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅತ್ಯಂತಾ- 
ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ, ಪೌನರುಕ್ಕ ಅಥವಾ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿಯಬೇಕು - ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕಾ : "ನೇತಿ ನೇತಿ' ಮೊದಲಾದ ಪದಸಮೂಹವು ವಚನವೃತ್ತಿಯಿಂದ 

ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ವಚನವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ 
(ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳಿಗೆ) ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಪೌನರುಕ್ಕವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಖಂಡಾರ್ಥ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಲಕ್ಷ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಮೊದಲನೆ ಪದದಿಂದಲೇ 
ಲಕ್ಷ್ಯ ರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗಿರುವಾಗ, ಎರಡನೆಯ ಪದವು ಏಕೆ? ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ವೈಯರ್ಥ್ಯದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ನಾನಾವಿಧ ಆಕಾರಗಳ ಪರಿಹಾರವೇ 
ಅನೇಕ ಪದಗಳ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಯರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ 
ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಆಯಾಯಾ ಆರೋಪಿತ ಆಕಾರಗಳ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಆರೋಪಿತ 
ಆಕಾರಗಳ ಪರಿಹಾರವೂ ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆರೋಪಿತಾಕಾರವ್ಯಾವೃತ್ತಿ- 
ರೂಪ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅಖಂಡಾರ್ಥತ್ವಹಾನಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


AEA ೋ  ೋ 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ 
ಮೂರ್ತತ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಮೂರ್ತತ್ವವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಎರಡೂ ಒಂದೇ 
ಪದಾರ್ಥದ ವಿಶೇಷಣಗಳಾದ್ದರಿಂದ, ಪರಸ; ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಏನೋ ಒಂದು ಅತಿಶಯವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಎರಡು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ- 
ಗಳು ಕೇವಲ ಅದೇ ಎಂದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಎರಡು 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನುಭವವಿರೋಧವೂ 


ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ "ಭೇದವಾದ ಪ್ರಕರಣ' ಮುಗಿಯಿತು. 


ಬ ಹಾ ಯಡೂರು ಧೂ feared 
dam ಶೀ; wd ಹಗಗಿಗಿ! We । ೫೫1 AGATA | 
aa fe | ಗಸಾಗೌರಾಗೆ: ಕಾಜ yee ಕಾಷ್‌ಗಿಾಸ! 
aa | ೫0 oN sgn: ed | 77೫: | ಉರ್ಗಗಣ- 
7ಕಾಜಗಗಿಳಾಗಾಗಿಸಿರಾಗತ್ತಷತಗಗ TTA | ತಿಣ್ವ- 
ಇ; yaaa ಇ wkd wa । grit 
domaTenGead । ಪಷಳಗಗಗ್ಟ sTaTAsafaafaTard- 
frhha seer eva a ಸತ yeast 
Rae sarah area । goad aR 
yas gaged Maras Rede | 
aR: creenfigAadd saad yas ಸ 
FEAT | 7ಹಳಾಸ 7ಎ ಇಗೌ೪ಗಗೌಳಾಕ್ಗಗಾಸ್ನ | TTYATAET 
yeaa a <a: 
| mea ತಸ ford ಸ ಜಗೌ eoeaThddd agar 
NEMA 25: ಹಗ್ಗ | 
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ಭೇದಮಿಥ್ಯಾತ್ವತರ್ಕಭಂಗ 
ಶಂಕಾ : ದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ, ಎಂದರೆ "ವಿಮತಂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ದೃಶ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಜಡತ್ವಾತ್‌, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನತ್ವಾತ್‌, ಸಮ್ಮತವತ್‌ 'ಎಂಬ ಅನುಮಾನ- 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಮಿಥೈಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಪ್ರಪಂಚದ ಧರ್ಮ- 
ವಾದ ಭೇದವು ಹೇಗೆ ಸತ್ಯವಾದೀತು? 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಆಕಾಶವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯೆಯೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಆಕಾಶಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವೇ? 
ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. ಅಲ್ಲವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ- 
ವಾದ ಪಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಿ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳೂ, ಭೇದವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಗ್ರಾಹಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ವಿರೋಧದಿಂದ ಅನುಮಾನಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಶಂಕಾ : ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಬಾಧೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪರಕೀಯರು ಹೇಳಿದ 
ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಇದುವರೆಗೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ- 
ಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾದರೆ, ಅನುಮಾನವಿಷಯ ಅಬಾಧಿತವಾಗುವುದ- 
ರಿಂದ, ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ; ಅನುಮಾನಗಳ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, ಆಗ ಅನುಮಾನವಿರೋಧದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ- 
ಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತದೆ. 


ಶಂಕಾ : ಹೀಗೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅನುಮಾನಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣ- 
ವೆಂದಾದರೆ, ಬಾಧೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ, ಆಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರೋಧದಿಂದ ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ 
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ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಅಲ್ಲೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ ? 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
ಆಗಮಗಳು ಧರ್ಮಿಗ್ರಾಹಕವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದುರ್ಬಲ- 
ವಾದ ಅನುಮಾನವಿರೋಧದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಅವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿದೆ. 


ಶಂಕಾ : ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ತಿಳಿದು- 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ "ಇದು ರಜತವಲ್ಲ; ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿಯಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ, ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಜತದಂತೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನ- 
ದಿಂದ ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಟವಾದದ್ದು 
ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಲಾರದೇ? 

ಪರಿಹಾರ : ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ, ಎಂದರೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿ ರಜತ ಎಂದು ಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ, ಬಲಿಷ್ಠವಾದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧದಿಂದ ರಜತವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವೆಂದರೆ, ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಸಹಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಅಪರೀಕ್ಷಿತಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪರೀಕ್ಷಾ 
ಸಹಕೃತಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಕೇವಲ ತರ್ಕ 
(ಅನುಮಾನ)ದಿಂದಲ್ಲ 

"ಒಂದು ವೇಳೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಕಾಲಾತ್ಯಯಾಪದಿಷ್ಟ ಅಥವಾ ಬಾಧೆ ಎಂಬ ದೋಷಮಾತ್ರವೇ 
ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಪೃಥಿವಿಯು ಗಂಧವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ, 
ಭೂತವಾದ್ದರಿಂದ, ಜಲಾದಿಗಳಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಪೃಥಿವಿಯು ಗಂಧವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುವುದರಿಂದ, ಈ 
ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿತ ಅಥವಾ ಕಾಲಾತ್ಯಯಾಪದಿಷ್ಟ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಗಂಧವತ್ತ್ವಗ್ರಾಹಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನೇ ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿಸುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, 
ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧೆ ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನೇ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ager Aatsadafaf TANT AAT, । ಸ ಇ ಶಸ 
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ಶಂಕಾ : ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ 
ದೃಶ್ಯತ್ವಾನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಟ್ಟಿತಷ್ಟೇ. "ತೇಜೋ 
ಅವಯವಿಯು ಅನುಷ್ಟ ಕೃತಕವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನುಷ್ಠಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಉಷ್ಪತ್ತವು 
ತೇಜೋ ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಜ್ಞ 'ಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಬಾಧೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತ, "ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ, 
ದೃಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಇಲ್ಲ, ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಇದು ಹೇಗೆ? 


ಪರಿಹಾರ : ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಉದಯವೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯದು 
ಉಪಜೀವ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 'ಸಾಧ್ಯಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಯಾದದ್ದನ್ನು ಯಾವುದು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಉಪಜೀವ್ಯ' ಎಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಿ, ಸಾಧ್ಯ, ಲಿಂಗ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಯಾವುದನ್ನೇ ಆದರೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಉಪ ಪಜೀವ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 


ವಾಗ್ವಜ್ರ 465 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಸಾಧಕ ಅನುಮಾನ ಭಂಗ 


ಈ ಹಿಂದೆ ಭೇದಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅದ್ದೆ ಲತೆಗಳು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ 
ತರ್ಕವನ್ನು ಭಂಗಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವ 
ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಸತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತ್ವಗಳು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು; ಧರ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ, ರೂಪರಸಗಳಂತೆ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ರೂಪರಸಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ, ಅದರಂತೆ ಸತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತ್ವಗಳೆಂಬ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ, ಆ 
ವಸ್ತುವೇ ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಪರಕೀಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಆದರೆ ಈ ಅನುಮಾನವು ಉಪಾಧಿಯೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಅವಿರುದ್ಧತ್ವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿ. ರೂಪರಸಗಳು ಅವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಿಂಚಿದ್ದಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ, 
ಸತ್ತ್ಯಾಸತ್ತಗಳು ಪರಸ್ಫರ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಶಂಕಾ : ಗೋತ್ವ, ಅಶ್ವತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಆದರಿಂದ, "ಯತ್ರ ಧರ್ಮತ್ತಂ ತತ್ರ ಅವಿರುದತ್ತಂ' ಎಂದು ಹೇಳ- 
೦ಎ 0 ಎವ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಾಧಿತ್ಲೇನ ಅಭಿಮತವಾದದ್ದು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅವ್ಯಾಪಕವಾದದ್ದರಿಂದ ಅದು ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪರಿಹಾರ : ನಾವು (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು) ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಷೇಧ್ಯ-ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪವಾದ ವಿರೋಧವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಸತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಅಸತ್ತ ಪುತಿಷೇಧರೂಪವಾದುದು; 
ಅದರಂತೆ ಅಸತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಸತ್ತ ಪುತಿಷೇಧರೂಪವಾದದ್ದು. 
ಎಂದರೆ, ಸತ್ನವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ತ್ಮವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 


gered ಯಜ ಯೂ TANT ಒಟ ಇ ಇಂ ಇತ್ತು 
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ಶಂಕಾ : ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ 
ದೃಶ್ಯತ್ವಾನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಟ್ಟಿತಷ್ಟೇ. "ತೇಜೋ 
ಅವಯವಿಯು ಅನುಷ್ಟ ಕೃತಕವಾದ್ದರಿಂದ, ಘಟದಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅನುಷ್ಠಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ ಉಷ್ಪತ್ತವು 
ತೇಜೋ ಅವಯವಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಜ್ಞ "'ಜಾತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ 
ಬಾಧೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತ, 'ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ, 
ದೃಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಇಲ್ಲ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತು 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಇದು ಹೇಗೆ? 


ಪರಿಹಾರ : ಯಾವುದು ಇಲ್ಲದೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದ ಉದಯವೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯದು 
ಉಪಜೀವ್ಯ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ಸಾಧ್ಯ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿ- 
ಯಾದದ್ದನ್ನು ಯಾವುದು ಗ್ರ ಹಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಉಪ ಪಜೀವ್ಯ' ಎಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಧರ್ಮಿ, ಸಾಧ್ಯ, ಲಿಂಗ, ವ್ಯಾಪ್ತಿ ೂಡಲಾದ 
ಯಾವುದನ್ನೇ ಆದರೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣವು ಉಪ ಪಜೀವ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಆಕಾಶಾದಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಉಪಜೀವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಉಪಜೀವ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
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ಈ ಹಿಂದೆ ಭೇದಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅದ್ವೆ ಲತೆಗಳು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ 
ತರ್ಕವನ್ನು ಭಂಗಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವೆಂದರೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವ 
ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಸತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತ್ವಗಳು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಅತ್ಯಂತಾಭಾವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳು; ಧರ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ, ರೂಪರಸಗಳಂತೆ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ರೂಪರಸಗಳು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಸತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ಅಸತ್ತ್ವಗಳೆಂಬ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದರೆ, ಆ 
ವಸ್ತುವೇ ಸದಸದ್ದಿಲಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಪರಕೀಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಆದರೆ ಈ ಅನುಮಾನವು ಉಪಾಧಿಯೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಅವಿರುದ್ಧತ್ವ ಎಂಬುದು ಉಪಾಧಿ. ರೂಪರಸಗಳು ಅವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಿಂಚಿದ್ದಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅತ್ಯಂತಾಭಾವ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ, 
ಸತ್ತ್ಯಾಸತ್ತಗಳು ಪರಸ್ಫರ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಶಂಕಾ : ಗೋತ್ವ, ಅಶ್ವತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಆದರಿಂದ, "ಯತ್ರ ಧರ್ಮತ್ತಂ ತತ್ರ ಅವಿರುದತ್ತಂ' ಎಂದು ಹೇಳ- 
೦ಎ ೦ ಇಂ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ ಉಪಾಧಿತ್ವೇನ ಅಭಿಮತವಾದದ್ದು ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅವ್ಯಾಪಕವಾದದ್ದರಿಂದ ಅದು ಉಪಾಧಿಯೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ನಾವು (ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು) ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಷೇಧ್ಯ-ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪವಾದ ವಿರೋಧವನ್ನು ವಿವಕ್ಷೆ 
ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಸತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಅಸತ್ತ ಪುತಿಷೇಧರೂಪವಾದುದು; 
ಅದರಂತೆ ಅಸತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮವು ಸತ್ತ ಪುತಿಷೇಧರೂಪವಾದದ್ದು. 
ಎಂದರೆ, ಸತ್ನವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಅಸತ್ತ್ಮವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಸತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
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ಸತ್ತ್ಮವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಗೋತ್ವ ಅಶ್ವತ್ವಗಳು ಹಾಗಲ್ಲ ಗೋತ್ಸವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ 
ಅಶ್ವತ್ವವಿರಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಾಗಲೀ, ಅಶ್ನತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಗೋತ್ಸವು 
ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಾಗಲೀ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಸ Negi saree sega AAT | 
gered । ಕರ dd afi Fake 1 fait 
Reem a made: ಬಯಟ made ಎ ಯೂ 
frarenftaiad Mafia | 

aj aa eda ಗಗನ  ತಿಣಿಗೌಸಾ 7ೌ We | 
Medak dared | a fash ಕಳಿತ aaiaryyeraf 
far: । sgaasd ea 7ೌ ಸಸ] SAT 7ರ್ಗರ1- 
ua | A maf 7ಗಿಗಿಇಗಗಿಗ Ae । eriqgidtai ಶಾ- 
RRO ETAT | AAITAAANS GRITS | 


ಮಾಯಾವಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಅವೈದಿಕತ್ವ ಆಕ್ಷೇಪ 


ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಅತತ್ತಾ,ವೇದಕವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ಅತತ್ತ್ಯಾವೇದಕವಾದಾವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಎರಡೂ ಸಹ ಶ್ರುತಿಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಅತತ್ತಾ,ವೇದಕ ಎನ್ನುವವರು ಹೇಗೆ ವೇದವಾದಿಗಳಾದಾರು? ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಬಹದು; 'ವಿವಾದಾಸ್ಪದನಾದ 
ಮಾಯಾವಾದಿಯು ವೈದಿಕನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯನಲ್ಲ; ಅಥವಾ 
ಅವೈದಿಕನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲು ಯೋಗ್ಯನು. ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದೋಕ್ತವಾದದ್ದು 


ಮಿಥ್ಲೆಯೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ, ಬೌದಾದಿಗಳಂತೆ'. 
ಶೆ ಧಿ 


ಶಂಕಾ : ನಾವು (ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು) ವೇದದ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ತತ್ತಾ ,ವೇದಕಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ನಮಗೆ ಬೌದ್ಧಸಾಮ್ಯವು ಹೇಗೆ? 
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ಪರಿಹಾರ : ಬೌದ್ಧರೂ ಸಹ ವೇದೈಕದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅವರಾದರೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ವೇದೋಕ್ತವಾದದ್ದು ಮಿಥ್ಯೆ ಯೆನ್ನುವುದಿಲ್ಲ 

ಶಂಕಾ : ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದವು ಅನುವಾದ ಮಾಡಲು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅತತ್ತಾ ವೇದಕ. 


ಪರಿಹಾರ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲು ಏನೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ 

ಶಂಕಾ : "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಷೇಧಮಾಡಲು 
ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗ, ಅಪೂರ್ವ 
ಮೊದಲಾದುವು ವೇದವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತಿಳಿಯು- 
ವುದಿಲ್ಲ ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರತಕ್ಕದ್ದನ್ನೇ "ಒಂದೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಮತ್ತೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


A ಔೌತಾಗಗಾಗ್ಗಿಸಸಷಲೆ; | ಇತರ STAT ಸ ಇಾಗಾಗ ಕಣಾ 
wa: Terra | male soaafhfe ಇಗ | ATER ATA 
qatyn: fq gen Afr ತಗೆ settee 
ಕಾಸಗಿ ಗರಗರ ತ್ರ: । rq sf ager 
Fra | afd | 7೫೫77: Tafa a ಇಗ ಇತಾಗಿಗಗರ್ಗ- 
fru: ಇ as ಏಗ ಈ ಕಳಿತ: । AAA ಇಗಾಹಗ- 
eas aaa efor seq Af | ಇಳಿತಾ 
ಕಾಸಗಿಕಾಸ್ರಗಾಸ ಇತತ ಗೌ | 

age goo ಇಗ wag dfs og ತಂಸಿಸಸ qgfede 
a 7೪೫ತಲರಾಗಾಗಿ! । Naat 77೪ಗಗ emda | 


wd ari ಕರಗ AANA । 7೫1 7ಗಸ್ತಾಇರ್ಗಿಗಳ್ನ | ಕಾ! 
Reef: | ಸಸ] ANCA | 


wean: ofan: । ಇೌಷಾಗಳಿತಗಗಿಗಾತ: । grit 
argued: । ತರೆ: TARTANA ಇಹ: WTA: 
ydtad । sa: ೫5೫0 wees; safes: wa 
ರಗೆ | 
ಐಕ್ಯನಿಂದಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಐಕ್ಯವನ್ನು ನಿಂದಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇವೆ. "ಐಕಾತ್ಮ್ಯಂ 
ನಾಮ ಯದಿದಂ ಕೇಚೆದ್‌ಬ್ರೂಯುರನ್ವೆ ಪುಣಾಃ । ಶಾಸ್ತ್ರತತ್ತ್ವಮವಿಜ್ಞಾಯ 
ತಥಾ ವಾದಬಲಾ ಜನಾಃ । ಕಾಮಕ್ರೊ ೇೀಧಾಭಿಭೂತತ್ಹಾತ್‌ ಅಹಂಕಾರವಶಂ 
ಗತಾಃ 1 ಯಾಥಾತಥ್ಯ ಮವಿಜ್ಞಾತ ಶಾಸ್ತ್ರಾಣಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರದಸ್ಯ ವಃ | ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರೇನಾ 
ನಿರಾನಂದಾ ಅಪಕ್ಷಮನಸೋತಶಿವಾಃ । ವೈಗುಣ್ಯ ಮೇವ ಪಶ್ವಂತಿ ನ ಗುಣಾನಿ 
ನಿಯುಂಜತೇ । ತೇಷಾಂ ತಮಶ್ಶರೀರಾಣಾಂ ತಮ ಏವ ಪರಾಯಣಮ್‌ | 
ಯತಃ ಸ್ವರೂಪಶಶ್ಚಾನ್ಯೋ ಜಾತಿತಃ ಶ್ರುತಿತೋ5ರ್ಥತಃ ! ಕಥಮಸ್ಥಿ ಸ ಇತ್ಯೇವ 
ಸಂಬಂಧಃ ಸ್ಕಾ ದಸಂಹಿತಃ 1' ಎಂದು ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮದ ವಚನವಿದೆ. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ. "ಐಕಾತ್ಮ್ಯ' ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುವುದರ ಭಾವ. 
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ಸರ್ವಜೀವರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕ್ಯವಿದೆ - ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆಂದರ್ಥ. ಇಂಥಾ 
ಐಕಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಕೆಲವರು ಅಕುಶಲರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ನಾಸ್ಥಿ' ಮೊದಲಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರತತ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಹಾಗೇಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ? 
ಎಂದರೆ, ವಾದಬಲವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವಾದವೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ 
ತೋರುವ ಅರ್ಥ. ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವಂತೆ ತೋರುವ ಒಂದೇ 
ವಿಭಕ್ತಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ರೂಪವಾದ ವಚನಗಳ ಬಲದಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರತತ್ತ್ವದ ಅಜ್ಞಾನ, 
ವಾದಬಲ ಇವೆಲ್ಲಾ ಇವರಿಗೆ ಏಕೆ ಇವೆ ಎಂದರೆ ಕಾಮಕ್ರೋಧಗಳಿಂದ 
ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ವಶರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ 
"ಇಚ್ಛಾದ್ದೇಷಸಮುತ್ನೇನ ದ್ವಂದ್ವಮೋಹೇನ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಚ್ಛೆ 
ಎಂದರೆ ಕಾಮ, ದ್ವೇಷವೆಂದರೆ ಕ್ರೋಧ ಇವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ದ್ವಂದ್ವ- 
ಮೋಹಗಳಿಂದ ಎಂದರೆ ಲಾಭನಷ್ಟ ಜಯಾಪಜಯ, ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಮಗೆ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾರೆ. 


"ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ' ಮೊದಲಾದ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ಇರುವಾಗ ಹೇಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ, ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಅವರು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಅತತ್ವಾ- 
ವೇದಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ (ಮತ್ತು ಹೇಳುವ) ಮೂಲಕ ಅವರು 
ಶಾಸ್ತ್ರಚೋರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವರು ಭಿನ್ನನಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಒಪ್ಪದಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಕದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮಚೋರ- 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಕಾಮಾದಿಗಳು ಆಗಂತುಕ ಕಾರಣ; ಮೂಲ 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಅವರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆನಂದರಹಿತವಾದದ್ದು; ಸ್ವರೂಪತ 
ಅವರು ಅಪಕ್ವ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವರು ಮತ್ತು ಅಮಂಗಳವರು. ಇದರಿಂದ 
ಅಧಮರ ಸ್ವರೂಪಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಹಾಗಾದರೂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಈಶ, ಜೀವರು ಅಧಿಕರಣ (ಆಶ್ರಯ) ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು 
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ಭಿನ್ನರಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಂಥಾ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ, 
ಅವರು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರು ತತ್ತ್ವತಃ ನಿರ್ಗುಣರೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸರ್ವಜ್ಞಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ತಾತ್ತಿಕವೆಂದು ಯೋಚನೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಂಥವರಿಗೆ ಏನು ಫಲವಾಗುತ್ತದೆಂದರೆ, ತಮೋಗುಣಪ್ರಚುರವಾದ 
ಶರೀರವುಳ್ಳ ಅವರಿಗೆ ತಮಸೆಂಬ ನಿತ್ಯವಾದ ನರಕವಿಶೇಷವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಎಂದರೆ ಪರಿಮಾಣಭೇದದಿಂದ (ಈಶ್ವರನು ವ್ಯಾಪ್ತ, 
ಜೀವನು ಅಣು), "ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ' ಮೊದಲಾದ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕ- 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ಜೀವತ್ವಾದಿ ಜಾತಿಭೇದದಿಂದ, ಅರ್ಥದಿಂದ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ, ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ ಭಗವಂತನು ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ನಾನೇ ಆ ಭಗವಂತನಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಯೋಗ್ಯ- 
ವಾದೀತು? 


a ಹು ಯಾ wd ಇಯ ಮು we | wai 
mn sama Wefan sea ತ wise 
eof fara । ೫ amare 71%: | 


ಐಕ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಕ್ರಮ 


ದ್ವಾಸುಪರ್ಣಾ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ. ಪ್ರಸಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನೇ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಲು 
ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಿಂದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥ 
ಹೊರಟಿದೆ. 


ಪ್ರಾಣಿಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ "ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನು 
ನಾನೇ; ನನ್ನ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನವು ಇರುತ್ತದೆ. 
ವಸ್ತುತಃ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಪ್ರೇರಕನು "ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ 


RS ಯಾ ಯು ಯಸ ಸೂ 
ಹೃದ್ದೇಶೇನರ್ಜುನ ತಿಷ್ಠತಿ' ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ, ನಾನೇ ಪ್ರೇರಕನು ಎಂದು ಅಭಿಮಾನ ಮಾಡಿದರೆ, 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣಿ- 
ಮಾತ್ರಸಿದ್ದವಾದ ಐಕ್ಯಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. 
ಇದು ಸಾಧಾರಣೀ ಪ್ರಾಪ್ತಿ. 


4 saa nha । ated AeA 
saad Sedans ಕಷ” 
Rama era sade Fea FRE SATAN 
fr: ನಗರಿಗೆ । waraseonfiaTAd ಕೌ: 1 


ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಇದೆ. "ಶ್ಲೇತಕೇತುವು ಎಲ್ಲಾ 
ವೇದಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ತಾನು ಮಹಾಜ್ಞಾನಿಯೆಂದು ಅಹಂಕಾರ- 
ದಿಂದ ಕೂಡಿ ಬಂದ'ನೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ತನಗೆ 
ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಪ್ರದನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ ಗರ್ವಿತನಾದ 
ಶ್ವೇಶಕೇತುವಿಗೆ, ಎಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರಾಧೀನವೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಗರ್ವವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ, 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. "ನಾನೇ ದೇವತೆಯೋ, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಕೇಶವನೋ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಲಕ್ಷಣದ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಶ್ಹೇಶಕೇತುವಿಗೆ 
ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಐಕ್ಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಹೊರಟಿವೆ' ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


4 ಯು ಹು ಟಿಯು ಇಂಟ ಚೂ 
affraid Jado STAR | 7೮ HA 
wad wa sag seh cacao TER si: 
sma sd, ಕರಗತ: ಕಾರಣದ ₹೪ arn 
ela TASHA TERT STA Fr ಇತ್ರ Ad 
am ತಾತ ಇಷಗಗಿಗಿ ೧೯ಗೌಸಸ! ceed tevarfayaTd- 
UHC ಗಿಗಾ! 1 
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ಅಥವಾ ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು "ಅತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅರ್ವಾಚೀನವಾದ ಐಏಕ್ಕವಾದಿಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಗೆ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ, 
ವಾದಿ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು ಪ್ರವಾಹರೂಪದಿಂದ ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ನಿರಾಕರಣೆಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯು ಈ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲೇ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಮೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸತ್‌ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದನೆಂದು 
ಸ್ವಮತವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ, 'ತದ್ದೈಕ ಆಹುಃ, ಅಸದೇವೇದವುಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌, ತಸ್ಥಾದಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಇತ್ತು; 
ಅಸತ್ತಿನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುವರು' ಎಂದು 
ಶೂನ್ಯಮತ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ""ಶೂನ್ಯವು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು. ಅದೇ 
ಜಗತ್ಗಾರಣ'' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ, "ಕುತಸ್ತು ಖಲು 
ಸೋಮ್ಕೇವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಥಮಸತಃ ಸಜ್ಜಾಯೇತ' ಎಂದರೆ "ಹೀಗೆ 
ಹೇಗಾದೀತು? ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು?' ಎಂದು ನಿರಾಕರಣ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ, ಇಲ್ಲೂ ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳ ಪ್ರವಾದದಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಎಂದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


A saa yf ಟಟ RAST | 


ತಾಸ ಶ್‌ gpd Aspe ೫೫ ಕಗ dA am Aare’ 
೧೫೪ ೧77: 7೧೪೩ aed | 

“Afi ತಗ! sera: MERA | ered ಕ್ರಾಗಗಿಗಗಾತ 
yfearaatafaeemes ಸ Mead aie । sas 
maaan gre 1. : 


SRE. 

ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿಯೂ ಐಕ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು "ಅತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸ- 
ಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಹೊಸದೇನಲ್ಲ 
ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನೆ ಇದ್ದವರು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಗಳಿಂದ 
ಯಜಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯದ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ "ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ರಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು 
"ಇಷ್ಟಾಪೂರ್ತಂ ಮನ್ಯಮಾನಾ ವರಿಷ್ಠಂ' ಎಂದರೆ "ಇಷ್ಟಾಪೂರ್ತ (ಇಷ್ಟ ಎ 
ದರ್ಶ ಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿಗಳು, ಪೂರ್ತ ಎ ಅನ್ನದಾನಾದಿಗಳು)ಗಳನ್ನು 
ಕೆಲವರು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ, ಮುಂದೆ 
"ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಂಥವರು ಸುಖವನ್ನನುಭವಿಸಿ ಈ ಭೂಲೋಕಕ್ಕೋ 
ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹೀನವಾದ ಲೋಕಕ್ಕೋ ಬೀಳುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ನಿಂದಿಸ- 
ಲಾಗಿದೆ. ನಿಂದೆಗೆ ನಿಷೇಧದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ವಿಧವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಹೊರತಾಗಿ 
ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ 


ಐಕ್ಯವು ಕುವಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ, ಶ್ರುತಿತಾತ್ಸರ್ಯ- 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ- 
ಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರ ಎಂದರೆ, ಸಾಧಾರಣೀ ಪ್ರಾಪ್ತಿ, 
ಅಸಾಧಾರಣೀ ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಐಕ್ಯವಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ 
ಶ್ರುತಿತಾತರ್ಯದ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ - ಎಂಬ ನಾಲ್ಕುವಿಧವಾದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಇರುವುದರಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಜಗತ್‌ ಸತ್ಯತ್ವ ಸಾಧಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕ ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ, ಅದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲು ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, 
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ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿರುವ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಭೇದಪರವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವುದು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ, "ಪೂರ್ವಾರ್ಧವು ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾತ್ತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಜಗತತ್ಯತ್ವಕ್ಕೇ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿವೆಯೆಂದು ಈಗ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

a ತಡಿ: ಇರೇ: । ott ಸಾಗಿ] । ಸಗ್ಗ: wate 
ಇಗ | ಸತತ ತಾ: RADA ತರಗ! WARY ei: 
1 ಓದೂ ಯಯ wana: ಭೂಮ ಮು! 
maar 7೪7೫೪೫ wea ಕಲಗತ್ಮ fafa । rato 
afegaiard #faftenk । 


wd eyoftd dE ag we wate ೫೧೫೧೬ we 
ಈಸ; ಹಾಗೆ ನೆ 77೫7೬ | 


waa 70 Area ಸತಗ ಗರ್ನಾಣಗಿಗೌ! eas | ge: ಸ 
aren sdfraraqogek ಇ ೫೫೫ | 


ಸ್ಥಿ meat and oq garda: ತತ fd 
wef AeA | gr: gaat: ered ಇತ ಇಷ 
mua 7 wal am ತನಿ vhf maf । ಸ SAAN | 


HA AAT: AACE AA ಓಟ ಟು ಬೂ 
wena wont ತಾಗಿ! ಪ್ರ ಕಗಿನಿಷ 7ಇ೫ನಷ7 | ಗಷರಾರಗಾಣಾಣ 
Ao FAGAN | ATER AATRAATA | 


apf fide Ws: ERAT TAN 
Ram: pada agatseeT ಕರಗೌತ wera ೫ 
waft | aed a wa fh af IAA AAA । FATE | 
ea fa ಬಟು eo ARABS | ETAT 


'ಕವಿರ್ಮನೀಷೀ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರೇರಕನೂ, ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಮೀರುವವನೂ (ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ), 
ತನಗೆ ತಾನು ಆಶ್ರಯನಾದ, ಸ್ವತಂತ್ರನೂ ಆದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಮಹದಾದಿ- 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲೂ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಸತ್ಯನಿರ್ಮಾಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು "ಸರ್ವಜ್ಞ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

"ಯಚ್ಚಿಕೇತ ತತ್‌ ಸತ್ಯಮಿತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ- 
ಇಚ್ಛಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಹವಿರಾದಿಗಳನ್ನು ಭಕ್ತರಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸತಕ್ಕ ಹಾಗೂ 
ಭಕ್ತರಿಗೋಸ್ಕರ ಇಚ್ಛಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕ 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ಯಾವ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ್ದಾನೋ ಅದು ಸತ್ಯವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಪಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ಉಪಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 


"ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ - "ಎಲೈ! ಧನವಂತ- 
ರಾದ ಇಂದ್ರ ಬೃಹಸ್ಪತಿಗಳೇ! ನಿಮ್ಮ ಅಧೀನವಾದ ವಿಶ್ವವು ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ನಿಮ್ಮ ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಪಾಲನಾದಿವ್ರತವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ 
ದೇವತೆಗಳೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ; ನಾನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ'. 

"ಸತ್ಯಾಸತ್ಯಸ್ಯ ಕರಣಾನಿ ವೋಚಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು "ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ 
ಸತ್ಯನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸತ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾನು 
ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ' ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ವಿಷಯಗಳು ಅಸತ್ಯವಾದರೆ, ಕರ್ಮಗಳು ಸತ್ಯ- 
ವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು, ಭಗವಂತನು ಸತ್ಯವಾದ- 
ದ್ದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದರಿಂದಲೇ “ಸತ್ಯಕರ್ಮಾ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ರ RRR ASA ALR RAS 

ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳುವವರ ನಿಂದೆಯೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಅಸ ಸತ್ಯವೆಂದೂ, ಬಾಧಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರ ಸ್ರತಿಷ್ಠವೆಂದೂ, 
ನಿರೀಶ್ವರವೆಂದೂ ಆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಿತವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮಹತ್ತತ್ವ ಮಹತ್ತತ್ವದಿಂದ ಅಹಂಕಾರತತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಮ- 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಭೂತವಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದರೆ 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸದಸದ್ವಿಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ; ಕಾಮವೇ ಕಾರಣವುಳ್ಳದ್ದು 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕಾಮ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರಣವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿತ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ನಷ್ಟ ಚಿತ್ತರೂ, ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಆದ ಇಂಥಾ ಅಸುರರು 
ಕಲಿಯುಗದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ.. ಜಗತ್ತಿನ ಅನಿಷ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿಯೇ 
ಅವರು ಜನಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅದ್ವೈತಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ 


ಇಷ್ಟಾದರೂ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ನಾಸ್ಸಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಈಗ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


mwa: gaa: ತಿಣೆ 7೪, ತ ಶಕ್ತ wsdl, Ase 
ಫರಕ್‌ Asam yee: ಸಾಗಾ | ಇ aad ತ್ರಿ 
amar ಇ ಇತ । safer: | 

Ta: ಇತು! Ms Melt ಸಕ್ತೆ food: Fae Wise | 
“am ತಗ ತಿಣೆ 7ರರ್ಗಪ್‌ಗಿಗ ffi ಕ 8ಷಾಗಗ್ಗ್‌- 


"ತದ್‌ ಯೋ5ಹಂ ಸೋ5ಸೌ ಯೋಜಸೌ ಸೋತಹಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. "ಯಾವ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ' ಅಹಂ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ನನ್ನ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೋ ಅವನೇ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಇರುವನು, ಯಾರು 
ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಅವನೇ ನನ್ನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ 
"ಅಹಂ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು'. 

ಇದರಲ್ಲಿ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟಿ' ಎಂಬ ಮೊದಲನೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಹಂ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ, ಆತನಿಗೆ ದೇಶಕಾಲಪೂರ್ಣತ್ವ 
ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಎರಡನೆಯ "ತದ್‌ ಯೋತಹಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಭೇದದಿಂದ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಶಂಕೆಯು ಬಂದರೆ, ಸ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಗೆ 
ಸೂರ್ಯಾಂತರ್ಗತ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ 
ಇಂದ್ರಾರ್ಜುನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ಅವಾಂತರವಿಶೇಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು- 
ವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಸೂರ್ಯಾಂತರ್ಗತ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯೊಡನೆ 
ಐಕ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

'ಸ ಯಶ್ಚಾಯಂ ಪುರುಷೇ ಯಶ್ಚಾಸಾವಾದಿತ್ವೇ ಸ ಏಕಃ' ಎಂಬ 
ಮೂರನೇಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

"ಅಹಂ ಶಬ್ದವು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ?' ಎಂದರೆ, "ಅಃ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಹಂ ಪದವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕನೆಂದು ಜ್ಞಾತವಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಯಾರೂ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯು "ಅಹಂ' ಎಂದು 
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ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. "ನಇ್‌'ಪೂರ್ವಕವಾದ “ಓಹಾಕ್‌ ತ್ಯಾಗೇ' ಎಂಬ 
ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಕ'ಪ್ರತ್ಯಯ ಬಂದರೆ "ಅಹಂ' 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭೇದವು ಸತ್ಯ 
"ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಇದ್ದರೂ ಅದು ಅಸತ್ಯಭೇದದ 


ಪ್ರತಿಪಾದನೆ' ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


ಇ್ವ- ಸಸಗ್ಯತಾಗ್ರಾಗಿ ಇ ಇಳಿಸ of ಷಸ ಸತಗ ಇರಿತ । ಗತ: 
amt ಇಡು! dae vf rand Regag cea anf 
wa faa wdsfo mfr afd gearhead sftari 
usfteaasflaee AAA | 

wea: 71 ತಡ af yo 73) avg ARTE । ಇ 7ರ್ಫನಡ 
'ಿಸಗಸಗ್ಗಷಗ Ae watered: ಇಹ: । ಕ AeA 
3 ARTA ಇತ್ತ ಇಷ gag wo with | 

"ಸತ್ಯಮೇನಮನು' ಎಂಬ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ - "ಸ್ತೋತ್ರ- 
ಮಾಡತಕ್ಕ ದೇವೇಂದ್ರನ ಮಿತ್ರನಾದ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಎಂದರೆ 
ವಿಷ್ಣುನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿ, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತವೆ. ಈ 
ಭಗವಂತನ ಉಪಜೀವ್ಯತ್ವ ಮತ್ತು ಜೀವರ ಉಪಜೀವಕತ್ತವು ಸತ್ಯವಾದದ್ದು' 

ಸತ್ಯಃ ಸೋ ಅಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ - 
“ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮಹಿಮೆಯು, ಎಂದರೆ, ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ತವು 
ಸತ್ಯವಾದದ್ದು. ಆ ಸತ್ಯಮಹಿಮೆಯನ್ನು ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ರಾಜ್ಯರೂಪ- 
ವಾದ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಕೊಂಡಾಡುತ್ತೇನೆ.' 

ಹೀಗೆ ಭೇದವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. 
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"ಈ ಭೇದಸತ್ಯತ್ವವು ಅವಾಂತರಸತ್ಯತ್ವ ಎನ್ನಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಮೋಕ್ಷಾನಂತರವೂ ಭೇದವನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


a 7೪೫೫ ಇತಿ | aq ಹಗ್ಗ! | seen ಈಗ ARR: 1 


ಈ ಇ SAN FRU wal ಇಂಗ ೫ ಶ್ವಾಸ ಕಗ 
SMA | FOTN 77. ARATE । ಇತ- 
'ಗೀಸ್ವಸ್ತಾಸಸಳಗಗಾರಗೌಗಿ We | SoA FANART, | 

1. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವಲ್ಲಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ ರೀತಿಯಾದದ್ದು? ಅದರ ಫಲವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಾದದ್ದು? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ : 

ಆ ಎ 

"ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಯಾರು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮ- 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ'. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಕಾಮಾನುಭವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯ ನಂತರವೂ ಭೇದವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಶಂಕಾ : ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಏಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಾರದು? 

ಪರಿಹಾರ : ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮೇಲೆ ಕಾಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 

ಶಂಕಾ : "ಬ್ರಹ್ಮರೂಪದಿಂದ ಕಾಮಪ್ರಾಪ್ತಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಎಲ್ಲಾ ಭೇದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಲಕ್ಷಣದಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯ' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 

ಪರಿಹಾರ : "ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ ಸುಖಪಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವೇ 
ಕೂಡುತ್ತಿರುವಾಗ, ಹೀಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಲು ಏನೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಮಾಡಬಾರದು. 


fA GY ye: ಇನ್ನ ಸಾಗ ಈಸ YEAR FAR | 
wg 7೮7 ಇಗಗಿತ್ತ Fy 7೫೫ AA AA eg 7೪1 safe 
dad fai afd । weg 7೪1 ere frenalamaed 
festa ಉಗಳಿಗಿ | 


“wad fafa । ಇತಗಾಸಾಸ seal 
ಗಾತ STAT | ETN ೫0 TAA Weald] | TATE: 


sasfi sara ಕಗ ಸಸ 1 ಕಾಗಿ ae ಸಾಸಗಾಗಗಿಗಗಷಾಾಗಗಗ್ನ | 
2 ATNTANITATA | 


"ಯಚಾಂ ತ್ವಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪುಷ್ಪನಾಗಿ ಯಕ್ಕುಗಳ ಪುಷ್ಪವಾದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಕ್ಷರೀಯಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರನಾಮವನ್ನು ಗಾಯನ- 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೌರುಷೇಯ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 

ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾನೆ'. ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಬ್ರಹ್ನರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಮುಕ್ತರ ವಿಷಯವೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಾಖ್ಯ ಖತ್ವಿಜನ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ' 
ಎನ್ನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದು ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮರು ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 
ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮರ ವಿಷಯವು ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, "ಯಾವುದೋ ಒಬ್ಬ 
ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಮಾತು ಕಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಗಣದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಅನುಚರರು ಮೂವರೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮರೇ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ, "ಈ ಬ್ರಹ್ಮರುಗಳು ಖಗಾದಿಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಜಾತವಿದ್ಯೆಗೆ (ಪೌರುಷೇಯ) 
ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ 


"ಪರಂಜ್ಯೋತಿ' ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಸಮೀಪಿಸಿ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ - ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ "ಸಮೀಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


- AAT: 7೮೬೫: । NTT RARER: | 

("ಜ್ಞಾತಿಭಿರ್ವಾ ಅಜ್ಞಾತಿಭಿರ್ವಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ) "ಸ್ಟ €ಯರಿಂದ, 
ಯಾನಗಳಿಂದ, ಜ್ಞಾತಿಗಳಿಂದ, ಅಜ್ಞಾತಿಗಳಿಂದ' ವಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತಿಗಳೆಂದರೆ ಒಟ್ಟಿಗೇ (ಒಂದೇ ಕಲದಲ್ಲಿ) 
ಮುಕ್ತರಾದವರು. ಅಜ್ಞಾತಿಗಳೆಂದರೆ ಕಲ್ಟಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಾದವರು. ಈ 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಮುಕ್ತರ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಸ್ವ AE ಕ್ರತಿ ಪಷಗೌಗ್‌ aq ೫೫0 | ಸ ಕ್ತ ಗಢ wake | 
wd gaffe: sem ೫೫೧0 Meat । wd gfe: 
ರಾರ gta see sft: । fran far: 
WaTeATd ged qe ೫೫೧0 FRAT ಕಸೆ । 

"ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದರೆ ಅದರಂತೆಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ, ಅದೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿ 
ಪತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರೂ ಕೂಡ ಮುಕ್ತರಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ'. ಉಳಿದವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದೇನು - ಎಂದು ಕಾಠಕ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗಿದೆ. 


2 aq Rar youn ಗಿಸ್ನಷ fred: ಕಾಸ ಇಗಸ್ತಾಗಿಗಿ | 
77೮ waren R:saenfiarrgadts wake: । 
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NNN NNN NNN NNN NNN NNN Ne 


"ಯಾವಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಜ್ಞಾನಿಯು ಪುಣ್ಯ- 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ದೋಷರಹಿತನಾಗಿ, ಪರಮಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಆಥರ್ವಣಶ್ರುತಿಯು “ಜ್ಞಾನಿಯು ಮುಕ್ತನು, 
ನಿರ್ದುಖುತ್ವಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ' ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಸಾದೃಶ್ಯವು 
ಭೇದಘಟಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಸ್ಮ 7ಗೌಷಾಸಕಾರರಾಗಳಗರಷಾತ್ಗನಗ್ಗರಾತ; ತತಾ ಪ್ರಕ 


aa: ಸಾಹಾ MANA: AANA MTNA: ಕಗ- 
RN ತ್ರ: | 


aa FRAT: MA: । ತಿಣೆ fs | ಪತೌಷಗ- 
ಯು TSAI: | FRG ಯಮ ಬ | 
ತಾಚಾ FAA ತರತರ 3 Wa FATA: FAIR: | ಕ AN 
rem: a qa of: ತ್‌! GAR | TARA ತಗಿ | 


"ಅಕ್ಷಣ್ವಂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ- 'ಕಣ್ಣಿನ ಫಲವನ್ನು 
ಪಡೆದದ್ದರಿಂದ ಕಣ್ಣುಳ್ಳವರು, ಕಿವಿಯ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆದದ್ದರಿಂದ ಕಿವಿ- 
ವುಳ್ಳವರು' ಎಂದು ಕರೆಸತಕ್ಕ ಮುಕ್ತರು ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದವರಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಾದಿಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯಸಹಿತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 
ಆದಘಫ್ನರು. ದಘಫ್ನು ಎಂದರೆ ಕ್ಷೀರ ಎಂದರ್ಥ. ಆ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಬಹು 
ಎಂದರ್ಥ. "ಉಳ್ಳವರು' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಆದಫ್ನ! ರು ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಬಹುಕ್ಷೀರವುಳ್ಳವರು ಎಂದರ್ಥ. "ಬಹು- 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಷೀರವುಳ್ಳ ಕ್ಷೀರಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಾರತರು' ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಉಪಕಕ್ಷರು. ಕಕ್ಷ ಎಂದರೆ ವನ. ಉಪ ಎಂದರೆ ಸಮೀಪ. 
ವನಕ್ರೀಡಾರತರು ಎಂದರ್ಥ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸ್ನಾನಮಾಡಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಗಂಭೀರವಾದ ಮಡುಗಳಂತೆ ಕಂಡರು, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡಿದರು. ಈ 
ವಾಕ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮುಕ್ತವಿಷಯಗಳು. 


ಮ ಜು ಜು 
ASAT | 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಚಾಚು. ಬೀಜ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಮುಕ್ತನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ, 
"ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಭಗವಂತನಿಗೆ ಜಗದ್ವಾಪಾರ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇರುವುದರಿಂದ ಭಗವಂತನಿಗೂ ಮುಕ್ತನಿಗೂ, ಭೇದವಿದೆ- 
ಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಮೈತ್ರೇಯೀ-ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಸಂವಾದದಿಂದಲೂ 
ಮುಕ್ತಭೇದವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


4 ax Weaaatisd ಇಳ: ಕಾಣಿ ಇಸ! wad ಇ | 
SATATATA 275: ಕಾಣ: TAA CANA ಸಾಸ; ARITA 
aaa | ಸನ woqisedtfs saa ತಳಿವಿಗಿ ಭಾಗಾ 
2ನ । 77 rare AAA ತತ 21 ATTA 
“ym seid |W amd ತಿಗ ತಳ fs | fafa 
smarargfRefeat । ಶಾ R gafva wafa । afd ಇಗ 
wafa | aR ಕ Roof । ಕಗಿಕ ಕತ ಇಸಾ! | af 
ಇಷಗಿಗಗಿ । ಕಡಿತ ಕಗ poi । dR ಕಡ ಇತ್ತಿ । ಗೌಣ 
ಕ್‌ ಹಾಗಿ । dR FR Roa | TT RATATAT 
as ಘರಾ ಕಾಸ ಈ RO | ಹಾಸ ತ ಇಗಿತ್ಸ | AR 
ತರಗತಿ | ಗರ್ಣಸ ತು gad | ಕರ್ಣ ತ slid | ಗಣನ ತ 
eq । ಕರ್ಣ ಇ Rrra । And ಇತ Aref ಕ ಕಾಸ 
fata । ೫ ಇ ಜಗ್ಗಿ ನಗರ ಇತ] a R yen set ak 
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ಸೌಶೆಸಿ ಇತ! aR sam Rot ಸ rod a ಗಿಗಾಗಿ AAR 8 


Raritnficreeaee Axa wean 
tren ara ಗರಗ | 


amma wai ಕೆ ಕಾ ಇಗ | aR geek 
fre । safe ಕ್ವ afedtanka | ask WA | 
qd aR ನಿಗಾಗಿ ಕಳೆತ a ad | ಸಿಕ a af ಇಳಿದ 7 
ಸಳ nf | 

ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಮೈತ್ರೇಯೀ-ಯಾಜ್ಞ್ಯವಲ್ಕ್ಯ 
ಸಂವಾದರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ನೋಡಿದಾಗ ಅದ್ವೈತಪರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ, 
ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ದ್ವೈತಪರವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ವಿವೇಚನ- 
ಪ್ರಕಾರವನ್ನೇ ವಾಗ್ಗಜ್ರಕಾರರು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಸಟ afi: ud wad ೫೫1 ೫೮೪೧೪1 । fe- 
RUA ಕರ ಸಗ qed | afer wa a 
deme । Roar wd waa I aR fed 7೫1 ೫ 
frre ಸಾಗಾ mesa ಸ mR | ಇ ಕಾಸ Ara 
ae ಇ; waaafifd | ತಗರ ೫1 7೪1 TAA TAA: | 
ಕಕ ತ: a: ತು a RO 70 ಇ | 


maamhie sea ಇ ua ಇ ಕ್ವ ಕಾಗ ಔಕಿಕಷ್ಟ | 

Ree, । Aare | fare ಗೌ: wate | 
manscafta ಸಗ! ಸ | cefae: fax fore ಕಾಸಗಿ 
AAA | 


ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ವಿಷ್ಣುವು ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ಪರೂಪಿಯು. ಅವನ ಸಮರು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಇಲ್ಲ. ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಭಗವಂತನು ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೋ 


ಆ ಪ ರ A RE ED 
ಅದು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇರತಕ್ಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆ. 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನೋಡುವವನು ಆ ಭಗವಂತನ ಹೊರತಾಗಿ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಇಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ಏನು ಕಂಡಿದ್ದಾನೋ ಅದೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದು, 
ಬೇರೆಯದಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ಕಾಣದೇ ಇರತಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಕಾಣುವವನು ಬೇರೆ 
ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಜೀವರೂ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ 
ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಭಗವಂತನು ಕಾಣದೇ ಇದ್ದನ್ನು ಹೇಗೆ ಯಾರು ನೋಡಲು 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. 


ಯಾವ ಅವತಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅವು ಭಗವಂತನಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನು 
ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆತನಿಗೆ ಭ್ರಮವಿಲ್ಲ ಯಾವುದನ್ನು ಎಷ್ಟುವು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅಂಥದ್ದು ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇದೆ. ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು ಜಗತ್ತನ್ನು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತು ಇದೆ. 


A asad sreafrefata fae 
ಕಾಗ | 

ಈ ಮೇಲಿನ ಉಪನಿಷದ್ದಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ "ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಹಾಗೆ ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ "ಬೇರೆಯದು ಇಲ್ಲ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 
ಯಾವುದನ್ನು ವಿಷ್ಣುವು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ವ ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


4 fara We ಸಾ; agra Aaa 
aR meee ae waeafeaeateenganh- 
ant serra a ಔಷ oom ತಗಗಿ । ಪ್ರಕಾಷ ಕ್ವ ar 
faq । ೧1೧೫ JAAR SNA | sere 
ಇ ಗರಗ ಗಾಸಾಸಾಸತಾಷ್ಟ | 


ಆರೋ ಶಬ ಪೋ ತಕ 

ಜ್ಞಾನರೂಪಿಯಾದ ಜೀವನು ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಗಳ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ, ಆ ಪಂಚಭೂತಗಳ ವಿಯೋಗದಿಂದ ಮರಣವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನು. ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಭೂತಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭೂತ- 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲ. ಇದು ಉಪಲಕ್ಷಣ; ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ್ವ ೫೫1 MNT ag gee Art ಇತ ಈಗ1- 
uaisAaARNR eRe A NNN ಇನ್ನ ತಿಗೆಗ7- 
ಯೂ ಎಂಟು AeA ಇಟಟ ಓಟ ಮಟ 
ha | ಇಸ್ಟ | ಔಷ ಸಾತ್‌ ಸಾಗ 7೫ Aref | a 
ERAN | AGENT ANN ARATE । ಶಕ 
ATTA AAT ARANETA | 

ಅನಂತರ ಮೋಕ್ಷಸ್ನರೂಪವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಬಯಸಿದ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು 
(ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರ ಪತ್ನಿಯು), "ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ- 
ವೆಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ' ಎಂದು ಆರೋಪಿಸಿ ಮಾತನಾಡಿದರು. 
"ಎಲೈ! ಪೂಜ್ಯರೇ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ನೀವು ಎನಗೆ ಮೋಹವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮುಕ್ತಿಯ ಅನಂತರ ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸೊಗಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನಾಶವು ದೋಷ- 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ. 


ಸೂ 3೫೫ Tae ಸ a ತ್ಸ ANE fA ಗಳೆ ಜತ ತಪ 
efi gaa ಭು ಮುರಾ ಚ 
<adgaT | 

ಅನಂತರ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು, "ನಾನು ನಿನಗೆ ಮೋಹಕವಾದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ ನೀನಾದರೋ ಭೂತನಿವೃತಿತ್ಯ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ ಬೇರೆಯ ರೀತಿ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. 


ತರಗ ಕಿ frre Rares, ಕೌಳ್ಗಗಿಸಾಗಗಿಗಾತ 
Me fread 1 ಸ fe ssid ಕಿೌಕ್ಟಗಿತಾಸ: 
faa: wat qe sofas grea ead 
ಆಸಗ gS | 


afsfrdal card sRafeani ARsfeanisgRok- 
೪೫10 ereofaam wares | ag anigRatehf wa | 


ಮತ್ತೆ ಮೈತ್ರೇಯಿಯ ವಿಶೇಷ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ತಿಳಿದು, ಮೋಕ್ಷವಿಷಯಕ 
ನಾದ ವಾದಿಗಳ ವಿವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾ, ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮತ- 
ವಾದ ಆತ್ಮವಿನಾಶರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು, "ಆತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನಂತರ ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ವಿಶೇಷಗುಣ 
ನಾಶವೆಂಬ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮುಕ್ತನು ಅನುಚ್ಛಿತ್ತಿಧರ್ಮನು; 
ಎಂದರೆ, ಉಚ್ಛೇದರಹಿತವಾದ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳವನು. ಮುಕ್ತನ ಜ್ಞಾನಾ- 
ನಂದಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. 


"ಅನುಚ್ಛಿತ್ತಿಧರ್ಮಾ' ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಉಚ್ಛಿತ್ತಿ (ನಾಶ) ಎಂಬ ಧರ್ಮ- 
ವುಳ್ಳವನಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. "ಇದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತೇ ಹೊರತಾಗಿ, ಧರ್ಮಗಳ ಅವಿನಾಶವಲ್ಲ' ಎನ್ನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವಿನಾಶಿ ಎಂಬ ಪದದಿಂದಲೇ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. "ಅನುಚ್ಛಿತ್ರಿಧರ್ಮಾ' ಎಂಬುವುದಕ್ಕೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅರ್ಥ- 
ಮಾಡಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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"ಅನುಚ್ಛಿಕ್ತಿಧರ್ಮಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ನಿರ್ವಿಕಾರ ಎಂದರ್ಥ' ಎಂದರೆ, ಅದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಚ್ಛಿತ್ತಿ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಬಹುವ್ರೀಹಿಸಮಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಉಚ್ಛೇದರಹಿತನು ಎಂದು ಮಾಡಿದರೆ, ಈ ಅರ್ಥವು ಪೂರ್ಣವಾಗು- 
ವಾಗ ಧರ್ಮಪದವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


sen ಡೌ seme Meanftern: 
sada | 7೫ 1 ತಗಿ | ಪಡಣಗಳು fren Ne ಕಗ! aad । ಗಷಗ್ಗ 
ಕ 8 3ಕ Rr ಇಷ್ಟಾ ಕಾಗೆ: | 

aa Af waar । fA ಇಗ Aan ae: ಹಗ 
@lsa, 2d Nad । 3೫ ara Aegaahal eq Ala । ೫ 
ಬತ 3ಕ ೫೬ ಕಣಿ ಕತತ | 

ag 138ಾತಾಸಾರಸಾಗಿ, ಕ wd 2d ೫೬ 7೫ | fra 
AAR । ೫ wd frrragaa go ಇಗ am । ಕಾ ಇಗ್ಗಿಗ 
೫ರ ಇ ಗತಾಸಾಗಗೌಿತಾಗಾ: । ೫೫1 3ರ: ಕಷ ಗರಗ] 
ಕಾಗಿ | 


wa ತಾಗಿಗಿತಾಾಗಗಿಗಗಿಗ್ಗ ಕಾಗೆ TARA । Ter | 7 
FEAT ನಟ್ಟು ಭಾ ಟೂ nf FANT 
ಸಾಗರ! ಹಗಗ amy | ATARI ಕಾ ತಾಣ ತ 
fad waa a ತಾಗಿ ಗಾಗಿ was | ಶಾ Fora ೫ 
fear wd Arerenfa ಕಾಗಿ! ಪ್ರಕ wa Rrra | 


“aft, fra AmaraATaAr ast AAA ೫೫ ಗಿರಗಿಸಗ್ಸ 
a Faded: | 


ಆ ೋ ಲ್ಯ 
ಅನಂತರ ಯಾರು "ಅದ್ವಿತೀಯ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರವು ಉಳಿಯುವುದೇ 
ಮೋಕ್ಷವೆನ್ನುತ್ತಾರೋ' ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಠಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಲು, ಈ 
ತರ್ಕವು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಅಪೇಕ್ಷೆವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದರು. ಆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಹೀಗಿದೆ- "ಎಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲೇ ದರ್ಶನಾದಿ ಭೋಗವು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ'. ಇಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅಥವಾ ಭೇದವನ್ನು ದ್ವೆ ಲತೆ: ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ದ್ದೆ ಅತೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಭಿನ್ನವಸ್ತು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆಂದರೆ, ಅದನ್ನು 
ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅ) ದ್ವಿ ಎಂದರೆ ಎರಡು, ಎರಡರ ಭಾವಕ್ಕೆ 
ದ್ವಿತಾ ಎನ್ನುವರು; ಭೇದ ಎಂದರ್ಥ. ದ್ವಿತಾ ಎಂಬ ಧರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಧರ್ಮಿಯು ದ್ವೈತ ಎನಿಸುತ್ತದೆ; ಭಿನ್ನವಸ್ತು ಎಂದರ್ಥ. ಆ) 'ದ್ವಿ' 
ಎಂಬುವುದು ಭಾವ ಪ್ರಧಾನ ನಿರ್ದೇಶ. ದ್ವಿ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ ದ್ವಿತ್ವ ಎಂದರ್ಥ. 
ದ್ವಿತ್ವದಿಂದ ಇತ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಪ್ತ, ಕೂಡಿದ್ದು 'ದ್ವೀತ', ಇದರ ಮೇಲೆ 
ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಣ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದರೆ ದ್ವೈತ ಎಂದು ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. ದ್ವೈತ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭೇದ ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮೂರುಪ್ರಕಾರ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅ) ಎರಡರಿಂದ 
ಎಂದರೆ ಎರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ದ್ವೀತ. ಅಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದು ದ್ವೈತ- 
ಭೇದ. ಆ) ದ್ವಿತಾ ಎಂದು ಒಂದಲ್ಲ, ಅನೇಕ ಎಂಬ ಅನೇಕತ್ವ ಸಂಖ್ಯೆಯು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದು ದ್ವೈತ ಎಂದರೆ ಭೇದವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇ) ದ್ವಿತ್ವ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ದ್ವೀತ, ಅಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದು ದ್ವೈತ ಎಂದರೆ ಭೇದ. 


ಹೀಗೆ ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಈಗ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಜೀವನಿಗೆ ಕರಣ ಮೊದಲಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಕರಣದಿಂದ ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಿತ್ತು? ಯಾವ 
ಕರಣದಿಂದಲೂ ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಯಾವ 
ಕರಣ ಸಮೂಹದಿಂದ ಈ ವಿಷಯಸಮೂಹವನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆಯೋ, ಆ 
ಕರಣ ಸಮೂಹವನ್ನಾದರೂ ಮುಕ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು? 
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ಏತರಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲದೆ, ಮೈತ್ರೇಯಿಯೇ! ವಿಜ್ಞಾತೃ- 
ವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನಾದರೂ ಯಾವುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು? ಯಾವುದರಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ (ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತದಿಂದ ಜ್ಞಾನಾ- 
ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ವ್ಯತಿರೇಕವು ದ್ವೈತವಿದ್ದರೇ ದರ್ಶನಾದಿ ಭೋಗ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಲಟ್ಟಿದೆ). 


ಸ waa gam: । df ಗಗಗಇಸೇರಾಸಾಗಾಣಾಗಿಗಾಗ 7 
ಗನಿ ಇರ್ಗಾಸಾಗಿ! wd eee ಇತೆ7ರ್ಗಗನರಾಗಿಗ1 5 7 ead, 
aan AAR ಪತ್ತೆ ತತ] ಗೌರ ಕಾಗ TAA | ತ 
Rares 7೫ a mq ffm ಕಕ್ಕೆತಾಸೆ- 
afar ಓಮ ಬಂ ಉಪಮ ಯೂ SFA 
ಇ | se Afroman ಸಜ5ತ್ತಗಗ್ಯ! 
ಕಗಗ STANT ೫, ತಣ Td ಕಣಿ | 

ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ, ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ ಈಗ ನಿಷ್ಯಷ್ಟ- 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು : ಒಂದು ವೇಳೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರವು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಬೇರಾವ ವಸ್ತುವು ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ - ಎಂದು ಒಬ್ಬಿದರೆ, ಆಗ ದರ್ಶನ, 
ಘ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದ ಭೋಗವು ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ, ಯಾವ 
ಈಶ್ವರನಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಜೀವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಆ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಬೇಕಾದೀತು. ಹಾಗೆಯೇ, ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಯತಕ್ಕ ಆತ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು; ಏಕೆಂದರೆ, ನಿರ್ವಿಶೇಷನಾದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನೇ ತಾನೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವೂ, ಕರ್ಮನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆಂದರೆ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ದರ್ಶನಾದಿಭೋಗವೂ, ಈಶ್ವರಜ್ಞಾನವೂ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಮುಕ್ತಿ- 
ಯಲ್ಲಿಇರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ನಿರ್ವಿಶೇಷಚೈತನ್ಯ ಮಾತ್ರವು ಉಳಿಯು- 
ವುದೆಂಬ ಮೋಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಪಾದನ ರೂಪವಾದ 
ಆಕ್ಷೇಪವೇ "ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ ಭವತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು. 
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ಸ್ಥ- ಪ್ರಕ! ತಾರಗಾಗತಗತ್ಟ ಇತು ಇಗಷಗಿಗಿ! ಇಸ್ತಾಸಾಗಿಕಿತ fh 
a wadtft wa | ತಗೆತಗಿ Aan ಪ್ರಕ ANAT a 
“irra | af ಇಗ] gr 77೧೫೧೧೯೬ wa ತಗೆ af Aen 
ಷರ ಕಗ ಬಹ ಇ RR, ಬೂ ಬ re ಟೂ 
ಗಲ ₹ೌ । ತಗೌಗಗಿಗಿ Tear AAT | 

ಶಂಕಾ : ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕರಣಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದರ್ಶನಾದಿಗಳು 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಸ್ತುಕಥನವೇ ಇದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹಾಗಲ್ಲ; "ಅತ್ತೈವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಮುಕ್ಕಿ- 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾದಿನಾಶವು ದೋಷವೆಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ 
ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು; ಆದರೆ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಾಭಾವವೆಂಬುದು 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೆಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. “ಅವಿನಾಶಿ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಕ್ತನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಅವಿನಾಶವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


4 ata ಇಗ aff ಸ Mee ತಿಸ್ರಾಗರೇಕರ್ಗಾತಗೌಗ್ಗತ 
Rg see ge wo re 
aaah ಕಾ, ಸಗ್ಗ Amat NN ಕೃತಾ ತ 
ಯು ಟೂ 1 

Raq । an ಇಗ sa 27 wa Mar srt | 
Ramee fo 79 qe ಸಗ TANITA, । 


saad | edd ಕ್ರ aA 
Afsana arate ₹೫೫ । 


ಆಕ್ಷೇಪ : “ಅತ್ರೈವ ಮಾ ಭವಾನ್‌' ಎಂಬುದು "ಮೋಕ್ಷವು 
ಅಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೊರಟಿದ್ದಲ್ಲ. 


ARDS 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಘನ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ ಮುಕ್ತನಾದ ಮೇಲೆ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೊರಟಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೂ, "ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಘನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಯಾರು ಯಾರನ್ನು 
ಕಾಣಬೇಕು' ಎಂದು ಪರಿಹಾರವು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಹತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದಲ್ಲಿ "ವಿಜ್ಞಾನಘನ' ಮತ್ತು "ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ "ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಮೋಹವು 
ಬರುತ್ತಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ, ಮೈತ್ರೇಯಿಯು 
ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ದೋಷೋದ್ಧಾವನೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಇ್ವ- age ಗಡಿ se ಡು ಸ gra A | safe ಕಕ; 
ada dag Mao 
eaateahifa wag: । ಇ; grt ಇ ಸ್ವತ Fated: ಇತ 
ಇ ಇರಿತ ಫಡ Fifa: । ater 3013 ಡಸ au gfe 
ಇಗ | 


"ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬಾಧಕವೂ ಉಂಟು. 
ಏನೆಂದರೆ; "ಬಹಳ ಅಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ದುಃಖವು 
ಯಾವುದಿದೆ?' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವು ಅಜ್ಞಾನ ರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಮಹಾ- 
ದುಃಖಕರವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; "ಜೀವನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
'ಅಹಂ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಪರಮ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಯಾರು ದುಃಖವುಳ್ಳವನೋ, ಸುಖವುಳ್ಳವನೋ, ಬಂಧ ಹಾಗೂ 
ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಜೀವ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅವನು 
ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ "ನಾನು' ಎಂಬುದಾಗಿ ತನ್ನಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ - 
ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಯೋಜನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿರುದ್ಧವೆಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಇ- afd 7 water Ae । ಕತ Ao Neo 
Fara ಬಾ qo: Fh al ಓಮು ಮೂ ೂೋ 
wag: SHR ಕಸ qari A 7೫: । ೫೫1 5೫ 
MARTHA aff ಕಿ ಇತ್ತಾಗ ಸರಾಗ 
ತಗಿಗತಾಕ್ರೆಗಿಸಪ್ತಾಸಸ | Fae ಜಾಗಗಿ aA ಶಾಕ್‌ ಇಡ 
Ta TAA, gare ಇಳೆ 2d ಹಾಕ ಸಹಗ ಇ AA a 
waa, ಕಡಾ fda mh a wa । am Wa 
sqemisft gm 7 Re | 7 ಸರಾಗ: heen Rama 
wd ಸ ga a ಕಕ! RL A | A A ಇಷ 
gai fee aaa ಕೆ | ಇತ af shares 
afi fh am a fra, AF । TAT AY 
afte ಗಾಸ್‌ eat ಗಾಗ AAA ತಗಾಾತ್ಮ । ಕಾಷಾಗ್ನ 
ads | waa Naa ಕರಗಿ gh fre | ಸ ಡೌ ಇಷ: 
efor: gad eran ಗ: । ಶಕ್ತಾ af ag: 
wera gpa Rofo ಒಟ waded fad 
sanford fated sanford: 1 

"ಯದ್‌ದ್ವೈತಂ ನ ಪಶ್ಯತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿಚಾರ. 

"ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಸುಪ್ರಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಸರಿಯಾದ 
ಯೋಜನೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಶುಕ್ಲ, ನೀಲ, ಪಿಂಗಳ, ಹರಿತ ಮತ್ತು 
ಲೋಹಿತಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸುಷುಮ್ನನಾಡಿಯ 
ಪಂಚಭೇದಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿಲಕ್ಷಣರೂಪವುಳ್ಳ ಭಗವದ್ರೂಪಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತ- 
ವಾಗಿವೆ - ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಈ ರೂಪಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದೆ 
ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆಯೇ, ಈ ಭಗವಂತನ ರೂಪವು ಆಪ್ತ- 
ಸಮಸ್ತಕಾಮವುಳ್ಳದ್ದು ಮತ್ತು ಕಾಮರಹಿತವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, 


ರ ್‌್‌್‌ಲ್‌್ಳೊ್‌್ಮೊಫಾಾಟೇ ್ಚ 6೮ 7ೃ/್ಯ್ಯ್ಯ್ಯ 
ಷಷ್ಟೀವಿಭಕ್ತಿಯ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಭಗವಂತ ಹಾಗೂ ಭಗವಂತನ ರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ರೂಪಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನೂ , 
ರೂಪ-ರೂಪಿಗಳ ಭೇದವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಲು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. 
"ಹೃದಯಸ್ಯ ಭವತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೃದಯ ಶಬ್ದದಿಂದ ಭಗವಂತನು 
ಪ್ರಕೃತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಭಗವಂತನು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಶುಕ್ಲಾದಿರೂಪ- 
ವನ್ನು ತನ್ನಿಂದ ಹಾಗೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೋ 


0 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಎರಡನೆಯದು (ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು) ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : ಭಗವಂತನು ಭಿನ್ನವೆಂದು ಕಂಡಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಏಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರ- 
ಬಾರದು? 'ನಾವು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ರಜತವನ್ನು ಕಂಡಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ "ರಜತವು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಭಗವಂತನು 
ಶುಕ್ಲಾದಿರೂಪಗಳನ್ನು ಭೇದದಿಂದ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. (ನಾವು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ನಾವು ಕಂಡದ್ದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಬಹುದು. ಭಗವಂತನು ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅವನು ಕಂಡದ್ದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ.) 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಇದರಂತೆಯೇ ಜೀವ ಜಡರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಭಗವಂತ- 
ನಿಂದ ಅಭಿನ್ನ; ವೇ? 


ಉತ್ತರ : ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನು ಜೀವಾದಿಗಳನ್ನು ತನ್ನಿಂದಲೂ, 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಭಿನ್ನ ವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಆಕ್ಷೇಪ : ಭಗವಂತನು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದರೂ ಏಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಬೇಕು? 
ಕೈಯಿಂದ ಕಣ್ಣನ್ನು ತಿವಿದುಕೊಂಡು ನೋಡಿದಾಗ ಚಂದ್ರನು ಚಂದ್ರನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಚಂದ್ರನು ಭಿನ್ನನಲ್ಲವಷ್ಟೆ? 

ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 


ಎಂದೂ ಅಯಥಾರ್ಥತ್ನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅವಿನಾಶಿಯಾದದ್ದು. 
ದೋಷರಹಿತವಾದದ್ದು. ಅಬಾಧಿತವಾದದ್ದು. 


ಯದ್‌ ದ್ವೈತಂ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪರವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷ. 


"ಭಿನ್ನವಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅದ್ವೈತಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ "ಯಾವುದನ್ನು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅದು ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಇಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದರೆ 
ಸಾಕಾಗಿದ್ದಿತು. "ಯಾವುದನ್ನು ಭಗವಂತನು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಆ ದ್ವಿಶೀಯವಸ್ತುವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. 


mq aR agefokem Rea - ಇಗ ar ತಾಃ 
<erueeaa Aafia mad । ಗಗ Wa | 
sb aby 
ಸಗಿಗಗಗಿತಷಾಗಗ್ಗಗತಗಿ | 


"ನ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟುಃ ದೃಷ್ಟೇಃ ವಿಪರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದ್ರಷ್ಟೃ(ಜ್ಞಾನಿ)ವಿಗೂ, ದೃಷ್ಟಿ(ಜ್ಞಾನ)ಗೂ ಷಷ್ಠೀ ವಿಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ವಿಶೇಷ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಔಪಚಾರಿಕ ಎನ್ನಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ, 
ಔಪಚಾರಿಕ ಎನ್ನಬೇಕಾದರೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಇರಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲೇನೂ ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ. ದ್ರಷ್ಟೃವಿಗೂ, ದೃಷ್ಟಿಗೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ಅಭೇದ ಇರುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ದೃಷ್ಟೇಃ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಾಕಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು; ದ್ರಷ್ಟೃ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಇದರಿಂದಲೇ, ಎಂದರೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ, ದ್ರಷ್ಟುಃ ದೃಷ್ಟೇಃ ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಗ ಎಂಬುದೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಇದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟ್ಟ ಹಾಗೂ ದೃಷ್ಟಿಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. 


ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ದ್ರಷ್ಟ ಎಪದವು ವ್ಯರ್ಥವಾದೀತು. 


496 ವಾಗ್ವಜ್ರ 


mma: wa: Tate dam wd faa । waif 
Raman ತಗಣ sed wd caf । 751: ot: ಕಗ 
ಇಜಾಸರ್ಗಣಗೆ ede ಗೌಗಗಗಷ್ನ | 

777೫೫7; TAATESTAAN:, ತಡ nf 8೩- 
yf veg ofeer:, feted: wd dar: ತಾಗ 
<aifrafrd 3am ಇ AAA NEA VAR 7ರ AAT 
77೮೫ faa Ram wat | vg frames, 
vend mgafa । ag Afra seo: gS ಇತ 
ಷಾ! 2೫1 । 3751 UAATTRRETATUNAS TATA: 
Ram: ಕ fofem afd । setae: fern ma: ಇತ ME 
wraadtfe ೫೫7 । Rayerased afd ged: A | 
fade ata ಟ್ಟು ಓದ ಯೂ ಟು. 
sia: | ead ನಗ್‌ಗಷಸತ ₹೫ ಇ | 


“ಗತಾಃ ಕಲಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿಚಾರ. 


"ಮುಕ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳು ತಮ್ಮ ಕರಣಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಮೂಲ- 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮಗಳೂ, ಆತ್ಮನೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ' ಎಂದು ಅಥರ್ವಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ, ಮುಕ್ತಿಯ 
ಅನಂತರವೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವುದು? ಎಂದು ಅದ್ವೆ ಆತಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ. 

ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಬಂದಾಗ, ಆ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸು- 
ತ್ತಾರೆ. "ಗತಾಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತರು ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಾಣಾದಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ವಿಶೇಷಣವು. ಪ್ರಾಣಾದಿ ಹದಿನೈದು ಕಲಾದೇವತೆಗಳು, 
ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭೂತರಾದ ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣರಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳು, ಕರ್ಮಾಭಿಮಾನಿಯಾದ ದೇವತೆಯೂ, ವಿಜ್ಞಾನ- 
ಮಯನಾದ ಆತ್ಮನೂ ಸಹ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ 


RETA 
ಇರುವವರಾಗಿ ಏಕೀಭೂತರಾಗುತ್ತಾರೆ, ಎಂದರೆ ಮೊದಲು ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದರು ಈಗ ಐಕಮತ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. 
"ಮೊದಲು ಭಿನ್ನವಾದ ಮತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ರಾಜಕುಲದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು- 
ತ್ತಾರೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹೇಗೆ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರು ಎಂದು 
ಅರ್ಥವೋ ಅದರಂತೆ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮತಿಯ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ, ಮೊದಲು ಭಗವಂತನ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಥಾನವಾದ ವೈಕುಂಠಾದಿ 
ಸ್ಥಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಗೋವುಗಳು ಸಾಯಂಕಾಲ 
ಗೋಷ್ಠದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಸ್ಟರೂಪೈಕ್ಯವಲ್ಲ ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯವು 
ಹೇಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವೋ ಅದರಂತೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದಾಗ "ಏಕೀಭವಂತಿ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏಕ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಬಂದಿರುವ 'ಚ್ವಿ' ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ- 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಚ್ವಿ' ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ "ಅಭೂತ್ವಾಭವನ' ಎಂದರೆ 
"ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದಿದ್ದದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಇರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಮಾನೈಕ್ಕವಾಗಲೀ, ಮತ್ಯೈಕ್ಯವಾಗಲೀ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದದ್ದು 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ಯೆ KS ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮತಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿದೆ. "ವಿಷಯವು 
ಒಂದಾದ್ದರಿಂದ ಮತಿಗಳು ಒಂದು' ಎಂದೂ, "ಮತಿಗಳು ಒಂದಾದ್ದರಿಂದ 
ಮತಿವುಳ್ಳವರು (ಮುಕ್ತರು) ಒಂದು' ಎಂದೂ  ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಸ್ಥಾನೃಕ್ಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಸ್ಥಾನವು ಒಂದಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥಾನವುಳ್ಳವರು 


ಒಂದು' ಎಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸ್ಮ- forse AAT TA । ತಗಣ! 7೪7] 
aaa ತ; ತಗ್ಗಿಸಿ! | Mai dN: TaN ಕಾ 
ಸ । ಕಕ: Wa wif Nd: 1 sede 
Tera Smad | AAA STAN: । 


498 ವಾಗ್ದಜ್ರ 


"ವಿಭೇದಜನಕೇಇಜ್ಞಾನೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿಚಾರ. 


"ಭೇದವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ಅಜ್ಞಾನವು ಅತ್ಯಂತ ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ 
ಅಮಂಗಳವಾದ ಆತ್ಮಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವನ್ನು ಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ? ಮೋಕ್ಷ- 
ವಾಗುವವರೆಗೆ ಜೀವ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಭೇದವು ಇರುತ್ತದೆ. ಆನಂತರ ಭೇದ- 
ವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು ಇರುವುದಿಲ್ಲ'. ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕು. ಎಂದರೆ, ಮತ್ಯ್ಯೈಕ್ಯ, ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ- 
ಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 


RFR ಕಡಗ AEN ಭಾಗಣ್ಣ | TRA 2 ತಾಗ ತಿಗ 
ard ಸಾಲ: । eta: Ad deqeceah | ಸಸ 
ಬಯಟ ಮುಚು A ಭಯು SIL ಟ್ಟು a 
ತಗ | JNA WAG ೩ ಇತ A 
are । ತಿಣಿಿಗಗಾತ್ಮರಾ eat: ೫ fod ಕಷ maf ತಿಗ 
ag wg anf fod wag ₹0 Jig 77೫ | 


Seam 2 afd fafa । se: IratsqESR 
qartaft 2 fran | 


qr SfageeaeTaaf FRA ೫೫೪೫1 AAA 
WATT | 


"ಕಾಮೇನ ಮೇ ಕಾಮ ಆಗಾತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಮತ್ಯೆ ಕ್ಯವಿದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಿದೆ. "ಸಂಹಾರಕನಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮೃತ್ಯು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇಂಥಾ 
ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ನನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಲಿ. 
ಈಶ್ವರನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ನನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪವು ಉಂಟಾಗಲಿ. 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಯಾವುದು ಪ್ರಿಯವೋ ಅದೇ ನನಗೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಲಿ' ಎಂದು 
ಮುಮುಕ್ತುವು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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"ಬ್ರಹ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಯಃ ಈಗಲೂ ಬ್ರಹ್ನಬುದ್ದಿಗೆ ಅನುಕೂಲ- 
ವಾಗಿ ನನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯು ಇದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ "ಜೀವನ್ನುಕ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಮತೆ ಕೃವಿದೆ' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 


ಬೋ ಭಧ ಮಾನು ಯಮ ಬು "ಇರೂ ಬಿ 
AA । ಸ ಫಡ ಇರಾ RARE TARA AAA ಇತ್‌ 
afar d ಶತು ತಗಣ: ತಗಳ Fea: Aa ನಿಷಷ 
7೬₹755ಷಾಗೌತ ಇಸತಾಗಿಗಿ deg ಸತಗ: | 


"ಯೇನಾಕ್ರಮಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಯಾವ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಪರಮಸನ್ನಿಧಾನವು ಇರುತ್ತದೆಯೋ, ಆ ಲೋಕವನ್ನು ಕೃತಾರ್ಥರಾದ 
ಯಷಿಗಳು ದೇವಯಾನದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ.' ಇದು "ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ 
ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯವಿದೆ' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವ-- ಇರಾಗಾಸಾರ್ಪಾಗಾಗಾಪಕಾರ್ಷಣತೆಗೌ | 

ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ "ಆನಂದಮಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' 
ಎಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೊಂದುವವರಿಗೂ, ಹೊಂದಲ್ಲಡುವವನಿಗೂ ಭೇದವಿರುವು- 
ದರಿಂದ ಇದೂ ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. (ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಮಾಹಿತಿಗಾಗಿ ತೈತ್ತಿರೀಯಭಾಷ್ಯ, ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣ ಅನು- 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು). 


R— eden RANA VETER ತಗಳ ಹಾಕ್ತ | 
af ser Karem eon Vaid | 
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ತಾಗಗೌಷಗಾಷಾರಗಿಕಾಷ Raed ೫ಗಾಗಗಿಗಗೇ ೫7೫೫ 
Rada ಕಗ್ಗ: । ತಣ! ಸರಗ ಕೌ ಸಾಸ | 7೫ ಇಗ 
ಗಿಗಾ) fafa | 


ಈ ಡಿ AFR TA, MATRA GR । ತಾ] 
'737೫7ನ7ಗ/ಗಿ «oral fgfrara sds aad 7೫7]: 
<a: MAA ae | ಸಳತ್ಸ fafa ead end | fra 
ತಸನತ sari wa ₹0 mea ಇನೆಗಾಸಗಾಸಾಕಿಗಿ 
Teena fqfeead ead Aad | 


ಸ್ಪರೂಪೈಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದ್ದಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಗತಾಃ ಕಲಾಃ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಜಡಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆಕ್ಷೇಪ : ಕರ್ಮಗಳು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ಚಿದ್ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾದ ಕರ್ಮಗಳು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಅದೇ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. "ಐಕ್ಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. 
ಒಂದು ಸಲ ಪಠಿತವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಕರ್ಮಕ್ಕೆ "ಏಕೀಭಾವವೆಂದರೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ'. 
"ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿಗೆ ಏಕೀಭಾವವೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪೃಕ್ಕ' ಎಂದು ಎರಡು ರೀತಿ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ 
ಇದ್ದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿ ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯೋ ಅದರಂತೆ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಇರುವಾಗ, ಕರ್ಮಗಳೂ ಒಂದು ಕಲೆಯೇ 
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ಆದ್ದರಿಂದ, ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 
ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೆ ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಕಲೆಗೆ ಏಕೀಭಾವದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾದೀತು. 


ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಭಿನ್ನವಾದ ಕಲೆಗಳಿಗೆ "ಗತಾಃ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ, ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಏಕೀಭಾವ ಎಂಬ ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ (ಹಿಂದೆ, 
ಒಂದು ಸಲ ಪಠಿತವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಈಗ, ಎಲ್ಲವೂ ಕಲೆಗಳೇ ಆಗಿರುವಾಗ 
ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಶಬ್ದದಿಂದ, ಹದಿನಾರನೆಯ ಕಲೆಗೆ ಬೇರೆ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರು- 
ವುದು - ಹೀಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 

ಜ್ವ-- ag warmers Yuba NATE ಕಾಗ 
aaron: ಸಾರ: ತಗಿಗಜಗಿ | ಕಂತ ಗಈ ಸಷಗ್ಗಗಿ ಇ | ಕ್‌ 
ಶಳಾತಗ್ಗಗಗಿಇಡಗಾಗಗಿಸಗಾಗಗ್ನ Wp ಕ್ರ ಕಾಗ |। 
ತಾನಾಗಿ YAIR: TAA ತಳಸ | ತತಗಸಜಗಾರಾತಾಸ ತನೆ 
TAR ಇಸ | FONT: YE ager: deed ಇಡ | 

ಶಂಕಾ : ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧವು ಕಂಡಿದೆ. "ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬಂದಿದ್ದರು, ವಸಿಷ್ಠರೂ ಸಹ 
ಬಂದಿದ್ದರು' ಎಂಬಂತೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳು ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತವೆ; ಕರ್ಮಗಳೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 


ಪರಿಹಾರ : ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ನೀವು ಕೊಟ್ಟ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗಿಂತ ವಸಿಷ್ಠರು ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಪ್ರಯೋಜನ ವಿಶೇಷವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯ- 
ವಾಗಿರುವಾಗ, ವಿಶೇಷವು ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ES 0 
ಹಾಗಾದರೆ, "ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾದರೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ' ಎಂದರೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಭಗವತ್ಪಾದರು 
ಆಥರ್ವಣಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ - ಉಳಿದ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಕಲಾದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ ಕರ್ಮಾಭಿಮಾನಿ ಪುಷ್ಕ್ಠರನು ಕಡಿಮೆ- 
ಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕಲೆಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಸ್ಞ- ಸ ಇ mfeA eA ತ್ಪಪಿತೆಗಗಸಸಸಗಾಂಗಿದ | 
sem sofia ಇ Wma | ತಿಗೌಷಾರಗಿ- 
ತತಡ?! SI Ae ಕಳ; । AA Rafya ಕಾ ಇತ wait 
fm: ema | 

yee: wa, are gat fefnca Wd ಶ್ರಾಜೆಿಗಿ 
udgaadfa । Aga geasaif ಸಕ್ಸ af yee ೫೫ 


aie fegorarygaad a mgeretid 
ಷಾಗ್ಗಗಿ 7ತ AANA STAR | 


3% Yano cage dorgastd ಇಾಗಿಗೌ | 

ಪರಕೀಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ- 
ನೆಂದರೆ "ಶುಕ್ಷಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾದ ರಜತಕ್ಕೆ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಏಕೀ- 
ಭಾವದ ವ್ಯವಹಾರವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ' ಅದರಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತ- 
ವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಏಕೀ ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ 


ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ತರ್ಯವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಏಕೀಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ 
"ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಏಕೀಭಾವವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ 
ಸಪ್ತಮೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಕರಣ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೂ (ಆಶ್ರಯಕ್ಕೂ) ಅಧಿಕರ್ತವ್ಯಕ್ಕೂ (ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯುವ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ) ಭೇದವು ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನದಿಯು 
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ಕಾ ಹಿಡಿದ ಡಿದಿ ೧೧ ೧೫ ಅ ಎ ಅಣ ಅ ಖೆ ್‌್‌್‌ 
ಸೇರಿತು' ಎಂಬುವಾಗ ಹೇಗೆ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೂ ನದಿಗೂ ಭೇದವುಂಟೋ, ಹಾಗೆ 
ಕಲೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದರಿಂದ ಭೇದವೇ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಆಕ್ಷೇಪ : ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವ ಪುರುಷನು, ಪ್ರಯೋಗವು ತನ್ನ 
ಅಧೀನವಿರುವಾಗ, ಅವಾಚಕನಾದ ಪದವನ್ನು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅರ್ಹನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ ಏಕೀಭಾವದ 
ವಿವಕ್ಷೆಯಿದ್ದರೆ ಸಪ್ತಮೀವಿಭಕ್ತಿಯ ಪ್ರಯೋಗವು ಏಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಬಂದಿದೆ. ವೇದಕ್ಕಾದರೋ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವ ಪುರುಷನೇ ಇಲ್ಲ, ಅದು 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದದ್ದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸರಿಯೇ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವುದಾದರೆ, ನಾವೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು- 
ಪುರುಷನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವಾಗ ಹಿಂದು ಮುಂದಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಕ್ಕೆ 
ಪುರುಷನು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವೇದದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮ, ಉಪಸಂಹಾರಾದಿಗಳ 
ಆನುಗುಣ್ಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. ಆಗ ಮೀಮಾಂಸಾ 
ನ್ಯಾಯವೇ ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಯಿತು. 


"ವೇದದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದರೂ, ಪುರುಷಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸಿ ಉಪಕ್ರಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತೇವೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರಂತೆಯೇ ಅವಾಚಕಪದವನ್ನು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸ- 
ಲಾಗಿದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


A wae ತಳಿತ ತಗಿ | ತಗ ಗೌ ಶೌ 7೮7 ad Asa 
ren ae wate | ಸತ್ತ age ತರ fafa ಗಾರರ ಷಃ 
waftf | ಕಳಗಗಿಳಗಾಗಾಗಗ್ಗತ್ನ । ೫೫1 ET 7೪೫ WA 
sf aad MA TATE TET ಇಗಗಗಾ- 
area | ಸತ್ತ qfrerorafeaaed ೫೪1೪ | 
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ag ea mea waft ಇನಾಗ್ಗತಿಂಗಿ saan ಲಂಚ 
FR । ತರಾ ANA । ಸ ಇ TRE EE ATAON- 
RAT FAA J TATA | ೫೫ ಗಿಗಿಗಾಥ- 
are ಯ freed | 


Raq । 7೮ ತಪು R each a ಕ್ವ saafie- 


aaa ಸಾಗ್ಗಿಗಿಸಡು ಇರ; 1 ೫5೫ ಸಗಾಸಾಾರಾವಣರ್ಗಸ್ತತ- 
ueaiseatsal ಕಾಸ ಕಡಿ ೫೫ | 


aa meee ಇಗ್ಗಾಸಗಗಿಗಗಿತಗಳತಗಿ! ಸಾ sere 
amecafeagfiaaerafoarA fd ATTA । ಇಗಸಾಣಗ್ಗಕ- 
ufeamfiefaaaf war mae ARAN ಇಷಾ ಇ | 

far qf ae: Tama fafa, fda was ಕಗ! 
wu ಬುಟ್ಟು 1 suas see: ಓಟ fad 
Maat | ೫೫೫ ೫೮ shia: WA 7೮ ae ofan ಇ! 
weet said । afd wa shia wa wad | ಸತ್ತ 
ಬುಡಾ ಯವರು ಬು fea ಭೂ wares 
riveted: | 

"'ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇದ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿಚಾರ 

"ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ? ಎಂದು ಶಂಕೆಯು ಬಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ : ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿದವನು ಅಬ್ರಹ್ನತ್ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತಾಗಿ, ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ 
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ಹಾಡಿದ ದಿ ೧೧೧0೧9 ೧೧೧೬೧ ೧೨೧ಎ ಎಇ ಅಆ ಆ ಜಣ ಟ್‌ 
ಶೂದ್ರನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಪೂಜಕನಾದ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣತ್ಚವು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದರ್ಥವೇ ಹೊರತಾಗಿ, 
"ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾನೋ, ಆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭೇದವು 
ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ, ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಐಕ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ, ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಶಂಕಾ : "ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ” ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲದೇ ಇದ್ದರೂ, ಬೇರೆಯ ರೀತಿ ಕೂಡಿಸಲು 
ಬರದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಲಕ್ಷಣಾ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಶೂದ್ರನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗುವಂತೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮರು ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, "ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ 
ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬೃಂಹಣ ಎಂದರೆ 
ಪೂರ್ಣತ್ವ ಎಂಬ ಯೋಗದಿಂದ ಹೊರಟಿರತಕ್ಕದ್ದು. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರೂಢವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದವಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಪೂರ್ಣರಾದ ಬ್ರಹ್ಮರು ಅನೇಕರು ಇರಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ 
ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮರು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆಗುತ್ತಾನೆ - 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಸರಿಯಲ್ಲ 

ಶಂಕಾ : ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಬ್ದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲವೇ? 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ, ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು 
ಪೂರ್ಣರಾದ ಅನೇಕವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಎಂಬುದು ಸಮವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶಂಕಾ : ಪೂಜಿಸುವ ಶೂದ್ರನು ಪೂಜ್ಯನಾದ ಅದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 
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ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಯವು 
ಆಗಮ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೆಯೂ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ; ಮುಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಬಾಧಕವಶಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ನತ್ವ ಎಂಬ ಜಾತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಮ ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷವಿದೆ. ಎರಡನೆಯದು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವಾಗಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು 
ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವುಂಟು. 


ಅಥವಾ, ಮೊದಲನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ; 
ಎರಡನೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯೇ ಮೊದಲಾದ 
ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ, ಜೀವನು 
ಜೀವನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಎಂದೂ. ಪರಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


q anf shar: ಇತೇರಿನಗಿ: ಸಾತ sof ಇತಗಾಗಗಿಗಗು] 
HARTA: । 
“ಬ್ರಹ್ಮಾಣಿ ಜೀವಾಃ ಸರ್ವೇತಪಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿಚಾರ. 
"ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಬ್ರಹ್ಮರು' ಎಂದು ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲಾ? ಎಂದರೆ, 
ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 'ಮುಕ್ತಜೀವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮರು, ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯು 
ಮಹದ್ಭಹ್ಮ, ಭಗವಂತನು ಪರಮ ಮಹದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಪರಮ 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಅತಿಶಯ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಕಾರ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಭೇದವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮ. fas ಇ aera ಇಗ fA: ೫೫5೦೫ | ಕಾಗ ಕಳಸ 
qa: qo: ag ತರಗ] | wage A Afr afar 
esfiarergafa | gad | 
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"ಪರೋಮಾತ್ರಯಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
ವಿಷ್ಣುಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ, 'ಎಲೈೆ' ವಿಷ್ಣುವೇ ನೀನು ಮಿತಿಯನ್ನು ಮೀರಿದ್ದೀಯ. 
ದೇಹದಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದೀಯೆ, ಕೇವಲ ಕೀರ್ತಿಯಿಂದಲ್ಲ ಇಂಥಾ ನಿನ್ನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಯಾರೂ ಹೊಂದಲಾರರು' ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭೇದವು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಸ್ಮ. aad aig Tea: TATA: ಇ Ka 
waft 1 


“ಸ ಭವಾನ್‌ ಕೇವಲೋ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 


ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ವಚನವು, "ಯಾವ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟತ್ತವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ರುದ್ರಾದಿದೇವತೆಗಳೂ ಹೊಂದಲಾರರೋ ಅಂಥಾ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟತ್ವವೇ 
ಸ್ಥಭಾವವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ನೀನು ಕೇವಲ ಎನಿಸುತ್ತೀಯೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದಲೂ, "ಯಾರೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಹ್ಮು aa ಇನ್ನ Marea ಇರ marae, sft: 
faded: । ಇಂಗಿತ dart wate ಇಷಾ ಕಾಗ 
ಇತ; ಕಗಗ, | 

"ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 

ಶಂಕಾ : "ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮೊದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿದೆ. ಈಗ 
ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿವೃತ್ತವಾದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನೊಡನೆ 
ಐಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಮೋಕ್ಷಾನಂತರವೂ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


AA ಸಾಹಾ 

ಸಮಾಧಾನ : "ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಬಿಡದೆ' 
ಎಂದರ್ಥ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದು ಅರ್ಥವಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
"ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂದರ್ಥ. "ಎಲ್ಲಾ ನಕ್ಷತ್ರಾದಿ ತೇಜಸ್ಸು- 
ಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ, ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾತೇಜಸ್ವಿಯಾದ ಸೂರ್ಯ- 
ನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ (ಅಡಗುತ್ತವೆ)' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಸೂರ್ಯನ 
ತೇಜಸಿನಲ್ಲಿ ಅವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅದರಂತೆ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಜೀವನು ಅಮುಕ್ತರಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಹೀಗೆ "ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಎರುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದವಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರತ್ವಕಾ- 
ಓದ ಇ ಶಶ" 
ಗಮವಿರುದ್ದತ್ತವನ್ನೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮಗಳಿಂದ ಅಸಿದ್ದತ್ತವನ್ನೂ ತೋರಿಸ- 
ಲಾಯಿತು. 
ಐಕ್ಯವು ಅನುಮಾನವಿರುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಸಿದ್ದ ಎಂದು 
ತೋರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗವು ಹೊರಟಿದೆ. 


A Teaanfisaetae: । Faden: NarNdaTk- 
aft | sa danfensto ofan: | ಇತಸೆಸಾಗೌೌಡ! agsfta- 
afeaaft । wamraanfanstd fan: | 

ಕೌಸಾ taf MAM RAARTTNT ಇತಕಇತ್ತ್‌ 757 ಇಸಸರ್ಗಿ- 
Rresteamfefan । ಕ ಇಾಶರ್ಗಿಷು ತಾಸ್ತಷ್ಗ್ಗಾತಾಸಸ। waft | 
ma wea | Rrokee ಕ್ರ sarees 
siaaeraaadd | ಇಗೌತಾಿತಗಾಗ! wedergarfiukfsd we- 
«anf 1 ಕಸರಿಂಗಿತ್ತಗಗಾಗಾಗಃ ah । Fas 
sofas faa spat । sang 
aga SAAT AACE RAAT AEA: - 


HA ಕಾಗ, ela ನರಗಗಿಂನಕಾ ಹಾಗಗಗಿತ1 ೫೫೫7: 
Flat: a ಕ್ತ starfire: | ೫೫1 NENA: ಸಗಾಗಸಿತಾಾಗಸ್ಪಾಕಾ- 
ಗಸಿ ಗಸಗಸ wa shia: । Faq sq qrak- 
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3೫೫ ಕ್ವ ಇಸಾ ಡೌ: Fane: । Nag 7 ತಗಿಸತಃ, ಸ 
Mafia, aemifinmatatra:, ಡಾ steffi ಇಷ, 
sereeaTatnfd | 


ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಐಕ್ಯವಾದದ ಖಂಡನೆ 
ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ 


ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳು ಅನೇಕವಿಧ ಇದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲೈಕ್ಯವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೇವಲೈಕ್ಯವಾದಿ- 
ಗಳೂ ಎರಡು ವಿಧ - ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳು - ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು, ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧ ಇದ್ದಾರೆ. 


ಅ) ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ತಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸರ್ವದೋಷದೂರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಸಚ್ಚಕ್ತಿ, 
ಚಿಚ್ಛಕ್ಕಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಎರಡು ವಿಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಚ್ಛಕ್ಷಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ- 
ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ (ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ). ಜಗತ್ತಾದರೋ 
ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೋ ಅನಾದಿಯಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಜೀವೇಶ್ವರ ಭಾವವನ್ನು ತಾಳುತ್ತಾನೆ. 


€ 


EER RS 

ಸಮಾಧಾನ : "ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಬಿಡದೆ" 
ಎಂದರ್ಥ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದು ಅರ್ಥವಿರುವುದ- 
ರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
"ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎಂದರ್ಥ. "ಎಲ್ಲಾ ನಕ್ಷತ್ರಾದಿ ತೇಜಸ್ಸು- 
ಗಳೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ, ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾತೇಜಸ್ವಿಯಾದ ಸೂರ್ಯ- 
ನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ (ಅಡಗುತ್ತವೆ)' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ಸೂರ್ಯನ 
ತೇಜಸಿನಲ್ಲಿ ಅವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಅದರಂತೆ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಜೀವನು ಅಮುಕ್ತರಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಹೀಗೆ "ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿ ಇದುವರೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ- 
ಗಮವಿರುದ್ದತ್ತವನ್ನೂ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಗಮಗಳಿಂದ ಅಸಿದ್ಧತ್ತವನ್ನೂ ತೋರಿಸ- 
ಲಾಯಿತು. 

ಐಕ್ಯವು ಅನುಮಾನವಿರುದ್ದ ಹಾಗೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಸಿದ್ಧ ಎಂದು 
ತೋರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭಾಗವು ಹೊರಟಿದೆ. 


A Tease: | waseada:, ೫7೫೫೬7`೬- 
ಜಗ | sadeaatanstd fan: । wesftanfan agfta- 
mfiaafa । ಜಗತಗ ಗಗ | 

Me taf ಇತರಗಗಿಷಾರ್ತಗಗಿಗಿತ Ada 7೪1 ಇಾಸಗ್ಗಿ- 
'ಡಿಗಾತರ್ಗಿಸಗಗಗೌಗಿಗ್ಪ್ಟಾ । ಕ ಇಸಪರ್ಗಿತ; segue waa | 
ತಾಗ wea | Rrokee ಕ್ರ ತರಾರಾಸತಾರ್ಗಗೌಗಗೌಗಿತತಈ1 
saad | eA weucrgofafssd ಇ]- 
«anf 1 aisha AA | Fa 
wafers fray sepaafd 1 sar 
aga safc creat AAA: - 


ತಿ SRN, cela ses maf 7೫೫7: 
Fam: ag safer: । a NRA: ಹಗಗೌರಾರಾ್ಯತ್ತತಃ1- 
aft ಗಿರಗಿರ ce shia: । aon ತಿರ್ಗಗಗೌಗಿಗೌ qraR- 
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sa 5 re fia: ಮ್ಮ ಬಟು ಬ a 
aforet, mermiratata:, fog safe wa, 
ತಿಗಾರಾಗಗಿಗೌ | 


ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಐಕ್ಯವಾದದ ಖಂಡನೆ 


ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ 


ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳು ಅನೇಕವಿಧ ಇದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲೈಕ್ಯವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳು ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕೇವಲೈಕ್ಯವಾದಿ- 
ಗಳೂ ಎರಡು ವಿಧ - ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಐಕ್ಯವಾದಿಗಳು - ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು, ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ಮೂರು ವಿಧ ಇದ್ದಾರೆ. 


ಅ) ಅದರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಸಮಸ್ತಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸರ್ವದೋಷದೂರನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಸಚ್ಚಕ್ತಿ, 
ಚಿಚ್ಚಕ್ಕಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, ಎರಡು ವಿಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸಚ್ಛಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ- 
ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ (ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ). ಜಗತ್ತಾದರೋ 
ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಚಿಚ್ಚಕ್ಷಿಯುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೋ ಅನಾದಿಯಾದ ಅಂತಃಕರಣ 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಜೀವೇಶ್ವರ ಭಾವವನ್ನು ತಾಳುತ್ತಾನೆ. 
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ಹೇಗೆಂದರೆ, ಒಂದೇ ಆಕಾಶವು ಘಟಪಟಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ 
ಘಟಾಕಾಶಾದಿಭಾವವನ್ನು ತಾಳುವಂತೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಲೋಪ- 
ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ ಕೇವಲ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವರಾದರೋ ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಅಜ್ಞಾನ, 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಕಾಮ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ 
ವಶರಾದ್ದರಿಂದ, ಸತ್ಯವೇ ಆದ ಅಂತಃಕರಣಧರ್ಮಗಳಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭೇದ, ಅಭೇದ 
ಎರಡೂ ಸತ್ಯವೇ ಆದರೂ, ಅಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ; ಭೇದವಾದರೋ 
ಔಪಾಧಿಕ. ಯಾರಿಗೆ ಉಪಾಧಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ನತ್ನವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಆ) ಎರಡನೆಯವರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನದೇ ಅನೇಕ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಆದ ಅಂಶಗಳು ಜೀವರು; ಅವರು ಔಪಾಧಿಕರಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ್ದರಿಂದ, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಜೀವರು 
ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೇವಲ ಅಜ್ಞಾನಾದಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಆನಂದಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾನಾವರಣವು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ- 
ಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಇ) ಮೂರನೆಯವರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನರು. ಭೇದವು ಕಲ್ಪಿತವೂ ಅಲ್ಲ; ಔಪಾಧಿಕವೂ ಅಲ್ಲ; ಅಂಶಾಂಶಿ 
ಭಾವದಿಂದಲೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅತಿರೇಕದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದರೆ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಆಚೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಭೇದವಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೆ ಭೇದವು ಹೋಗುತ್ತದೆ). ಉಳಿದದ್ದು 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಸಮಾನ. 


ಸ್ವ-- a weshtanfia ಇತ ಗಣಗಿ! | 
a3 ಗೌಡಾ! wham, ಇಾಸ್ಯಸಗ್ಗಗಗಗಿತಗಿಗತ, 
<a, AT OAT RUA ಕಾಗಗಾಗ Fhe 
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ತ್ನ | ತಗ Fe, Taha deel shidtsge ಕೌ 
fm a am | ತ frailty Vegan, 275೫ a 
7೪೫೩೧೦೧ fh ye: fren ಇ | 


ಏಕಜೀವವಾದ ನಿರಾಸ 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಅನೇಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು "ಅತ್ಯಂತ 
ಎರುದ್ಧ'ರಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲಿಗೆ ಅವರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶಂಕಾ : ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ : 
ಸತ್ಯವೋ? ಮಿಥ್ಯೆಯೋ? ಎಂದು ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ, ದೃಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಸ್ಹಪ್ನದಂತೆ.. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವಿರುವುದರಿಂದ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನ ಮಾಡತಕ್ಕವನು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಲ್ಪಕನಾದ 
ಜೀವನು ಇವನು - ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾನೋ - ಇಲ್ಲವೋ? ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನು ಐಕ್ಯಪ್ರವಣನೋ (ಐಕ್ಯದಲ್ಲೇ 
ದೀಕ್ಷೆವುಳ್ಳವನೋ)? ಅಥವಾ ಭೇದಪ್ರವಣನೋ (ಭೇದದಲ್ಲೇ ದೀಕ್ಷೆವುಳ್ಳ- 
ವನೋ)? ಐಕ್ಯಪ್ರವಣನು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಗುರುವೋ? 
ಶಿಷ್ಯನೋ? 

ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ತಗ, afmafiefad ade 77೫7 ya: fArearld- 
Eos a Side | 
WR EAN | RHETT AAT | 
Ram ge: eect 7 aed wedtd- 
ere efor | ತಾಗಿದಾಗ Ferre gi 
wie wa: ಬ fm ಲಮ ಭು fafa 
ಯು a aaa ಟು 1 


ರ EAD SALAD ID 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಒಂದೇ ಆಕಾಶವು ಘಟಪಟಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ 
ಘಟಾಕಾಶಾದಿಭಾವವನ್ನು ತಾಳುವಂತೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜ್ಞಾನಲೋಪ- 
ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತಿರುಗುವುದಿಲ್ಲ ಕೇವಲ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವರಾದರೋ ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಅಜ್ಞಾನ, 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಅವುಗಳ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಕಾಮ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ 
ವಶರಾದ್ದರಿಂದ, ಸತ್ಯವೇ ಆದ ಅಂತಃಕರಣಧರ್ಮಗಳಾದ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭೇದ, ಅಭೇದ 
ಎರಡೂ ಸತ್ಯವೇ ಆದರೂ, ಅಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ; ಭೇದವಾದರೋ 
ಔಪಾಧಿಕ. ಯಾರಿಗೆ ಉಪಾಧಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮತ್ತವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಆ) ಎರಡನೆಯವರು ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನದೇ ಅನೇಕ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಆದ ಅಂಶಗಳು ಜೀವರು; ಅವರು ಔಪಾಧಿಕರಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ್ದರಿಂದ,, ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಜೀವರು 
ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೇವಲ ಅಜ್ಞಾನಾದಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದುಃಖಾದಿಗಳು 
ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಆನಂದಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಗಿರುವ ಅಜ್ಞಾನಾವರಣವು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ- 
ಗಳಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಇ) ಮೂರನೆಯವರು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನರು. ಭೇದವು ಕಲ್ಪಿತವೂ ಅಲ್ಲ; ಔಪಾಧಿಕವೂ ಅಲ್ಲ; ಅಂಶಾಂಶಿ 
ಭಾವದಿಂದಲೂ ಬಂದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅತಿರೇಕದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದರೆ ಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಆಚೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಭೇದವಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದರೆ ಭೇದವು ಹೋಗುತ್ತದೆ). ಉಳಿದದ್ದು 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಸಮಾನ. 


ಸ್ವ-- ೫೫ ಇಸ್‌ ಇತ frre 1 
ag fafa wists, ಇತಾಗಗಿಇರ್ಗಗಗಿಷಗಿಇತ, 
ರಾ, a FOGARAATATG Fuad yao: ಕೌ 
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ಕ್ಸ | ತಿಗಾ RR, agar dee ತೌಢ ತಪ್ತ ಕಗ 
Af a 77 se frrafaardin Teagan, ಜಾಗ್‌] a 
7೪೫೫೪೬೧೧ fh ತ: Arent । 


ಏಕಜೀವವಾದ ನಿರಾಸ 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಅನೇಕ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು "ಅತ್ಯಂತ 
ಎರುದ್ಧ'ರಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲಿಗೆ ಅವರ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶಂಕಾ : ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ : 
ಸತ್ಯವೋ? ಮಿಥೈಯೋ? ಎಂದು ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಜಡಾತ್ಮಕ 
ಪಂಚವೂ ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲಿತವಾಗಿದೆ, ದೃಶ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಸ್ಪಪ್ಟದಂತೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವಿರುವುದರಿಂದ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನ ಮಾಡತಕ್ಕವನು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಲ್ಪಕನಾದ 
ಜೀವನು ಇವನು - ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾನೋ - ಇಲ್ಲವೋ? ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದಾನೆ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನು ಐಕ್ಯಪ್ರವಣನೋ (ಐಕ್ಯದಲ್ಲೇ 
ದೀಕ್ಷೆವುಳ್ಳವನೋ)? ಅಥವಾ ಭೇದಪ್ರವಣನೋ (ಭೇದದಲ್ಲೇ ದೀಕ್ಷೆವುಳ್ಳ- 
ವನೋ)? ಐಕ್ಯ್ಕಪ್ರವಣನು ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ಗುರುವೋ? 
ಶಿಷ್ಯನೋ? 

ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪಮಾಡಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


R— 771, ಹಾಗಗಿಸಗಗಿತಾಗಿಸತ ಇತ್ತೆ ere ga: ಔೌಗಸಗಳಿ- 
maaan wqtsafafa ಗಾನಾ ಷಾಗಗ್ಗಾಸಸಗೆ da: | 
WEAR ge । AEA WAT | 
Ram Fe: ememefeaaienamed a aad weft 
fame «oda । ah gear agai 
wha ue: shee: Am ef cantata ff 
adaaard a fg ಇತತ ಇಡ | 


(EL 
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ಗುರ್ವಜ್ಞಾನಕಲ್ಲಿತತ್ವನಿರಾಸ 

ಕಲ್ಪಕಜೀವನು ಐಕ್ಯಪ್ರವಣನು, ಅವನು ಗುರುವು - ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ತನ್ನ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಮತ್ತೆ ಶಿಷ್ಯಾದಿಗಳ ಬೋಧನೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಇದು 
ಸ್ಪಷ್ಪವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಿದ ಮೇಲೂ ಸ್ವಪ್ನದ ಮಗನ ಆಸ್ತಿಗೋಸ್ಕರ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ. ನಮ್ಮ 
ಮತದಂತೆ ಸ್ವಪ್ನವು ಸತ್ಯ. ಆದರೆ, ಪರಕೀಯರು ಸ್ವಪ್ನವು ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರ ರೀತಿ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು. "ಉಪದೇಶ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೋ? 
ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂಬ ವಿವಾದ ವಿಷಯನಾದ ಗುರುವು ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತರಾದ ಶಿಷ್ಯರ ಉಪದೇಶಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ತನ್ನಿಂದ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಎಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತವೆಂಬ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಾದ್ದರಿಂದ, ಸ್ವಪ್ನವೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯವುಳ್ಳ ಪಿತೃವು ಪುತ್ರನ ಆಸ್ತಿ ಗೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡದಿರುವಂತೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ. 


ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇನೆಂದರೆ, ""ಮಕ್ಕಳು ಮೃತ- 
ರಾಗಿರುವ ತಂದೆಯೊಬ್ಬನು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಮಕ್ಕಳು ಇನ್ನೂ ಬದುಕಿದ್ದಾ- 
ರೆಂದು ತಿಳಿದರೂ, ಮಕ್ಕಳು ಮೃತರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಎಚ್ಚರಗೊಂಡ ಪುರುಷನು ಪುನಃ ಅವರ ಆಸ್ತಿಗೋಸ್ಕರ 
ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ' ಎಂದು ಕೊಡಬೇಕು. 


ಸ್ವ-- ತಿಗಾ 7೫೫೫ ಸಗ we । Agen 
Wiegand ಇತ್ಗಸಿಇಗಿಷ್ಷಾಸಸಾನಾರ್ಗ್ಗಗತ್ಟ | 

ಶಂಕಾ : ಶಿಷ್ಯನು ಕಲ್ಪಿತನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಿರುವಾಗ ಗುರುವು 
ಉಪದೇಶಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ - ಎಂದು ಹೇಳಿತಷ್ಟೆ 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಏಕಜೀವವಾದಿಯು ಹೀಗೆ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾನೆ, "ಗುರುವಿಗೆ 
ಅದ್ವೈತದ ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ.' 
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ಸಮಾಧಾನ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ದಿಕ್ಕಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮೋಹ ಬಂದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ- 
ವಾಗುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಹಾಗೆ. ಗುರುವಿಗೆ ಪರೋಕ್ಪನಿಶ್ಚಯವು ಇದ್ದರೂ 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವ-- ಗಾ FAA AUT | 


a ತಸಾಗಸರಗಡರ್ಗಗಗಳಗೌಿತಗೌಇಗಗಿಗ್ಗ! faa: ತಕ: । 
qari ಸನ । ಗಣಗಿ geared der ತಿಗಾ 
ನಾಗ wd ಗಗಾಗಗಿಗಿಇಡ]ಂಗಿ ಗಸ) Fare: | 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಈ ಗುರುವೇ ವಿಶ್ವಕಲ್ಪಕನು' ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವೇ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕರು ಕಾಣುತ್ತಿರುವಾಗ ಇವನಿಗೆ, ಅಜ್ಞಾನ- 
ದಿಂದಲೇ ಉಳಿದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯ? ಎಲ್ಲವೂ ದೃಶ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುತ್ತೇವೆ - ಎನ್ನುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಅದರಂತೆ ಗುರುವೂ ದೃಶ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನೂ 
ಅಚೇತನನಾದಾನು. ಈ ಪ್ರಕಾರವೇ, ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿತವೆನ್ನುವುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. 


ಸ್ನ- fra wast ಗತ ಕಾಸರ fh a ANGE: । 77೫: । 
weflaaaafiemnas: । feta: ತಗ Jeon ಕಸ- 
mA 1 sa ಪ್ರಪಾರ್ಗಾಗಿಸಇಡಗರಗಗಗೌತಾಗಿಇಗಾಗ 
saan | 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಗುರುಗಳೂ ಕಲ್ಪಕರೋ? ಅಥವಾ ಯಾವುದೋ 
ಒಬ್ಬ ಗುರುವೋ? ಎಲ್ಲಾ ಗುರುಗಳೂ ಕಲ್ಪಕರು ಎನ್ನುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ "ಒಬ್ಬ ಜೀವನಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತ' ಎಂಬ 
ಏಕಜೀವವಾದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೋ ಒಬ್ಬ ಗುರುವು ಕಲ್ಪಕ 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಅನೇಕ ಗುರುಗಳು 


514 ವಾಗ್ಧಜ್ರ 


ಕಾಣುತ್ತಿರುವಾಗ, ಇದೇ ಗುರುವಿಶೇಷನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವ afRafacanisdige: ಕಗ್ಗ ಗೀಗಗಳಗ೫ಗಿ ತಿಪ್ತ್ಪಷಗ- 
ತ್ಮಾ 11 
"ಇಂಥವನೇ ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂಬ 


ಅನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಸ್ವ fh wash sha: wir fh ಇ] ತಾಸತಾರ್ಣಾಗೌರಾಗ 
safreafafient: | 77೫: । FER FARA | ೫ 
fata: fete ಕತಗಿಗೌಸಾರಾಸ uefaaorgd- 
wt: | <roarfafim ಕಿ Aaeorale fo We । whee 
RR sroefafe:, afd ಇ aff NENA | 
<a: wd shia 7ೌ ಕಳಗ! 7ೌ We | ತಾಸತಾರಾಗಿ IAAT | 
arn ಕತಾಗಿಸರ್ಗಗಗೌತಗಿಸತಗ she ಗಿರಗಿರ, | 
ae opera Aerated We | seoepfedrred- 
fuaang ತಾ pea aN ಕ್ರ gato ಗಿಸಿತ್ವ- 
ಇಸಕಿ | 


ಹಿಂದೆ "ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಒಬ್ಬ ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ, ದೃವ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಸ್ವಪ್ನದಂತೆ' ಎಂದು ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಲ್ಲಟ್ಟಿತಷ್ಟೆ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಾ 
ಜೀವರೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದಾರೋ? ಅಥವಾ ಕಲ್ಪಕನೆಂದು ಅಭಿಮತನಾದ 
ಜೀವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಜೀವರೋ?9 ಎಲ್ಲರೂ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
'ಆ ಕಲ್ಪಕಜೀವನೂ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


OL 
ಇವನೇ ಕಲ್ಪಕನು ಎಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿರ್ಧಾರಣೆಯು ಆಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದವರು ಎಂದು ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕೊಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಕಲಕಭಿನ್ನರಾದ ಜೀವರು ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ಈ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಉಳಿದವರು ಕಲ್ಪಿತರು ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಆಗ ಕಲ್ಪಕನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ; 
ಕಲ್ಪಕನು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಕಲ್ಪಿತರು ಸಿದ್ಧರಾಗುತ್ತಾರೆ; ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

"ದೃಶ್ಯರಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರು' ಎಂದು ಪಕ್ಷನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದರೆ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನೂ ದೃಶ್ಯ- 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ, ಅವನೂ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 
ಕಲ್ಪಕನು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಕಲ್ಪಿತರು ಸಿದ್ಧರಾಗುತ್ತಾರೆ; ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. | 

ದೃಶ್ಯರಾದ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರು ಎಂದು ಪಕ್ಷ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ 
ಎಂದರೆ ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನೂ ದೃಶ್ಯ- 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಅವನೂ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 
ಕಲ್ಪಕನು ದೃಶ್ಯನಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅವನ ಜ್ಞಾನವೇ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗ- 
ದಿರುವುದರಿಂದ, "ಏಕದೇವ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತರು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ- 
ಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಅಸಿದ್ದಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. “ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನು 
ಸ್ಟುರಣವಾಗುತ್ತಾನೆ (ತೋರುತ್ತಾನೆ). ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಶೇಷಣವು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕಲ್ಪಕ, ಅವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಉಳಿದ ದೇವರು ಕಲ್ಪಿತರು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ, 
ಇವನಿಗೆ ಸ್ಟುರಣ ಮಾತ್ರ, ಇತರರಿಗೆ ದೃಶ್ಯತ್ವ-ಎಂದು ವಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 

ತ್ವ-- ಗಾ grat sia ಇ ಗೀಗಗಿಕ: । af Mead ೫೫. 
ಇಸ madiaq | ಇರೆ ಇಇರಗತಾಗಿಸತ WAR AS Waal 
Mearrngn deaf: wen | ೫ ಇ: ಇ shies, ಗ ೫೫] 
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7೧೫೫7 ಸಜಿ wher ಕ್ವ ಗಿಗಗಿಗಿಗ ಗಿಗಾ ಗಿ 
am | ಗಾಗ ofeafeata arf ಈಸ, ತಕ AAA | 


a: । ಕಡ Meare | fetasfo ಗಾತ: wal: 
yaad: Tea, ತಗ ಕತ! AANA HAY 77೫: 1 


3 aes: ತಾಾಗಿಇಸಸಗತ್ತ, 8೫೫೫: ೫೫, ಸ್‌ 
ತಗರ: ed ಇಳಾಕಾಗಿಕೆ ಕಾಗಿಸಇರಗಗಿಕಗಿ ed | ೫ 
aga | ಇತಾಗಿಗಣ ಸಾಕಾಗಿ! eg sheeted: 
wefan | aR ಗಾಸರಸಗಗಿಗ್ಗತ ara | 


fda fud ಕಗಗ ಗಿಜಗತಗಗಗಾ ಇಗೆ 
ಗೌಕಾಸಾಾಗಾಸಗಿಇತಾತ wadfnfa ಗಾ a ಡಗಿ್ಗ | 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ : ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನು ನಿಶ್ಚಿತನಾಗಿಲ್ಲ - ಎನ್ನುವಾಗ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಮೋಕ್ಟಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾನ- 
ವನ್ನು ಯಾರು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು? 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಉತ್ತರ : ಎಲ್ಲರೂ ಸಹ "ನನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ; ನಾನೇ ಪರಮಾತ್ಮ್ಯ'ನೆಂದು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಭೂತವಾದ 
'ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ'ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಅದರ ಮಧ್ಯೆ ಯಾರು ಸತ್ಯವಾದ 
ಜೀವನೋ ಅವನಿಗೆ ಆ ರೀತಿಯಾದ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಳಿದವರಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಎಂದರೆ ಕಲ್ಪಕನಾದ ಜೀವನು 
ಮುಕ್ತನಾದಾಗ, ಉಳಿದವರು (ಕಲ್ಪಿತರು) ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಂದ ಖಂಡನೆ : ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಏನು ಅರ್ಥ? ಮಾನಸಿಕ ಚಿಂತನೆ ಎಂದೇ? ಅಥವಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೋ? 
ಮಾನಸಿಕ ಚಿಂತನೆ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ನಮ್ಮ 
ಮನಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ನಾವು ಚಿಂತನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ- 
ಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಹೀಗೆ 
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ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ - ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳೂ (ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳೂ) 
ತತ್ತ್ವವಿಷಯಕವೇ? ವ ಕಲಕನು ಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ರ ತತ್ತ್ವ- 
ವಿಷಯಕ. ಉಳಿದವುಗಳು ಭ್ರಾಂತವಾದದ್ದು ಎಂದೇ? ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳೂ 
ತತ್ತ್ವವಿಷಯಕ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತನ ಪ್ರತಿಪ ಪತ್ತಿಯು 
ತತ್ತ್ವವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ಸತ್ಯ, ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಕಲ್ಪಿತ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ತತ್ತ್ವವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ದೇವದತ್ತನು ಕಲ್ಪಿತ, ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಸತ್ಯ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಾದ ದೇವದತ್ತ 
ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ಕಲಿತತ್ವ ಅಕಲ್ಪಿತತ್ವ ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪವಿಕಲ್ಪವು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವೂ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು ಇಲ್ಲ. 


ಒಂದು ಮಾತ್ರ ತತ್ತ ಖಿಷಯಕ - ಎನ್ನುವ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಲಕ 
ದೇವನು ನಶ್ಚಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯೇ ತತ್ತ ವಿಷಯಕವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯ ಮ ಏನೂ ಉಪಾಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗಳೂ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಿರುವುದು ಸಂಭಾವಿತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಅಕಲಿತವೇ ಏಕೆ 
ಆಗಿರಬಾರದು? 


ಸ್ವ ಗಾ wd eal vhf Meer gd: Rar 
madi 1 77೫: । ತಿಗಾ: eras Ate 
emf 1 ೫ R shah wei $A 
squad ॥| fed Roadie 77 AL | 
TART 71 | 77೮೫: Fra | ಸ AAA: । AR 
WATOITATAT | 

ಕಲ್ಪಕಜೀವನು ಅನಿಶ್ಚಿತ ಎಂಬುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಪಪತ್ತಿಯೂ 
ಇದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲರೂ ಕೂಡ, "ನನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ 
ಕಲ್ಪಿತರು' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮೋಕ್ಬಾಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ? 
ಅಥವಾ ವೇದವಿಧಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೋ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. 


ಮ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ೋ ಚ್ಟ 
ಮೋಕ್ಟಾಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ತಾನು ಸತ್ಯಜೀವ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವು ಇಲ್ಲದೇ 
ಇರುವಾಗ ಮೋಕ್ಷವೂ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾರೂ ಸಹ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಹತ್ತರವಾದ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವೇದವಿಧಿಯು ಇಷ್ಟಸಾಧನತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ರೂಪ 
ವಾದದ್ದೇ (ಈ ರೀತಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅಥವಾ ಇಷ್ಟವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು ಸಾಧನ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೋ)? 
ಅಥವಾ ರಾಜಾಜ್ಞಾರೂಪವಾದದ್ದೋ? ಇಷ್ಟಸಾಧನತ್ಚವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ತಾನು ಸತ್ಯಜೀವ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಮೋಕ್ಷವೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದೇ ಇರುವಾಗ ಅಂಥಾ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಏತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ರಾಜಾಜ್ಞಾರೂಪವಾದ ವಿಧಿಯು ಇದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ "ಗುರುವಿನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿತ' ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷವೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 


4— «et ಗೌಗಾಗಗಗಗಿತಗಿಸರಾಾಗೀಜಸಗಳಿ. fas: 
Grad । ಇಗೌತಗಿಸತ್ತಾತಗಿಿಷ. waetefa ae: 1 Ren- 
ufhefaafnerdtien dae sada aifien- 
maefeaa afd | ಸ ಇಳ Red a ಇಲಾಗಿಗಿ! ಇಗಾಸ್ನ | 
qaeratfearmTagae | ತಣಿಸಿ marmot: 
agfieyeit: Rogen vadifa ಸಾಗರಿ ಇಗಷಗಗೆ- 
fafeegea fee । ತ: ತಾಸಾರ್ಡಾಗಗಿತಾಹರಗಗಸಿತ್ವಷ 
ನ್ನ | 


ಶಿಷ್ಯಾಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತತ್ವನಿರಾಸ 
ಇ ನ 


ಈಗ 'ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರಾಸ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಜ ರೋ  ೋ 

ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗುರುವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ 
ಪರಿಕಲಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಆ ಶಿಷ್ಯನು ತಾನು ಆಚಾರ್ಯ- 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ತಾನೇ ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈತನು ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಹಾಗೆ ಬೋಧಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವು ಬರದೇ ಹೋಗ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ' 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಆಚಾರ್ಯಾತ್‌ ಪಾದಮಾದತ್ತೇ ಪಾದಂ ಶಿಷ್ಯಃ 
ಸ್ಹಮೇಧಯಾ । ಪಾದಂ ಸಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಭ್ಯಃ ಪಾದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕೌಶಲಾತ್‌ ॥ 
ಎಂಬಂತೆ, ಆಚಾರ್ಯರಿಂದ ಕಾಲು ಭಾಗ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಶಿಷ್ಯನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕಾಲುಭಾಗ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ತನ್ನೊಡನಾಡುವ ಬ್ರಹ್ನೆಚಾರಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಕಾಲುಭಾಗ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಕಡೆಯ ಕಾಲುಭಾಗವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕೌಶಲದಿಂದ, ಎಂದರೆ 
ತಾನು ಪಾಠ ಹೇಳುವಾಗ ಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎಂದಾದೀತು. 


'ಗೀಸಾಸಾಸಾಗೌಸರಗಳಾಗಗಿ ಗೌಾಗ್ಗಗಗಗಿತಗಿಇತಗ1 0ಜ- 
ಶೀಗಿ a gr: | sen 77ಸಿ a Rata ef 
Renermefead ಸತಗಿ! ಇಳಿ era 7101 ಕರತ | ಷ ಈ 
wararereifieeeeee: 1 ತರಗ ಗೌಗಷಾಗಳಾಗಿತ 
ಇಸಾ! | 7 ಇ AN ನಾಸ AAT: । 

Rereqgaanad | a 0ೌಗ್ಗಸಗ್ಗಗಿ wa । ಹಗ್ಗ sf 


waa ₹0 | 
ದೋಷಾಂತರಗಳು 


ಶಿಷ್ಯತ್ವವು ಅನಿಯತ ಎಂದರೆ, "ಇವನೇ ಶಿಷ್ಯ' ಎಂದು ನಿಯತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಿಶ್ಚಯವೂ ಸಹ, ಎಂದರೆ ಇಂಥಾ ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 


RE  ೋ ೋ ೋ AS 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವೂ ಸಹ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಕನು 
ಯಾರೆಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮೋಕ್ಷ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶಿಷ್ಯನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಎಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಶಿಷ್ಯನಿಗೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆ 
ಮೋಕ್ಷವಾದರೋ ಮಹಾವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ- 
ಜ್ಞಾನವಾದರೋ ಶಿಷ್ಯಬೋಧನದಿಂದಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಯನು 
ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದಾದರೆ, ತಾನೇ ಅವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತನಾಗಿಬಿಡುವ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕಾ : ಶಿಷ್ಯತ್ವವು ಉಪಲಕ್ಷಣ : ಅದು ವಿಶೇಷಣವಲ್ಲ ಅಂದರೆ, ಶಿಷ್ಯತ್ವ 
ವಿಶಿಷ್ಠನು ಕಲಕಜೀವ ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿಷ್ಯತ್ವೋಪಲಕ್ಷಿತನು ಕಲಕಜೀವ 
ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಹಿಂದೆ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿದ್ದು ಮುಂದೆ ಗುರುವಾದರೂ 
ಅವನೇ ಕಲ್ಪಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ತಾನು ಕಲ್ಪಿತನಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ, 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಅನೇಕ ಶಿಷ್ಯರು ಇದ್ದಾರೆ; 


ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಿಷ್ಯನೇ ಕಲ್ಲಕ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷವೇ ಬಂದು ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದ ದೋಷವೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವ-- ೫7೫೫೪೪ qqafd | ೫10 || ಇನ fla af ಇಗ 
wafe ಓಟು ಸಯ ಟು. ಭಟ “ahaa Aa 
faa aansf a: ಕಡಿ! ae 1 

AegfaaTaearrd ೫57೯೫೯7೯೪೫ 58ತಾಗತ ಇ wert 
ff art ಮು ಯು ಒಯು ಮೀ ಮೂ 
RANA | 

fr mma ax «fad ada ಜಾಗಿಗಿ da ಕಾಗತಿ 
fafa ಇ ea eA RAERERSETE WAY 
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ಭೇದಪ್ರವಣಪಕ್ಷನಿರಾಸ 

ಈಗ ಕಲ್ಪಕಜೀವನು ಭೇದಪ್ರವಣನು, ಎಂದರೆ ಭೇದದಲ್ಲೇ ನಿಶ್ಚಯ- 
ವುಳ್ಳವನು ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ದೂಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಆ ಏಕಜೀವನು ಭೇದವಾದಿಯಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಭೇದವಿಷಯ- 
ದಲ್ಲಿಯೇ ದೃಢವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ "ಹಿಂದಿನ 
ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ ಪರವಶನಾಗಿ ಒಯ್ಯಲಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ವಚನವಿದೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಎಂದೂ ಭೇದನಿವೃತ್ತಿಯಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾರಿಗೂ 
ಮುಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕಾ : "ಅದ್ವೈತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ- 
ಯಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾದ್ದರಿಂದ, ಭೇದವಾಸನೆಯು ಕ್ಹಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದ್ವೆ ಆತೆಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಿದ್ದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದಪ್ರವಣನು ಕಲ್ಲಕಜೀವನಲ್ಲ- 
ವೆಂದಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಭೇದಪ್ರವಣತ್ವವು ಹೊರಟುಹೋಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ- 
ಯಾದ್ದರಿಂದ. ಭೇದಪ್ರವಣತ್ವವು ವಿಶೇಷಣವಲ್ಲ ಉಪಲಕ್ಷಣ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಚವೇ ಬರುತ್ತದೆ - ಎಂಬ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ದೋಷಾಂತರ : ಕಲ್ಪಕನು ಭೇದಪ್ರವಣ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವಿರುತ್ತದೆ. ಕಲ್ಪಕನು ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಭೇದಪ್ರವಣನಾದ ಕಲ್ಪಕನು 'ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯನರಕ- 
ವಾಗಲಿ' ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾ, 
ಕಾರಕ ಹಾಗೂ ಫಲರೂಪವಾದ ಸರ್ವವೂ ಕಲ್ಪಕನ ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರ- 
ರೂಪವಾದದ್ದು ಎಂದು ಪರಕೀಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸ್ವಾ sat fads SMATTERING ತಗಣಾಗಗಾ 
saat ಧರ ಸಮು ಓಟೋ ಸೂ ಟೂ 
'ಇಗಿತುಗಿಡತಷ್ಟ 70 7ಗೌರ್ಗಸಎಗತ್ನ ಸತ್ತಾಗ: । IT 


ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷಗಳು ಎಂದರೆ, ಕಲ್ಪಕನು ಐಕ್ಕಪ್ರವಣನೋ? ಭೇದ- 
ಪ್ರವಣನೋ? ಐಕ್ಕ್ಯಪ್ರವಣನು ಗುರುವೋ? ಶಿಷ್ಯನೋ? ಎಂಬ ಎಲ್ಲಾ 
ಪಕ್ಷಗಳೂ ಅತಿಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ದುಷ್ಠವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೂ ನಿಶ್ಚಯವೇ 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ 'ವಿಮತವಾದ ಜಗತ್ತು ಒಬ್ಬ 
ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದದ್ದು' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಜೀವನು ಕಲ್ಪಕ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವೇ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥಾ 
ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಎಂಬ ಅಂಗವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅನುಮಾನವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬಾಧಿತವಿಷಯತ್ವ : ಅಥವಾ, ನಿಶ್ಚಯಾಭಾವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ- 
ಯನ್ನು ಇಂಥವನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುವುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಲಕಜೀವನು 
ಗುರುವೋ, ಶಿಷ್ಯನೋ ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಆಗಿರಲೇಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ 'ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವಿರುವಾಗ ಪ್ರಕಾರಾಂತರದಿಂದ ಸ್ಥಿತಿಯು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಒಂದು ವಿಚಾರವು ಸುಳ್ಳು 
ಅಥವಾ ನಿಜ ಆಗಿರಬೇಕು. ವಿರುದ್ಧವಾದ ಇವೆರಡನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೂರನೆ- 
ಯದು ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಭೇದಪ್ರವಣ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯಪ್ರವಣ ಎಂಬ 
ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೂ ಆಗದಿದ್ದಾಗ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ, ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ಧೂಮವು 
ಇರಲಾರದೋ, ಅದರಂತೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಗುರ್ವಾದ್ಯನ್ಯತಮತ್ವವು ಕೂಡದೇ 
ಇದ್ದಾಗ ವ್ಯಾಪ್ಯವಾದ ನಿಶ್ಚೆಯಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಕೀಯರು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಬಾಧಿತವಿಷಯತ್ತವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಎ ಪ್ರಮ ಸಂಯಸಿಯ ಸು ಸಯ ॥ 
ಶಂಕಾ : ಪ್ರಪಂಚವು ಏಕಜೀವಾಜ್ಞಾನ ಕಲ್ಪಿತ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. "ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ 'ವಿದ್ಯ ತ” ಎಂಬ ಆಥರ್ವಣ ಶ್ರುತಿಯು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನಾದಿ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನು ಯಾವಾಗ 
ಎಚ್ಚರಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಅದ್ವೈತವೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಧೂಲೀಪಟಲ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪರಿಹಾರ : ಈ ಶಂಕೆಯು ಶ್ರುತಿಯ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯದೇ 
ಬಂದಿರತಕ್ಕದ್ದು. ಇದನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
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eT 00304 
Fad | a aaa Naa ತಿಗಗೌಷಸಸಗ್ಗತಗೌಗ- 
frenfkfaerameatanficand Sed | 


"ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಿಚಾರ 


ವಿದ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ, ಪ್ರಪಂಚವು 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಎಂದರೆ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ಎಂದರ್ಥ. ವಿದ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ, ಪ್ರಪಂಚವು ಒಂದು ವೇಳೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೀಗೆ ಕಾದಾಚಿತ್ಕವಾಗಿದ್ದರೆ. ಅಥವಾ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಪಂಚವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾದಾ- 
ಚಿತ್ಕವಲ್ಲ; ಉತ್ಪನ್ನವಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಅನಾದಿನಿತ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವ ವಿಸ್ತಾರ ಎಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
"ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕಾರ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಡ' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದೆ. 
ಇಂಥಾ ಜಾತೀಯರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಪಂಚನ್‌' ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ “ಡ' ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಬಂದಾಗ "ಪಂಚ' ಎಂಬ ರೂಪವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಪಂಚ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪಂಚವಿಧ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 'ಪ್ರ' ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು 
ಪ್ರಕೃಷ್ಣತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆ ಪ್ರಕೃಷ್ಣವೆಂದರೆ, ಮೋಕ್ಷಾಂಗವಾದ 
ಜ್ಞಾನವಾದ್ದರಿಂದ, ಪಂಚವಿಧ ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ವಿಶೇಷ್ಯವು ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು “ಭೇದ' ಎಂದು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂಬುವುದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಕೃಷ್ಠವಾದ ಐದು 
ವಿಧವಾದ ಭೇದ' ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆಥರ್ವಣ ಶ್ರುತಿಯ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ, 


A ಸಸ ಸಹಾ ಸೂಟ ಯು : 
"ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ' ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿ- 
ಮಾಯೆಯಿಂದ, ಎಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ- 
ಗಳಿಂದ ಜೀವಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಾವರಣರೂಪವಾದ ನಿದ್ರೆಯನ್ನೂ, ಅದರಂತೆ 
ತತ್ತ್ವಜಾನರೂಪವಾದ ಎಚ್ಚರವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರ- 
ರಿಗೂ, ಜಡೇಶ್ವರರಿಗೂ, ಜೀವಜಡಗಳಿಗೂ ಭೇದಗಳು ಇವೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ರಾಜನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಕೈಕೋಳ ಮೊದಲಾದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ 
ಪುರುಷನು ಬದ್ಧನಾದರೆ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತನಾದರೆ ಭೇದತ್ರಯವು ಕಂಡಿದೆ. 
ರಾಜನಿಗೂ - ಪುರುಷನಿಗೂ, ಬೇಡಿಗೂ-ಪುರುಷನಿಗೂ, ರಾಜನಿಗೂ- 
ಬೇಡಿಗೂ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಭೇದಗಳು ಕಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಅದರಂತೆ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಮೂರುಭೇದಗಳೂ ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೆ, "ಪ್ರಭವಃ ಸರ್ವ- 
ಭಾವಾನಾಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭಾವಶಬ್ದಕ್ತೆ ಜೀವ ಎಂದರ್ಥ. ಬಹುವಚನ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವರ ಪರಸ್ಪರಭೇದವು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ 
ಆವರಣಗಳಾದ ಜಡವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರಭೇದವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಂಥಾ ಐದೂ ಭೇದಗಳು ಅನಾದಿಮಾಯಯಾ, ಅಜಿಮ್‌, ಅನಿದ್ರಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅನಾದಿ ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪಂಚಭೇದಗಳ ಸತ್ಯತ್ವದಂತೆ ಅನಾದಿತ್ಸವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
"ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ' ಎಂಬ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. 
ಮೊದಲಿಗೆ ಪಂಚ ಭೇದಗಳ ಅನಾದಿತ್ವವನ್ನು ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಸಾದಿ 
ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿ ಉಪಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಭೇದಪಂಚಕವು ಸಾದಿಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಷ್ಟವಾಗಬೇಕಿತ್ತು, ಎಂದು ಅನಿಷ್ಟಾ- 
ಪಾದನೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಅನಿಷ್ಟವೆಂದರೆ, ಜಡ-ಜೀವಭೇದವು ನಾಶವಾಗುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜೀವನಿಗೇ ಜಡತ್ನವು ಬಂದು ಬಿಡುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಟಶಾಸ್ತ್ರವು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಇತ್ಯಾದಿ, ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದಿಸಲು ಮೂರನೆಯ ಪಾದವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


ಈ ಭೇದವು ಅಸತ್ಯವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. 
ಮಾಯೆ ಎಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಜ್ಞಾನ, ಅದು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಮಾಪಕ- 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೂ ರಕ್ಷಕವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಮಾಯಾಮಾತ್ರ. "ಮಾತ್ರ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಜ್‌ಮಾನೇ, ತ್ರೆಜ್‌ ಪಾಲನೆ ಎಂಬ ಎರಡು ಧಾತುಗಳ ಮೇಲೆ 
ಕಪ್ರತ್ಯಯವು ಬಂದಿದೆ. "ಮೂಲವಿಭುಜ' ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ ಕಪ್ರತ್ಯಯ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅಥವಾ ಘಇ್‌ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಕಪ್ರತ್ಯಯ ಎನ್ನಬಹುದು. "ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಜ್ಞಾತವಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು 
ರಕ್ಷಿತವಾದ್ದರಿಂದ ದ್ದೆ ತವು ಬಾಂತಿಕಲ್ಲಿತವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ದೋಷರಹಿತನೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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wena AA gal da: we caten: aamafirafad: । ಇತತ 
gfe । ತಡಿಕೆ add ಇಡಿ । ತಿಗಳಿತಾಷು AAA: | 
wanda ಕಗ್ಗ ua wash । ಕಗಗ ಕಾರ್ಯಗತ: 
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ಹಾಗಾದರೆ, "ಅದ್ವೆ ಆತೆ... ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮ್‌' ಎಂಬುವುದರ 
ಅರ್ಥವೇನು? ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಚೇತನರ ಮಧ್ಯೆ ತುರ್ಯ ಎಂಬ 
ದೇವರು ಒಬ್ಬನೇ ಅದ್ವೈತ ಎಂದರೆ ಸಮಾನಾಧಿಕರಹಿತನು. ಇದನ್ನೇ 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಹ “ಅದ್ವೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
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ಅದ್ದೆ ಕತೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಭಾವಸಾಧನ; ಎಂದರೆ ಅದ್ದೆ ಆತೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅದ್ದೆ ಅತ್ವ 
ಎಂದರ್ಥ. "ಪರಮಾರ್ಥತಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಸಿಲ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಪಂಚಮ್ಯರ್ಥ- 
ದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಆ ಪಂಚಮಿಯು ಲ್ಯಬ್‌ಲೋಪನಿಮಿತ್ತವಾದ ಪಂಚಮೀ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅದ್ದೆ ತತ್ತೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ಸಹ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವು ಇದೆ; 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರಲ್ಲಾ' ಎಂದರೆ, 
ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ. ಸರ್ವೋತ್ತಮಪದಾರ್ಥ, ಪರಮಾರ್ಥ 
ಎಂದು ಎರಡೂ ಒಂದೇ. ಸರ್ವೋತ್ತಮಪದಾರ್ಥದ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ 
ಅದ್ವಿತೀಯತ್ವ ಎಂದರೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದೇ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅದ್ವೈತವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು 


ಒಂದು ವೇಳೆ ದ್ವಿಶೀಯವಸ್ತುಶೂನ್ಯತ್ನವೇ ಆ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೆ, 
ಆಗ 'ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮ್‌' ಎಂಬುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ವ್ಯರ್ಥ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನರಹಿತ, ಪ್ರಯೋಜನವಿರುದ್ಧ ಎಂದು ಎರಡು 
ಅರ್ಥ. ಪ್ರಯೋಜನರಹಿತವು ಹೇಗೆಂದರೆ, “ತುರ್ಯ ಎಂದು ದೇವರು 
ಅದ್ದೆತ' ಎಂದಿಷೇ ಹೇಳಿದರೂ ಅದ್ದೆ ತಸಿದಿಯಾಗುತಿತು. ಆದರಿಂದ 

ಎಲ po ೦ ಛಲ ಛಿ pr) ದ 
"ಸರ್ವಭಾವಾನಾಮ್‌' ಎಂಬ ಪದವು ನಿಷ್ಠಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರಯೋಜನವಿರುದ್ದವು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸರ್ವಭಾವಾನಾಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಷಷ್ಠೀ 
ವಿಭಕ್ತಿಯು ನಿರ್ಧಾರಣೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತರಿಷಷ್ಠೀ, 
ಕರ್ಮಣಿ ಷಷ್ಠೀ ಮೊದಲಾದುವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ, "ಕಪಿಲಗೋವು 
ಗೋವುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು ಹಾಲು ಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಹೇಗೆ 
ಕಪಿಲಗೋವು ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚು ಹಾಲು ಕೊಡತಕ್ಕದ್ದು. ಮತ್ತೊಂದು ಅಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ, "ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಅದ್ಹೈತನು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದ್ದಿಶೀಯತ್ವ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಸದ್ದಿತೀಯತ್ತ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತೆ. ಇದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವಿತೀಯ ಎಂದಾಗ, ಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಇಲ್ಲ 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸದ್ದಿತೀಯತ್ನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು? ಆದ್ದರಿಂದ, 
"ಅದ್ವೆ ೪3 ಶಬ್ದವು ಸಮಾಧಿಕರಹಿತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಸಮಾಧಿಕರಹಿತನು; ಬೇರೆಯವರು 
ಸಮಾಧಿಕಸಹಿತರು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅದ್ದೆ ತೆಮತಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು 
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ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಗೆ "ಪ್ರಪಂಚವು ಏಕಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕಲ್ಲಿತವಾಗಿದೆ' ಎಂದೇ ಅರ್ಥವು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಿಕಲ್ಪ ಎಂದರೆ ಭೇದ. ಭೇದವು ಯಾರಿಂದಲಾದರೂ 
ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಬಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಭೇದ 
ಬಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಭೇದವು ಕಲಿತವಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಪಾದನ- 
ರೂಪವಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ, ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ "ಪ್ರಪಂಚವು ಕಲಿತ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವ wd ತಾತ Rueda We ೫೫೫ 
frrarmaardtaarisd wo ಗರ್ಗ ಕಾಗಿಗಾಗಿಇತ: ard 
Rae ಗಗ ಕಥಿ! area | Rada AA Tarde 
ಬಣ ಪಿ ಸಜ ನ ತ್ರಾ | 


aR seaface foe ಇಗ ಇತತ! ಗಗಗಿತ; era aa fda: 
em ಕಾಗೆ gagged । Aare erauiaien 
qfta aq fradta ಕಡಿ arena ಗಾತ a gad । ತಗ: 
Wud sacar ಇಣಸಸ್ನ | 

"ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ ವಿದ್ಯೇತ', "ವಿಕಲ್ಲೋ ವಿನಿವರ್ತೇತ' ಎಂಬ ಎರಡು 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ಸ್ವರೂಪಕಥನ ಎನ್ನಬಾರದು. (ಪ್ರಪಂಚವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭೇದವು ಬಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆ ಎರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಬಾರದು). ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ “ಇರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾರಿಂದಲೋ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಈ ಭೇದವು ಬಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. 
'ನಿವರ್ತೇತ', 'ವಿದ್ಯೇತ' ಎಂದರೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗ- 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಸಂಗರೂಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು, "ಯದಿ' 
(ಒಂದು ವೇಳೆ) ಎಂಬ ಶಬ್ದವೂ ಸಹ ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ "ಯದಿ' ಎಂಬ 


ನ ಸುವ ಬಾರ RTA ಮಾಯಿ AS 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಲಿಜ್‌ ಲಕಾರವು, "ಒಂದು ವೇಳೆ ಪರ್ವತವು 
ಅಗ್ನಿರಹಿತವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಧೂಮ ರಹಿತವು ಆಗುತ್ತಿದ್ದಿತು' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಸಂಗವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲೇ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. "ವಿದ್ಯೇತ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, "ಪ್ರಪಂಚವು, ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗ- 
ಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು' ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಯಾವುದು ಇದೆಯೋ 
ಅದು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ನಿವೃತ್ತಿ- 
ಯಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು - ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅನಾದಿ, ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಈ ಎರಡು 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಹೊರಟಿವೆ. 


ಬ ಯಯ ಭರಮ ಬು ಒಮ ಬ! 
ಗತಾ । ಇ ೫70 Ns ತ ತರ a ಔಕ ಇ ಗಗ! 
sani ud wa 2d a Ar ಕಾಗೆ; | Marka ನೇಗಿ 


HARA | 


ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾತವಾದರೆ ದ್ವೈತವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದಿರುತ್ತದೆ; 
ಅದರ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ? ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿದರೆ, ವಾಕ್ಯಶೇಷದ 
ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ. ಉಪದೇಶದಿಂದ ಈ ವಾದವು, ಎಂದರೆ, ವೇದವಚನವು 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ್ಲಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿದರೆ ಭೇದವು ಇರುತ್ತದೆ. 
ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ದ್ವೆ ತವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ದ್ವ ತವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾಖ್ಯಾರೂಪವಾಗಿ ಪಂಚಭೇದಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಪರಮಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


A— Aadiaradi ಇ | 

3೫ mal Frege ತಿ A ಸಗ fron: ಕಾಸೆ: 
sr: Ag oftengftresha ಶೌ We a Aa | 
TET ಕಷ ಕರ್ಣ ತಾಗ ಇರಾ । ATeraaget: fea 
ಸಾಿತ್ತಗಃ: Me ಈತ) ಸ ರಗಳ Wafer ಕ್ವ ತಗಿ! | 


ವಾಗ್ಧಜ್ರ 531 


ಶ್ರುತ್ಯಂತರಸಮಾಖ್ಯೆಯ ಉದಾಹರಣೆ 
ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ  ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವುದ- 
ರಿಂದಲೂ, “ಪ್ರಪಂಚೋ ಯದಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ "ಪ್ರಪಂಚವು ಏಕಜೀವಾ- 
ಜ್ಞಾನಕಲಿತ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದು' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಮೈತ್ರೇಯೀಶಾಖೆಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ್ವ-- ತಿ Maal: AEA SEAR | ಶಿ ಇಸು 
mea: erased: | ಗೌರಾ; yoda: 
aed: । SE: Fer: ತ್ರಾಣ Saf | 
WET ೫೫1: 7೫45೫ । ಕೌ eel ed ಡಗರ್‌ 
AE Sud | ಕ್ತಾತಾಲೆ ಪಾರ್ಗೀರಗ್ಯ herd: | 


area fea aeh ಕಳ AAR: । 

rea gah । fread: gered: । sold, 
ga: ತನಗ ೫೫೧೪ 1 afer ಕಿಗಗೌಗಾಸ್ನ | 
HAA: Fa sed, eam FRA ಕಡ ೫7೫ ed 
ಇಗೆ ಈ ತಿಗ್ನ | ಕಾಸ ಇಳ ARTF: | 


ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು ಹೀಗಿದೆ : ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಘ್ನಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಾಪಾಲಿಕರೇ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 
ಭಿನ್ನರಾದ ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಸಾಧಕವಾದ ದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ ಹೇತು- 
ಗಳಿಂದ, ಕುಹಕವಾದ ಇಂದ್ರಜಾಲಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ವೈದಿಕರ ಮಧ್ಯೆ 
ತಾವು ಇರಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ, ತಾವು ವೇದವಿರೋಧಿಗಳಾದರೂ 
ವೈದಿಕರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕುಹಕವೆಂದರೆ, ಏನೋ ವ್ಯಾಜದಿಂದ 
ತೋರಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದರ್ಥ. ಇಂಥವರೊಡನೆ ವಾಸಮಾಡಬಾರದು. ಅವರು 
ಹಗಲುಕಳ್ಳರಂತೆ, ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣವು ತಾನು 
ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಚಿರೂಪವಾಗಿ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ. ನೈರಾತ್ಮ್ಯ- 
ವಾದವೆಂದರೆ ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವಾದ. 


ಜ ಚ್‌  ್ಸ ಹಹ್ಸ್ಕ್ಕ್ಕ್ಕ್ಹ್ಯ 
ನೈರಾತ್ಮ $ವಾದಗಳಿಂದ, ಕುಹಕಗಳಿಂದ, ಎಂದರೆ ಕುಹಕವಾದ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ- 
ಸಾಧಕವಾದ ಇಂದ್ರಜಾಲಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ, ಭ್ರಮೆಗಳಿಂದ ಜನಗಳು 
ವೇದವಿದ್ಯೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ನೈರಾತ್ಮ್ಯ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾದದ್ದು ಆತ್ಮ ಚ ಅದರ ಅಭಾವವು ನಿರಾತ್ಮ 5° 
ಅದರ ಭಾವವು ನೈರಾತ್ಮ್ಯ. ಅಥವಾ ಸ್ವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಣ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಮಾಡಿದರೂ ನೈರಾತ್ಚ್ರ್ಯ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ (ಆತ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ವೈದಿಕರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವವರು ಮಾಯಾವಾದಿ- 
ಗಳೇ ಆದ್ದರಿಂದ, ಇದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ದೂಷಣೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ). 


ಪ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಖಂಡನೆ 


ಇದುವರೆಗೂ ಪ್ರಪಂಚವು ಕಲ್ಪಿತ ಎನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಕರ ಬಗ್ಗೆ 
ದೂಷಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಕಲಿತತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ 
ರ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


7೫2) ಸ ಗೌಕಾಗಿಇತ: rf AAAI, 
ತ ೫:1೬ aa | ಕಾಗೆ ed Ff ೫೯೫- 
Rrraenaahd | EAN FARMAN । 5೫ cafe 
wari ಇಂಗಿತ eon argeamrageenfiag FR A | 


freneaf ಕಗಗ WE ೫1 ತಿಗಗಳ, ತ fet: 
TAA: । 


 7೮೫ಗಿತೌಕೆ! । ಸಾಗ: NETRA | ಸರ್ಟಾತ- 
Ma । ಸ ಕಿಸ: ತಿಗ ೫೯ಗಾಣಾಗಷಷತ- 
ered 1 wd ತಗೆ ಸತ್ತಾಪ5ಕಗಾಗೌಿಸಸಗ ಕಟಿ 
ಸೇಕ್ಸ ತಾಗಡಿಗಿ! ಸಷ; । aan ಡಾ fafa 37 । ೫೫ 
sey ಗಿಗಡಾಸಸಗಿಷಾತಗಿಸತಾತ ಕಾಷ್ಗ50 ಪ್ರಾಕಕಾಗಿಸಿತಧ- 
ATT | 7೮೫ STEARATE ATAANATT ಕಾರಣ; | 


ಪ್ರಪಂಚವು ಭ್ರಾಂತಿಕಲ್ಲಿತವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಧಾನವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಆತ್ಮನಂತೆ. ಅಥವಾ ಯಾವುದು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಕಲಿತವೋ ಅದು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಸಹಿತವಾದದ್ದು ಹಾಗೂ ಪ್ರಧಾನಸಹಿತ- 
ವಾದದ್ದು, ಕಪ್ಪೆಚಿಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಬೆಳ್ಳಿಯಂತೆ (ಬೆಳ್ಳಿಯು ತೋರಬೇಕಿದ್ದರೆ 
ಚಿಪ್ಪು ಎಂಬ ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಇರಬೇಕು. ಬೇರೆಡೆ ನಿಜವಾದ ಬೆಳ್ಳಿ ಇರಬೇಕು. 
ಅದರಂತೆ ಪ್ರಪಂಚವು ತೋರುಗಾಯಿಕೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಪಂಚವಿರಬೇಕಿತ್ತು; ಬೇರೆಡೆ ಸತ್ಯವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಪಂಚವು ಇರಬೇಕಿತ್ತು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಅಧಿಷ್ಠಾನ, 
ಪ್ರಧಾನಗಳು ಇದ್ದರೇ ಸಾಲದು; ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಇರಬೇಕು. 


ಶಂಕಾ : "ನಾನು ಮನುಷ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ದೇಹಾತ್ಮಭ್ರಮವು 
ಇರುವುದಷ್ಟೇ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಸಂಸಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದೀತು. ಈ ಭ್ರಮೆ- 
ಯಿಲ್ಲ. ಅಧಿಷ್ಠಾನವೂ, ಪ್ರಧಾನವೂ ಇದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಭ್ರಮೆಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನವೂ, ಪ್ರಧಾನವೂ ಅವುಗಳ 
ಸಾದೃಶ್ಯವೂ ಇರಬೇಕೆಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗಬರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲವೇ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ "ನಾನು ಮನುಷ್ಯ' ಎಂಬ 
ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇಹಾರೋಪವೋ? ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾರೋಪವೋ? 
ಅಥವಾ ಭಿನ್ನವಾದ ದೇಹಾತ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಾರೋಪವೋ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸೋಣ. ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾರೋಪವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆತ್ಮವು ಪ್ರಾತೀತಿಕ (ತೋರು- 
ಗಾಣಿಕೆ) ಎಂದಾದೀತು. ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇಹಾರೋಪವೆಂದರೆ, ದೇಹವು ಪ್ರಾತೀತಿಕ 
ಎಂದಾದೀತು. ಈ ಆತ್ಮವೋ, ದೇಹವೋ ಪ್ರಾತೀತಿಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ 
ಸತ್ಯವಾದ ಬೇರೊಂದು ಆತ್ಮವೂ, ದೇಹವೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥದ್ದು 
ಇಲ್ಲ, ದೇಹಾತ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಾರೋಪ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಕುರಿ ಕಾಯುವವನಿಂದ ದನ ಕಾಯುವವನ 
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ಜಾಣ ಏ.೧೨ ೧ೂೊ. NNN NNN NNN NN NAN 
ಪರ್ಯಂತ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೇಹಾತ್ಮಭೇದಜ್ಞಾನವಿದೆಯೆಂದು ಬೇರೆ ಕಡೆ 
ಉಪಪಾದನ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಹಾಗಾದರೆ "ನಾನು ಮನುಷ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಹೇಗೆ? 
ಉತ್ತರ : ಈ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಔಪಚಾರಿಕ 


ಪ್ರಶ್ನೆ : ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಏನು ನಿಮಿತ್ತ? 


ಉತ್ತರ : ವಸ್ತುತಃ ತಂತು (ಎಳೆ), ಪಟ (ವಸ್ತ್ರಗಳು ಭಿನ್ನ (ಏಕೆಂದರೆ 
ಬಟ್ಟೆಯು ಹರಿದು ಹೋದಾಗ ಬಟ್ಟೆಯು ಹಾಳಾಯಿತು ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ- 
ವಿದ್ದರೂ, ಎಳೆಗಳು ಇದ್ದೇ ಇವೆ). ಆದರೂ ತಂತು, ಪಟಗಳು ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಇವೆ; ಅವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ತಂತುಪಟಗಳಿಗೆ ಸ್ಫುಟತರವಾದ ವಿವೇಕವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ದೇಹಾತ್ಮಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ 
ಎಂಬುದೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾದೃಶ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವ್ಯವಹಾರವು ಬಂದಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ, ನಾನು ಮನುಷ್ಯ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ಭ್ರಾಂತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರವು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ, ದೇಹಾತ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಫುಟವಾದ ಭೇದ ಜ್ಞಾನವು ಆಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ "ನಾನು ಬೇರೆ, ದೇಹವು ಬೇರೆ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ, ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಅದರಂತೆ, 
ಸ್ನೇಹಾದಿವಶದಿಂದ ರಾಗಾದಿಗಳು ಉಂಟಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಸಾರವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


ಪುರಾಣವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯಾರಿಗೆ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನಾನು, ನನ್ನದು ಎಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯಿದೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಭಗವಂತನ ಮಾಹಾತ್ಮ ವು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ” 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲಾ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಪುರಾಣವಾಕ್ಯವೂ ಸಹ 
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"ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭೇದದ ಪ್ರತಿಭಾಸವು ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೊರಟಿದೆ, 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಸ್ಞ-- ಸ್ತ್ರ ಕಾ: ೌಕ ತಾಗಿ ಸೌತೆ ಗೌಣ ಕ್ರ: ಕಗೌಕ್ತ 
fraaraarg ತಾಗ Fa ಸಸ್ಯ । ತತ್‌: de: gers 
daamasaa fae wa | dad ಇ sams 
fag dada mma | a gf 
ಸಸಾಸಸಸಾಶ್ಟಾಶ AAA ೫೫: | 

ಶಂಕಾ : "ಶಂಖವು ಹಳದಿ', "ಆಕಾಶವು ನೀಲಿ', "ಬೆಲ್ಲವು ಕಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭ್ರಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳೂ ಅವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯವೂ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಭಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆನ್ನಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಭ್ರಮೆಗಳ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೂ ಸಹ 
ಹಳದಿ ಬಣ್ಣ ಮೊದಲಾದುವು ಬೇರೆಯಕಡೆ ಇದ್ದೇ ಇವೆ. (ಪ್ರಧಾನವಿದೆ 
ಎಂದಾಯಿತು). ಹಳದಿ ಬಣ್ಣವಿರುವ ಚಿರಬಿಲ್ಹ ಮೊದಲಾದ್ದರ ದ್ರವ್ಯತ್ವ 
ಮೊದಲಾದ ಏನೋ ಒಂದು ಸಾದೃಶ್ಯವು ಶಂಖ ಮೊದಲಾದ್ದಕ್ಕೆ (ಶಂಖವೇ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ) ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಸಹ ಸದೃಶವಾದ ಸತ್ಯವಾದ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಭ್ರಮವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಭಂಗವಿಲ್ಲ 


ಸ್ವ-- ಸತ್ತ see Ages: ಇಗಗಿಗಿ 
ಸ್ತ afar Tea ಇತ್ತ HANI: | 2೫1 
yaad deg ೫೫772;, Re R bk 
A; Moereeredtofie: af ಸಾಗ Aen: 
farafoa- ಗರಗ ತಳಿಗಾಗಾಗ: | 

ಶಂಕಾ : "ದ್ರವ್ಯತ್ವಾದಿ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಭ್ರಮವು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಇಂಥಾ 
ಸಾದೃಶ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಕಂಡರೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೆಂಬ ಭ್ರಮವು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸುಸು ಸುಸು ನು 

ಸಮಾಧಾನ : ಹೀಗೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸೋಪಾಧಿಕ ಭ್ರಮಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲನಾದ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಇದ್ದರೂ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಜಲಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿರುವ 
ದಂಡವು ವಕ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ ಜಲವೇ ಉಪಾಧಿ. ವಕ್ರವಾದ 
ಯಾವುದೋ ಪದಾರ್ಥದ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಸರಳವಾದ ದಂಡವೂ 
ವಕ್ರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮುಂದೆಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪಿತ್ತದ ಪೀತಿಮಾ (ಹಳದಿ ಬಣ್ಣ) ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ, ಬಿಳಿ ಶಂಖವು ಪೀತವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತದ ಕಹಿಯ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ, ಬೆಲ್ಲವು 
ಕಹಿಯೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವ emit wa ಇತ mf । dap: 
aafie: greeny Renfoe: 

"ದೇಹಾತ್ಮಭ್ರಮ, ಶುಕ್ತಿರಜತಭ್ರಮ, ಪೀತಶಂಖಭ್ರಮ ಹೀಗೆ ಅನೇಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಏಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರು?' ಎಂದು ಮಂದರಿಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದೇಹಾತ್ಮಗಳಿಗೆ 
ವಸ್ತುತಃ ಭ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲ ಪೀತಶಂಖಾದಿ ಭ್ರಮವು ಸೋಪಾಧಿಕಭ್ರಮ. 
ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಭ್ರಮೆಯು ನಿರುಪಾಧಿಕಭ್ರಮೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಭೇದಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


RR AR EE 

ಶಿಷ್ಯ ಶಂಕಾ : ಪರಕೀಯನೂ ಸಹ ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು, "ಎಂದರೆ 
ಭ್ರಮವಿರಬೇಕಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ, ಪ್ರಧಾನ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯ - 
ವಿರಬೇಕು' ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪರಕೀಯನು "ಹಿಂದೆ 
ದೃಷ್ಟವಾದದ್ದರ ಅವಭಾಸವು ಬೇರೆಡೆ ಆಗುತ್ತದೆ; ಅದು ಸ್ಥರಣೆರೂಪ- 
ವಾದದ್ದು. ಇಂಥಾ ಅವಭಾಸಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಸ ಎಂದು ಹೆಸರು' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ "ಸ್ಮರಣೆರೂಪ' ಎಂಬುವುದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. "ಬೇರೆಡೆ' ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾ- 
ಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಕೇಶೋಂಡ್ರಕಾದಿಭ್ರಮವು ಅಧಿಷ್ಠಾನರಹಿತ ಎಂದು 
ಶಂಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, "ತೇಜೋಂಶವು ಅಧಿಷ್ಠಾನ' ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಬಾಲಕನಿಗೆ ಬೆಲ್ಲವು ಕಹಿ ಎಂಬ ಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವು ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ, "ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪರಕೀಯನು ಒಪ್ಪಿರುವುದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಏಕೆ 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರು? 

ಸಮಾಧಾನ : ಪರಕೀಯನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರೂ ಶಿಷ್ಯರ ವ್ಯತ್ಪಕ್ತಿಗೋಸ್ಕರ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪರಕೀಯ- 
ರನ್ನು ಕುರಿತು ಅಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ, 


ಸ್ವ STATA: ಕರಕ: Mg: । ೫ 
SATAN SATA: ಇಡಾ ಕ್ಸ | 

ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮರಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಆರೋಪವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಭ್ರಮವನ್ನು ಕಲ್ಪನಮಾಡಿದರೆ 
ಅನಾತ್ಮವು ಸತ್ಯವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಶುಕ್ಯಾದಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನವು 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ (ಈ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ). 


2— fra ಇತಾಗಾರಾಗಾಗೌ wd sev, efedd 7 wala gad, 
Wg AAA | 37೫೫77 ೫ Yd aga goarenkead 


ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ- 
ವುಂಟು. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಜಗತ್ತು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. (ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ 
ಕಾಣುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ). 


ಅಥವಾ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನಮಾಡಬಹುದು. ಆತ್ಮನು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಲಾರ, ಒಬ್ಬನಾದ್ದ- 
ರಿಂದ. (ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರ 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ). 


R— ಸ್ಟ ತಗ CNY ಇತ ತಾತ ತ್ತ afd afta | af 
mea ಬಟ wea ಟು wd fear ahem ಬು 


TAR | yeaa | 7 wf | 


“Reimar afm ಗಗ ಕರಿ 77 ೫7೫ ಕಾ 
ಯೋ ಭ್ರೂ SAAR ಭು ey ಬಟು 
agfagaae eed whem । sified ಇ 
afer ಇಗೆಗೌಗೌಸಾಗ್ಸ । ಸ 1 wf FAT 
ಇತಕಗಿಗೌಗತ್ನ ಕಷ್ಟ AAT ಇ $f ಇಗ | 

ಶಂಕಾ : ಆತ್ಮನು ಏಕವಿಧನೇ ಆಗಿರಲಿ; ಜಗತ್ತು ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ತೋರಲಿ. 
ಆ ಬಹುವಿಧತ್ನವೂ ಕೂಡ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವೆಂದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನು ವುದಾದರೆ, ಬಹುವಿಧತ್ವವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿರೂಪ- 
ದಿಂದ ಆರೋಪಿತವೇ? ಅಥವಾ ಧರ್ಮರೂಪದಿಂದ ಆರೋಪಿತವೇ? 
ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಯಾರೂ ಸಹ 
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"ನಾನು ಭೇದ' ಎಂದಾಗಲೀ "ನಾನು ಭೇದವುಳ್ಳವನು' ಎಂದಾಗಲೀ ಭ್ರಾಂತ- 
ನಾದವನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಭೇದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಹುವಿಧತ್ವ ಎಂದರ್ಥ. 


ಶಂಕಾ : ದೇಹದಲ್ಲಿ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ ಆರೋಪವು 
ಕೂಡದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗದಾರೋಪವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತನಾದ ಆತ್ಮನಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಘಟಾದಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯು ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತು. ಹಾಗೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಆರೋಪಿತವಾದ ವಸ್ತುವು ನಿಯಮೇನ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿಯೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. "ಈ ಬೆಳ್ಳಗೆ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಪದಾರ್ಥವು ಬೆಳ್ಳಿ' ಎಂಬಂತೆ 
ಯಾರೂ ಸಹ "ಈ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವು ಘಟ' ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವ a ಇನಾಸ, WRT ಇ ಕಡಿ Areata ಇರ: 
ಕೌ | ಪರಾತಾಗರಾತಾಜಗರಾಗಿ! ಇಲ್ಲಾ ತಿಗಣಾಗತ್ರಗಿತಕಾಗ ಇತಗಗಿ- 
wile: | sao ಸಾರಗ್ಗಿಗಾರ್ಥಿಗಿ ಇತೆಗಿ 
ಇ | 

fea eafeafefe ಇತರಾಗೌಗಾಗೌಸಸಷಾಗೌಿರಗಣ- 
yak: | mead cart ಸಗಿರಗಪ್ತತ ಗೌ ಸಕ್ಸ ಕಗ್ಗ ಇತಗಗಿಷಗಿ 
fh ae | 


ತಣ greener ಸಸ] sederagasTd | ARR 
MMA ಕಊಾರಾಗಾಗಗಳಿದ: । dds MNETATTATARTAA 
Rife: । 

ಶಂಕಾ : "ಸತ್ಯವಾದ ಘಟ', "ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ಘಟ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸತ್ಯ, 
ಪ್ರಕಾಶ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಘಟವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ, 
ಪ್ರಕಾಶರೂಪನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, “ಆತ್ಮಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಘಟಾದಿ- 
ಗಳು ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? "ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ಆತ್ಮಾಕಾರದ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆ ರೀತಿ 
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ನಾಣಿ ಹದಿ NNN NNN NNN NN NNN NNN NN 
ಅಸಾಧಾರಣಾಕಾರದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ತೋರತಕ್ಕದ್ದು ರಜತಾದಿಭ್ರಮದಲ್ಲೂ 
ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಶುಕ್ಕಾದಿ ಆಕಾರವು ತೋರುತ್ತಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
"ಅನಿತ್ಯವಾದದ್ದು ಈ ಘಟ', "ಕಪ್ಪಾಗಿರುವುದು ಈ ಘಟ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ- 
ಯಲ್ಲೂ ಘಟಕ್ಕೆ ಅನಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. 
ಅನಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಘಟದ ಧರ್ಮವೇ ಹೊರತಾಗಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಸಂಬಂಧವಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಸತ್ತಾ ಮೊದಲಾದ್ದೂ ಘಟದ ಧರ್ಮ ಎಂದು ಏಕೆ 
ಹೇಳಬಾರದು? 

ಶಂಕಾ : ಘಟಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತೆಯು 
ಘಟದ ಧರ್ಮ ಎನ್ನೆ. ಬಾರದು. 

ಪರಿಹಾರ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು 
ಬರುತ್ತದೆ. "ಘಟವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತ' ಎನ್ನುವುದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, 
"ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸತ್ತೆಯು ಇಲ್ಲ- 
ವೆಂದಾದರೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಸಂಬಂಧವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಆರೋಪಿತ- 
ವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ; ಹೀಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬಂದೀತು. 


ಸ್ವ aya ತಳಗಣ್ಣಾಗಾರ್ಗರ್ಗಸಡಣಸರಗಗಿ fran, 
ಇಸ್ವಿ 7೪೫77ಇ7ಗಿಗರ್ಗತ ಶ್ವಕಗಗೌ! | ೫ REAR | 


fargo: wen se ಗರಿ | 77: MORTAL | 
fda: sabre । fa: ತಾಸೆ- 
afte ಓಮು ಓಮು ಬಜ ಓಟ | 
fang ತಿಗತಾತಾಿತಡು TTI TANNA | 
saadtscanifim: ರ್ನ ಇಷ ಇ ಕ್ರಾ ಇನ್ನ ತಸ ಕಗ 


ಇ ಪ ಲ RT 

ದೋಷಾಂತರ : ಉಪಾಧಿಕೃತ ಭೇದದಿಂದ ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವೂ ಭಿನ್ನವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಅನೇಕವಿಧವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಹಾಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡಬೇಕು. 
ಉಪಾಧಿಗಳು ಸತ್ಯವೇ? ಮಿಥ್ಯೆಯೇ? ಸತ್ಯವೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತಹಾನಿ ಆಗುವುದರಿಂದ ಅಪಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಮಿಥ್ಯೆ ಆದರೆ ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವು ಇರಲಾರದು; ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯಾಕಾರಿತ್ವವು ಕಂಡಿಲ್ಲ 


ಶಂಕಾ : ಭೇದವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಭೇದವು 
ತೋರಬಹುದು. 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಆಕಾಶಭೇದವು ಮಿಥ್ಯಾ- 
ಭೂತವಾದರೂ ಘಟಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ತೋರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಶಂಖಾ : ಉಪಾಧಿಗಳೂ ಸಹ ಆರೋಪಿತ ಸತ್ಯವಾದವುಗಳು; ಶಶವಿಷಾಣ- 
ದಂತೆ ಅಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥಾ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಭೇದವು ತೋರಬಹುದು. 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಬಹುವಿಧವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು ಏಕ- 
ವಿಧನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಆರೋಪಿತವಾದಾವು? ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮತ್ತೆ 
ಬೇರೆಯ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು, ಅವುಗಳಿಂದ ಭೇದವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವುದಾದರೆ 
ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವ-- arf ಕತೆ ಸತ್ತಸಗಗಗಿ 7೫77೧೫1೪ । ಸಗ HAT | 
REA: | Year ತಗರಾರಗಿ ಇಇ] | 
aq af afixaguankrish ತತಗ್ರಹಳೆ ಕಾತಸಾತಾಗಿತ- 
gaa A ea AAR wath Aa Sr Ap ಕಡಿ FA 
aga | 700 R serie ತಗೆ seATaRTgAaNA 
udm: sea | a arta ಕಗಗ: AANA: । ತಿರ್ಪಾಗಗ- 
waa: Fag । ೫೫ a ಸಗ್ಗಸರ್ಪಾಸ್ತಾಸರಾಸರಗಗೌಗಿ | 


ಸಿಯ ಸಸುರ 

ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು "ಹಿಂದಿನ ಹಿಂದಿನ ಜಗತ್ತು ಮುಂದಿನ ಮುಂದಿನ 
ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆದಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. "ಹಿಂದಿನ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನುಭವದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಆದಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಇದೆ' 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನೇ ಕಾಣದ 
ನಾರಿಕೇಲದ್ದೀಪದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಮಾಡುವ ಪುರುಷನಿಗೂ 'ಗುಲಗಂಜಿಯ 
ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ' ಎಂಬ ಆರೋಪವು ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, 
"ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಆತನು ಎಂದೂ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿವೆ. ಜನ್ಮಾಂತರದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನ್ಮಾಂತರದ ಅನುಭವದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ, ಈಗಲೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪವು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಬಾಂತರದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ, ಆಗಮಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಪ್ರಧಾನ, ಅಧಿಷ್ಠಾನಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ- 
ವನ್ನು ವ್ರುತ್ಟಾದನ ಮಾಡಿರುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, 


ಸ್ವ fra Tama ತರಾ ಶಾಗ- 
fia fh ಕತ್ತಾಷಸಾಗೌಗೌಸ Serer ATTA 
ಮೂ ಯ ಮೂಡಿಯೂು mad ಬೋ ಇರು un 
ಗರ] | ಇ yon: mamagme: । af Ie: 
MARES sg 1 Aa adams 
Ra ಧು ಟಮ ಟೂ ಓಮ ಯಯ ಪಿಟ 
ceed ಇಷಾ AA weafed- 
uu sfaceunaigan | a feta: । an afd ತಣ 
wafnfe mega ಇರತಹ ef gad | ಸ ಕಗ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಾವ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿ ಆರೋಪ- 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೋ, ಮತ್ತು ಆರೋಪಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪಕ್ಷಮಾಡಿ, 
ದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ “ಜಗತ್ತು ಏಕಜೀವಾಜ್ಞಾನ ಪರಿಕಲ್ಪಿತ'ವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? ಅಥವಾ ಆ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೀರೋ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದೇ ಇದ್ದಾಗ ಅವು ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ- 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳು 
ಅನಾರೋಪಿತವಾಗಿರುವಾಗ ಅದ್ವೆ ಅತವ ಸಿದ್ದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷೀರೂಪವಾದದ್ದೆಂದು ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಸಹ 
ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗನಾದ್ದರಿಂದ, ಆರೋಪಿತ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರೋಪಿತಪದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಕಲ್ಪಿತರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ (ಹೀಗಾಗಿ, 
ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು ಅವರ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವಲ್ಲ). 

'ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಅವೂ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಸಾಧಿ 
ಸುತ್ತೇವೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, “ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳ್ಳಿಯಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿಲ್ಲ, 
ಪ್ರತ್ಯುತ, "ಇದುವರೆಗೂ ನಾನು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ ರಜತತ್ನೇನ 
ತಿಳಿದಿದ್ದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ, ಅವು ಕಲ್ಪಿತ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದರೆ ಬಾಧೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇ್ವ--- Maa AAAS 7777್ಸಡಿ NANA ಇ 
RIA | ಸ Mad Are ATA ERA | 


542 ವಾಗ್ಧಜ್ರ 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು "ಹಿಂದಿನ ಹಿಂದಿನ ಜಗತ್ತು ಮುಂದಿನ ಮುಂದಿನ 
ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆದಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ "ಹಿಂದಿನ 
ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಅನುಭವದ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಆದಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲೂ ಇದೆ' 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗುವ ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯನ್ನೇ ಕಾಣದ 
ನಾರಿಕೇಲದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ವಾಸ ಮಾಡುವ ಕುಸಿ ನಿಗೂ "ಗುಲಗಂಜಿಯ 
ಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ' ಎಂಬ ಆರೋಪವು ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, 
"ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಆತನು ಎಂದೂ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಸ್ತನ್ಯಪಾನ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿವೆ. ಜನ್ಮಾಂತರದ ಅನುಭವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಜನ್ಮಾಂತರದ ಅನುಭವದ ಉಪ ಯೋಗವನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ, ಈಗಲೂ 
ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪವು ಪ್ರಮಿತವಾಗಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಾಂತರದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತ ಎಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ, ಆಗಮಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಪ್ರಧಾನ, ಅಧಿಷ್ಠಾನಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯ- 
ವನ್ನು ವ್ವತ್ತಾದನ ಮಾಡಿರುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸ್ವ fra ಶಾರಗಾಗೌಗರಷತ್ವರಗಾಗಷ್ಟ ತರಗ ಇ7- 
fim fh ತತಾಸಸತಗೌಗ್ಗತ seeped FATA 
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fafa | ಸ yan: ಶರಕಗಾಗಿಕಗಗೌಡ: । aR 7೧೧೫೯೧೯೫: 
ITAA alga | Aa ಕಡಗಾಗಾಗ್ಗಿಸರರಾಡಿಕ 
MS EU 


ಇರಾ! Tega A fed Gd । ಸ ೫5೫ 


ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಾವ ಅಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿ ಆರೋಪ- 
ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆಯೋ, ಮತ್ತು ಆರೋಪಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪಕ್ಷಮಾಡಿ, 
ದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿ ಅನುಮಾನದಿಂದ “ಜಗತ್ತು ಏಕಜೀವಾಜ್ಞಾನ ಪರಿಕಲ್ಪಿತ'ವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? ಅಥವಾ ಆ ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೀರೋ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದೇ ಇದ್ದಾಗ ಅವು ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ- 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳು 
ಅನಾರೋಪಿತವಾಗಿರುವಾಗ ಅದ್ದೆ ತವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷೀರೂಪವಾದದ್ದೆಂದು ಅವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಸಹ 
ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗನಾದ್ದರಿಂದ, ಆರೋಪಿತ ಪದಾರ್ಥದ ಸಂಬಂಧವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರೋಪಿತಪದಾರ್ಥ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ರೂಪವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಕಲ್ಪಿತರೂಪವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ (ಹೀಗಾಗಿ, 
ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು ಅವರ ಮತದಂತೆ ಆತ್ಮಸ್ಥರೂಪವಲ್ಲ). 

"ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಅವೂ ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ಸಾಧಿ 
ಸುತ್ತೇವೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳ್ಳಿಯಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತವು ಕಲ್ಪಿತವೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತ್ಯುತ, "ಇದುವರೆಗೂ ನಾನು ಶುಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ ರಜತತ್ವೇನ 
ತಿಳಿದಿದ್ದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬಾಧಕ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ, ಅವು ಕಲ್ಪಿತ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದರೆ ಬಾಧೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. 

2— Ife ಔಸಗಾಷಿತ ಗಳಗಳ RATTAN ಇ 
RR | ಸ aq read AATAASAATATOAN FRO | 


ಆರೋಪಿತ ಪದಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವು ಸತ್ಯವಾದರೆ, ಅದನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ಎಂದು ಹೇಗೆ ಕರೆಯುವುದು? ಆ ಜ್ಞಾನದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಾದರೂ ಹೇಗೆ 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಒಂದು ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಹಾಗೂ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕಾದರೆ, ಆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವು ಮಿಥೈ- 
ಯಾಗಿರುವುದೇ ಕಾರಣ. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪತಃ ಮಿಥೈಯಾಗಿರುವುದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕಾಗಲೀ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವ್ಯಪದೇಶಕ್ಕಾಗಲೀ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ವಿಷಯವೂ ವಿಪರೀತವಾಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಎಂದರೆ "ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪತಃ ಮಿಥೈಯಾಗಿರುವುದೇ ಆ ಜ್ಞಾನದ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 'ತತ್ತ್ಯಮಸಿ' 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ವೃತ್ತಿಜ್ಞಾನವೂ ಮಿಥ್ಯೆಯಾದದ್ದರಿಂದ 
ಅದೂ ಸಹ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದೀತು! ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ವಿಷಯವು 
ವಿಪರೀತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಸ್ವರೂಪವು ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿರದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ವಿಷಯವೈಪರೀತ್ಯದಿಂದಲೇ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡುವಾಗ, ಸ್ವರೂಪ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವವನಿಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಬಹುಜೀವವಾದಿಮತ ಖಂಡನೆ 

ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳು, ಬಾಯಿಮಾತಿಗೆ, ಜೀವರು ಅನೇಕರೆಂದು 

ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಅವರು "ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಜೀವಬಹುತ್ತವು ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಕೃತವೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ, 
ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಭೇದವು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ, 
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ಅವರು “ದರ್ಪಣೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗೆ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗೆ 
ಪರಸ್ಪರವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ಭೇದವು ಕಂಡಿದೆಯಲ್ಲಾ' ಎಂದು ಶಂಕಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


2— ಔಸಾಗಗಿಗೌಗಾರಗೇ; ems: । ಕ ಗೌಷಾಗಗೀ- 
frradufafagd cqurisfo ಗಿಗಸಿಕಗಗಗಿಸಿತ್ತ: । ಗಗಸಿಕ- 
ಗೌಸ! ಇ fafa aed | ೫೫7 ಡೌ gad 
afar Segara ಕಾಗಿ yada 
Rama ame ಇ enfiaal ಇಡ SAN | 
Ra ೫೫7 ೫೮೫1 ಇತತ ಕಗ್ಗ wameeaaa- fafa: 
<a erode, ಕಗ afer ತಗೌಗಿದಾ- 
defor 771 steed: । ced Retain: 
yhfacarit ಇ fon Nea een ofp | 


ಬಿಂಬ-ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳ ಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ಔಪಾಧಿಕವಲ್ಲ ಬಿಂಬದ 
ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ ಆದರ್ಶವೇ (ಕನ್ನಡಿಯೇ), ಅದೇ ಆಕಾರದಿಂದ ಗರ್ಭಿತ- 
ವಾಗಿ, ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ; ಇದೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. ಬಿಂಬಸನ್ನಿಧಿಯು ಹೇಗೆ 
ಆದರ್ಶದ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೋ, ಅದರಂತೆ ಬಿಂಬ ಸನ್ನಿಧಿಯ ನಾಶವೂ 
ಸಹ ವಿಪರೀತ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಪರೀತ 
ಪರಿಣಾಮವಾದಾಗ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗರ್ಭಿತತ್ನವು ನಾಶವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬಂಗಾರ ಬೆಳ್ಳಿ ಮೊದಲಾದವು ಮೂಷಾಗ್ನಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಕರಗಿದರೂ, ಆ ಅಗ್ನಿಯ ಸಂಬಂಧವು ತಪ್ಪಿದಾಗ ಮತ್ತೆ ಘನೀಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ಅದರಂತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿರು- 
ವುದನ್ನು ಅನಾದರ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಜಗತ್ತು ಸ್ಥಾಯಿಯೆಂದಾಗಲೀ 
ಯಾವುದರ ಬಲದಿಂದ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ? (ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ 
ಕೊಡದಿದ್ದರೆ, ಬೌದ್ದನು ಹೇಳುವ ಕ್ಷಣಿಕತ್ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು). 
ಆದ್ದರಿಂದ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ" ತಕ್ಕಂತೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜಾ ಬ ಅಸಮವಾಯಿ, 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಗಳ ನಾಶವು ಕಾರ್ಯಗಳ ನಾಶಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
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ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೋ, ಅದರಂತೆ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ನಾಶಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿ, ಬಿಂಬ ಮತ್ತು 
ಅವೆರೆಡರ ಸನ್ನಿಧಿಯ ನಾಶವು ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗಾಗಲೀ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಲೀ ಭೇದವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ್ದರಿಂದ, ಉಪಾಧಿ ಕೃತವಲ್ಲ 


ಇ್ಞ-- ag ಇಗ್ಗಿ; ಗರ! aaa: ಇತ cdoasfeaisfd | ತಗ: 
ಿನಾಗಗಿಗೌಗಾಗಗಿಷಾಗ1ಗಿ! wa ಗಾರ ಇಗ್ಗ್ಪಡಾಗಿಗೌಸರಾಸರ್ಗ 
ಡಾ a wah | ತಗ ಇಣಿಕಿ: । a dia: ಕಾ 
RE | 


ಶಂಕಾ : "ಹೊರಗಿರುವ ದೇವದತ್ತನೇ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲೂ ಇದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 


ಪರಿಹಾರ : ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರೋ? ಅಥವಾ ಅವನೇ ಇವನೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರೋ? ಸಾದೃಶ್ಯಪ್ರತೀತಿಯಿಂದ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗೋ, ಗವಯವಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯಜ್ಞಾನವಿರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅವೆರಡೂ 
ಒಂದಲ್ಲ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಭೇದವು ತೋರುತ್ತಿದೆ (ಎಡಗೈ ಬಲಗೈಯಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ). 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ "ಅವನೇ ಇವನೆಂದು' ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 


R— eared whl Teg ತಗಡು FATA ಇತ 
<e । zack fff ಇ | 

Rs ಇ ಇಇಗಗಗಾಗಿಸತ ಈ ATA । ಪಾಗಗಗಾಗಿಡತ 7 
a gad aa ಇಸಿ! । 3೫೫7 ಇಕ್ಕೆ ತಗರ 
aranfaenfoada gaarenkefa wae: । aad afd 
wafer SNE TATA, । ಸತ AAA | 
aaefaaa ಸವರಿ gar 7 gerard: | 
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sam aA dA aa grad ಇತ grade 7 
gaa ಕಿ | ಇತ ಇ gears AAR | 


ಶಂಕಾ : ಮಾಯಾಮಯಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷಾನವಿಲ್ಲದಿದರೂ ಸೃಷಿಯು 
೧೧ © ೧ ಎ ಲ'ಟ 


ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಲ್ಲಾ? 


ಪರಿಹಾರ : ಮಾಯಾಮಯಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಕೂಡ ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವಾಗಲೇ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಎಂದರೆ, ನಿಜವಾದ ಪುಷ್ಪ- 
ವನ್ನೋ, ಫಲವನ್ನೋ, ಪಕ್ಷಿಯನ್ನೋ ನೋಡದಿದ್ದ ಪುರುಷನಿಗೆ "ಮಾಯೆ- 
ಯಿಂದ ಇಂಥಾ ಪುಷ್ಪ ಫಲ, ಪಕ್ಷಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದೇನೆ' ಎಂದು ಮಾಯಾವಿಯು 
ತೋರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆ ಮಾಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು ಕೇವಲ 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ದ್ರವ್ಯತ್ನಾದಿಸಾದೃಶ್ಯ ಯುಕ್ತವಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಈ ಮಾಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ, 

ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ : "ವಿಶ್ವವು ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ' ಎನ್ನುವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು. ವಿಶ್ವವು 
ಈಶ್ವರಮಾಯಾ ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನಿಂದ ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ; 
ಯಾವುದು ಯಾರ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವೋ ಅದು ಅವರಿಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ; 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಂದ್ರಜಾಲನಿರ್ಮಿತವಾದ ವಸ್ತುವು ಮಾಯಾವಿಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಅಥವಾ, ಈ ಜಗತ್ತು ಮಾಯಾಮಯವಲ್ಲ 
ಮಾಯಾವಿಯೆಂದು ಅಭಿಮತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಬಹುದು. ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತ- 
ವಲ್ಲ; ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ದೃಶ್ಯಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ. ಯಾವುದು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾಪರೋಪಿ- 
ಯಿಂದ ದೃಷ್ಟೋ ಅದು ಆರೋಪಿತವಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ 
ಸ್ವಂಭವೆಂಬ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಪರೋಕ್ಸವುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಂದ ಕಾಣಲಡತಕ್ಕ 
ಕುಂಭವು ಅಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿಲ್ಲವೋ' ಅದರಂತೆ. ಅಥವಾ, ಯಾವುದು 
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ಆರೋಪಿತವೋ ಅದು ಅಧಿಷ್ಠಾನಾಪ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡು- 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವೂ ಶುಕ್ತಿಯ 
ಅಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಪುರುಷನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡತಕ್ಕ ಕುಂಭವೂ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಆರೋಪಿತವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ. ಅಥವಾ, ಯಾವುದು ಆರೋಪಿತವೋ 
ಅದು ಅಧಿಷ್ಠಾನಾಪ ರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಿಂದ ಕಾಣಲ್ಬಡುವುದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವು ಶುಕ್ತಿಯ ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನವುಳ್ಗ 
ಪುರುಷನಿಂದ ಕಾಣಲಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದರಂತೆ. 


ದುಃಖಾದಿಗಳು ವಸ್ತುತಃ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಅವು ಅವಿದ್ಯಾಮಯ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ ಅವನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ನಿರಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಈಶ್ವರನು "ಜೀವನು 
ದುಃಖಿ' ಎಂಬುದನ್ನು ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದುಃಖವು 
ಕಲ್ಪಿತವಲ್ಲ. 


gg ada 71 ಗಿಗಾ ಶಿ: | ಭಾಗೇ FT 
Ramen wd 7೪ wa ATA Fee: ಕಷ 
AR ಯೂ FRAY: | 

ಈ ಇ gam Aafia ಕಗ AAA । sua 

ಇ Td | 

RASTA: ARENA ೫೫ । erat 
ಇಸ್ಟ | de ror foferafatofrransfea 7 ೫1 | 37೪ ತರ 
ಸತಾ] | fara ತ್ರ ಚಾ: Ais ಕತ! CAAT | 

''ಿಸಗಿಗರರಾಗಗಸಾಗಗಿಗು ಕಗ ಸಸ । ಗಗಗಗಾಗಾಗಿಗ11- 
RAAT ATTA TATOTATAA ತಾರಾಗಣ, | 
a staafafirmg AAT: 354 RANA AAA ಇ 
Ua Feary eT MFHT, | 


wad | sera aaa: ಗಡಗಿ FRAN | 


«as feats ಕಗ! wd । af ತ್ರಸರ್ಗಿಗಿ wft- 
ed adda | ಸಗಗಿಗೌಡಿ som qf: ಸಾಕ | 


am ಇ ಸ segnkcamakthid ಕಾಲೆ wa agofia- 
A: | 


ಸತ್ಯೋಪಾಧಿಕಲ್ಲಿತಭೇದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು 


ಕೆಲವರು ಬಹುಜೀವವಾದಿಗಳು "ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ 
ಅನೇಕ ಜೀವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ' ಎನ್ನುವರು. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಹಾಗೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಜೀವರ ಭೇದವು ಸತ್ಯವಾದರೂ, ಅದು ಔಪಾಧಿಕ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಸಾರಿ ಎಂದು ಅವರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ- 
ವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಅನಾದಿ ಅನಂತವಾದ ಜಗತ್ತು ಈಗಿರುವಂತೆಯೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸಂಸಾರಿ- 
ಗಳೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ'ಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಿತ್ವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಶುದ್ಧ, ಜೀವರು ಬದ್ಧರು 
ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಶುದ್ಧನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, 
"ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧ' ಎಂದು ಹೇಳಿ- 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವೂ ಸಹ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವವನಿಗೆ, ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದರೆ, ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು 
ಬರುತದೆ. 


ಶಂಕಾ : ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿಗಳೂ, ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಸಹ 
ಅನಾದಿಯೇ ಆಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 


ಪರಿಹಾರ : ಆ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತನಿಮಿತ್ತಿಭಾವವು ಇದೆಯೋ? 
ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದರೆ, ಮೊದಲನೆಯ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ 
ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧವು ಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು 
ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ನಿಮಿತ್ತನಿಮಿತ್ತಿಭಾವವು ಇದೆಯೋ? ಇಲ್ಲವೋ? ಇದೆ ಎಂಬ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ? ಒಂದೊಕ್ಕೊಂದು 
ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಒದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತನಿಮಿತ್ತಿಭಾವವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಶುದ್ಧನಲ್ಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶಂಕಾ : ಪರಂಪರೆಯು ಬಂದರೂ (ಬೀಜವೃಕ್ಷದಂತೆ) ಸಿದ್ಧವಿಷಯ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ನಿಮಿತ್ತನಿಮಿತ್ತಿಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಅನಂತೋಪಾಧಿಗಳು ಇವೆಯೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅದು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ. 


ಶಂಕಾ : "ಯಾವ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಜೀವಭೇದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ- 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೇ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅದೇ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅನವಸ್ಥಾ ಬರದಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯವು 
ಲು ಧು ೦ 
ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಶಂಕಾ : "ಆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಅದೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ'ವೆಂದರೆ ಆಗ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ನಾವು ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಪ್ತಿಗೆ ಅಡ್ಡಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ- 
ರಿಂದ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ನಿಮಿತ್ತನಿಮಿತ್ತಿಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ, ತನಗೆ 
ತಾನೇ ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು ಆಗುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯದೋಷವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ನಿಮಿತ್ತನಿಮಿತ್ತಿಭಾವವನ್ನು ಒಪದಿದ್ದರೆ, ಶುದ್ಧನಿಗೆ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. 


ದೋಹಾಂತರ : ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಅದೇ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅದೇ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, 
"ಒಂದೇ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಆಧಾರದಲ್ಲೂ ಪ್ರವೇಶವಿದೆ, 
ಆಧೇಯತ್ನವೂ ಇದೆ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ತನಗೆ ತಾನೇ 
ಆಧಾರ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ತಾನೇ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಹೇಗೋ, ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದ ಅಪೇಕ್ಟೆಯು 
ಇದೆ ಎಂದರೆ ಹೇಗೋ, ಅದರಂತೆ ತನಗೇ ಆಧಾರತ್ವ-ಆಧೇಯತ್ನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆತ್ಮಾಶ್ರಯವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವು- 
ದಾದರೆ, ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಏಕೆ ಹೊರಬಾರದು? 

ಶಂಕಾ : ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಕೇವಲ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಕುಂಡಲಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ಕುಂಡಲವಿರಲಿ 
ಎಂದಾದೀತು. ಅದರಂತೆ ರೂಪವಿಶಿಷ್ಟವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ರೂಪದ ವೃತ್ತಿಯು ಆಗ- 
ಬೇಕಾದೀತು (ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲವಿದೆ, ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ರೂಪವಿದೆ). 

ಆದ್ದರಿಂದ, ಶುದ್ಧನಿಗೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿ ಬಂದು, 
ಬದ್ಧಮುಕ್ತಾದಿವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಲ್ಲದಂತಾಗಿ, ಬಹುಜೀವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೇ 
ಆಗುತದೆ. 


wa 7 seo af shame san । ಡೌ ತ್ವ ಸೌಕಾಸಾಹ- 
uaa Ta | ಕಷಗಗಿ gerard 
RET | 

fra af saga sense ಹಾಗ ARAN, 
MNRAS TRA | 

2 ಶಾಸ ಡಗಗೌರಾಾರ್ಗಗೌತು deed ಕಗಗ! saat 
MARTA Ed । ಕಗ್ಗಗಳ AAG 7೮೫: 
fed TAR | 

see ಹಗಾಗಗಿಗಾಕ1 eeanfamenegh: wd | 
<RaTRReeaAAf ಕಾಗ: ೫೫7 ಇತ । sR 
franafifafs: ಕೌ ಸಾತ್‌ ಇ | 

ನ amgrarfaarntd har: fh a ಮಾಕ್ಸ ತಾಸ | ಶ್ತ 
geri reer । ಇೌಷಗಪಾಗಿನಾಗಳರ್ಗಿಸ- 
ಬಾಯೂ 

ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಕೃತಭೇದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು 


ಕೆಲವರು "ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ ಭೇದವು ಕಲ್ಪಿತ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 
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ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿ ಅಥವಾ ಕಲಿತೋಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿಸಬೇಕಾದರೆ, 
ಮೊದಲು ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ 
ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ, 
ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ- 


ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಶಂಕಾ : 'ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಜ್ಞಾನಾಶ್ರಯ' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆಗ ಈ ದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ 

ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧವಾಗಲು 
ಸ್ವರೂಪಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ನಿಮಿತ್ತವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, “ಅಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಪ- 
ವಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮುಕ್ತನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನದ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ : 

ಇದರಿಂದ, "ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಜೀವನಿಗೂ ಅಜ್ಞಾನವಲ್ಲ 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನ' ಎಂಬ ಪಕ್ಷವೂ 
ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಚೈತನ್ಯಸ್ಥರೂಪಮಾತ್ರವು ಶುದ್ಧವೋ? ಅಥವಾ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದೋ? ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಕ್ನೂ ಮೇಲೆ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. 

ಇ ರಿ ಯ್ದ ೧ಎ 

ದೋಷಾಂತರ : ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, "ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಅಜ್ಞಾನ' ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆಗ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಆನಂದಾದಿಗಳು ಸತ್ಯ- 
ವೆಂದು ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದರೆ, 
ಸತ್ಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಸತ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸದ್ವಿತೀಯನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಅದ್ವಿಕೀಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಅಪಸಿದ್ದಾಂತವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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ದೋಷಾಂತರ : ಅಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, "ಜ್ಞಾನಾದಿಗಳು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ' ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಮುಕ್ತನೂ 
ಅಜ್ಞಾನಿಯಾದಾನು! 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ, ಜೀವನ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕಾರಣಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ 
ಅದೂ ಈ ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಮವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. 


ಚಕ್ರಕಾಶ್ರಯ : ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಯು ಅಜ್ಞಾನಕಲ್ಪಿತ. ಮಿಥ್ಯೋಪಾಧಿಯು ಸಿದ್ದಿಸಿದರೆ 
ಜೀವಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಉಪಾಧಿಕಲಿತನು. ಜೀವಸಿದ್ಧಿ- 
ಯಾದರೆ ಜೀವಾಶ್ರಯವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಶುದ್ದಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಚಕ್ರಕಾಶ್ರಯವನ್ನಾಗಲೀ 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಶಂಕಾ : ಬೀಜಾಂಕುರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬೀಜಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಂಕುರಕಾರಣ, ಆ 
ಅಂಕುರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬೀಜಕಾರಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಕುರಕಾರಣ 
ಎಂದು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಏಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು? 


ಪರಿಹಾರ : ಬೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬೀಜಗಳು, ಅನೇಕ 
ಅಂಕುರಗಳು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಆದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜೀವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಅಜ್ಞಾನ ಕಾರಣ, ಆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜೀವಕಾರಣ - ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲ ಜೀವಾದಿಗಳು ಒಂದೊಂದೇ 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಅಥವಾ ಚಕ್ರಕಾಶ್ರಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಪ್ರಬಲಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಂಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಂಡಂಥ ಭೇದಕ್ಕೆ 


ಬಾಧಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸತ್ಯ' ಎಂದು ತತ್ತ್ವವಾದಿ- 
ಗಳು ಸೇಳಿದಾಗ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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ಆಕ್ಷೇಪ : ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಮರವು ಎತ್ತರವಿದ್ದರೂ, ಅದು ಗಿಡ್ಡಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ "ದೂರದಿಂದ ಹಾಗೆ 
ಕಾಣುವುದರಿಂದ ಅದು ಗಿಡ್ಡಾಗಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದ ಬಾಧೆಯು 
ಕಂಡಿದೆಯಲ್ಲಾ ? 


ಸಮಾಧಾನ : ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವೃಕ್ಷವು ಗಿಡ್ಡಾಗಿ ಕಂಡರೆ, ಅಥವಾ 
ಚಂದ್ರನು ಗೇಣಿನಷ್ಟು ಕಂಡರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅಪಟು (ಅಸಮರ್ಥ) ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ, ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಅದು ಎತ್ತರ, ವಿಶಾಲ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ರೇಖೋಪರೇಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸದೇ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. “ಪರಿಮಾಣಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇರುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸಾಕ್ಷಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಗಿಡ್ಡಾಗಿ ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ದೂರಸ್ಸ್ಥತ್ನವೆಂಬ ದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಮಂದಗ್ರಾಹಿ- 
ಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಪರಿಣಾಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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"ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಈ ಮಂದಗ್ರಾಹಿತ್ವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಅನ್ವಯ ವ್ಯತಿರೇಕದ ಅನುಗ್ರಹವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಮಂದಗ್ರಾಹಿತ್ಹವನ್ನೂ ಪರಿಮಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, "ವೃಕ್ಷವು ಗಿಡ್ಡಾಗಿ ಇದೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಯಃ ಬಾಧಿ 
ತವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ನಂತರ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗತಕ್ಕ ಅನುಮಾನ, 
ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವು ಸಿಕ್ಕಿದಂತಾಗಿ "ವೃಕ್ಷವು ಎತ್ತರವಾಗಿದೆ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬಾಧಕವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅನುಮಾನಾಗಮಗಳಿಂದ ಬಾಧ್ಯ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವ ತಿಗಾ ಈಗಾಗ AOA | ತಿಗಾ ಇಹ; 
waft ಕಾಸಾ! ಕಾಸಾಗೇತೆ A | RANA ಕಷ7- 


UA | ೫21 ANAT RAYAT ಇ | 


ATA agama 382 `ತ್ಷಗಿಗಿ We | aT  ಕ್ನ- 
RANA | RUTTER: । ಇಕಳಗೆ- 
weafafeffd we a gare ಇರಾಗಾಗಾಗಗಿಗ: 
am | seg ಇ fron wha Aeafefa wa gaat cafe 
FAA 1 Ia ed ಜು ಬಟು 
ಸು ಯಂ Ree ಸಯಡ 
afregaafafe aq Ad wefan yen ಕಾಡಕಾಗ್ತ- 
armaft afoaq । aaeeaceae gaffes we ತಾಗಿ 
mfronfteeeae fh ಇ wa ada ern 
ffm Auda: ಇಣಾಣಾಗ- 
ಣಜ ಇ ಶತಕ! | 

ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದದ್ದಕ್ಕೂ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಧೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, "ಆತ್ಮನು ಮಿಥ್ಯಾ, ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಪಂಚದಂತೆ' 


ವಾಗ್ವಜ್ರ 557 
NNN NNN NN NNN NNN ಅ ಣಂ 8? 
ಎಂದೂ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. "ವಸ್ತುವಾದರೂ ಆತ್ಮನು 
ಮಿಥ್ಯ ಯಾಗಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಯದ್ಯಪಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು "ಎಲ್ಲಾ ಮಿಥ್ಯೆ'ಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಆದರೂ, 
ಪರನ್ಯಾಯದಂತೆ ಪರಕೀಯನ ಮೇಲೆ ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ, 
"ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ- 
ದಿಂದ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಶಂಕಾ: ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಸ್ತುತ್ವವು ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮನ ವ್ಯವಹಾರವೇ ಮಾಡಲಾಗದ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಶಂಕಾ : ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಧರ್ಮವು ಇರುವುದರಿಂದ ವ್ಯವಹಾರವು 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವಾದ ಧರ್ಮವು ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಸಿದ್ದಿಯು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ದೃಶ್ಯತ್ವಾದಿಗಳೂ ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ದೃಶ್ಯತ್ವಾನುಮಾನದಲ್ಲೂ ಅಸಿದ್ದಿಯು ಬಂದೀತು. 

ಶಂಕಾ : ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ. (ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ). 

ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಾದರೆ ದೃಶ್ಯ ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂಬುದೂ ಏಕೆ 
ವಿರುದ್ದವಲ್ಲ? 

೦ ೧೧ 

ಶಂಕಾ : ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯತ್ವ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡು 
ಬಂದಿವೆ. 

ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಾದರೆ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುತ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ಟಗಳೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಡು ಬಂದಿವೆ. 

ಶಂಕಾ : ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ವಸ್ತುತ್ವವು ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ, 
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ಪರಿಹಾರ : ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ದೃಶ್ಯತ್ವವೂ ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 
ಶಂಕಾ : ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯ ದೃಶ್ಯತ್ವವು ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ ಇದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : ಯಾವುದೋ ಒಂದು ರೀತಿಯ ವಸ್ತುತ್ನವೂ ಶುಕ್ತಿರಜತದಲ್ಲಿ 
ಇದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಏಕೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ? 

ಶಂಕಾ : "ತತ್‌ ಸತ್ಯಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮಮಿಥ್ಯ ತ್ವಾನುಮಾನವು 
ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 

ಪರಿಹಾರ : "ವಿಶ್ವಂ ಸತ್ಯಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾತ್ತಸಾಧಕ 
ದೃಶ್ಯತ್ವಾನುಮಾನವೂ ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 

ಶಂಕಾ : "ತತ್‌ ಸತ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಸತ್ಯತ್ವ 
ಪರವಾದದ್ದು. 

ಪರಿಹಾರ : “ತತ್‌ ಸತ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯತ್ವ 
ಪರವಾದದ್ದು ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 

ಶಂಕಾ : ಆತ್ಮನು ಮಿಥ್ಯೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿ 
ಷ್ಠಾನವು ಯಾವುದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಯು ಬರುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ "ಜಗದಾರೋಪಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾದ ಆತ್ಮನು ಸತ್ಯ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ಪರಿಹಾರ : ಎಲ್ಲಾ ಭ್ರಮಗಳೂ ನಿರಧಿಷ್ಠಾನ ಎಂದು ಶೂನ್ಯವಾದಿಯು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಏಕೆ ಆಗಬಾರದು? 

ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಆತ್ಮನ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 


ಔಪಾಧಿಕಭೇದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ 


"ಔಪಾಧಿಕಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಬದ್ಧ-ಮುಕ್ತವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕೂಡುವು- 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಸುಖ-ದುಃಖ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥ ಹೊರಟಿದೆ. 


w ge gdh 77 ಸ ಇತ ಫೌ | 7೫7 ಸಾಗಿಸಿ gage 
ಇತ 7೫ garda ಸಷ ಕೌ ಇ ANA 7 ಹಗ್ಗ | ೫ 


ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತನ 
ಶರೀರ, ಅಂತಃಕರಣಾದಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ದೇವದತ್ತನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ದೇವದತ್ತನೇ ಸುಖೀ, ದುಃಖೀ; ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಅಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ. ಅದರಂತೆ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸುಖಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿದರೆ 
ಯಜ್ಞದತ್ತನೇ ಸುಖಾದಿಗಳುಳ್ಳವನು ದೇವದತ್ತನಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕೂಡ 
ಭೋಕ್ರಗಳ ಭೇದವು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋದೀತು! 

ಶಂಕಾ : ಈ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವೇ ಆಪಾದಕವಾಗಿದೆ; ಆಪಾದ್ಯವೂ 
ಅಭೇದವೇ ಆಗಿದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ? 


ಪರಿಹಾರ : ಆಪಾದ್ಯಾಪಾದಕಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿಲ್ಲ ಸ್ವರೂಪಾಭೇದವು 
ಆಪಾದಕ, ಭೋಕೃಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಾದೀತು ಎಂಬುದು ಆಪಾದ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ 
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ಮತ್ತೊಂದು ಆಪಾದನೆ : ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ 
ಶರೀರಗತವಾದ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದೀತು! 


ಪ್ರಸಂಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ : ಈ ಪ್ರಸಂಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೀಗಿದೆ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ದೇವದತ್ತ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನು ಯಜ್ಞದತ್ತ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ 
ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೆ, ಯಜ್ಞದತ್ತ ಶರೀರಗತಸುಖಾದಿಗಳ ಅನು- 
ಸಂಧಾನ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವವನು ಆಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಯಜ್ಞದತ್ತ- 
ಶರೀರಗತಸುಖಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವುಳ್ಳವನೇ ಆಗುತ್ತಿದ್ದನು; ಯಜ್ಞದತ್ತ- 
ಶರೀರಗತ ಜೀವನಂತೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಸಂಧಾನವು ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
"ದೇವದತ್ತಶರೀರಗತಜೀವನು ಯಜ್ಞದತ್ತಶರೀರಗತ ಜೀವನಿಂದ ಭಿನ್ನ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದರಿಂದ ಭೇದಕ್ಕೆ ಸುಖಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನ, ಅನನು- 
ಸಂಧಾನರೂಪವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಸುಖಾದಿ ಅನುಸಂಧಾನವಿದ್ದರೆ ಅಭೇದ, ಅನುಸಂಧಾನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭೇದ 
ಎಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಸ್ವಾ aa genes a ತ್ರಗ: । ಇಣತ- 
wash ಸ gf: । Aaa AEH | 
eeafafrarorfoerate ಗಣ ಕ ಕಸ ಪ್ರಗ್ಗಿಗಿಗಿ ಇಸ 
gr <r Naggread । ಗಜ siNafard- 
AEA, | 


ಮತ್ತೊಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗ 


ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಅನೇಕ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನೇಕ ಭಾವವು 
ಬಂದಿದೆ; ವಸ್ತುತಃ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಐಕ್ಯ ಎಂಬುವ ಮತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವಿದೆ. "ಅನೇಕ ಜೀವರಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ' 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಹೇಗೆ ದೇವದತ್ತನ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಒಂದು ಬೆರಳೋ 


LN I ಪ ಸುಸಂಯೂತರೂ ಯ ನ 
ಮೊದಲಾದದ್ದು ಹೋದರೂ ಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಒಂದು ಉಪಾಧಿ 
ಯು ಹೋದರೂ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಅನಂತ 
ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ದೇವದತ್ತನೆಂಬ ಒಂದು ಉಪಾಧಿಯು 
ಹೋದರೂ ಯಜ್ಞದತ್ತಾದಿ ಅನಂತ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇರುವಾಗ ಮುಕ್ತಿಯು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಅವರವರ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಅವರವರಿಗೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಅದು ಹೋದರೆ ಅವರವರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಭೇದವೂ ಉಪಾಧಿಭೇದಪ್ರಯುಕ್ತವಾದದ್ದು. ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದವು ಕರ್ಮಭೇದಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಬ ಓಮ ಯು ಟಮ್ಮಿ ಓಟು ಜಂ ಯ | 
aie ಇತರರ ಕಾಸ NT ಇ ಸಗಳ TA 1 
au: | ತ್ಞತತಾರಾಗರರಾಾಗಗಿಗಶ್ತಾ A ಗಾಗಿ 1 


ಇಸ್ಟ ANU ಸಾಸ ತಾಸ | ಗ ಇಷ ಕಾಸ 1: 
ead ಇಗನಇಗಗಷಗ್ನ । ಕಾಗ ween 
ಡಾಗಗಿನಾತ್ತಗಗಗಳಷ್ನ । ತಾ77। | ತಗತಗಗಿಗಿಸಾ1ಸರಾತಾ7ಂಷಾಗ- 
ಇರತಡಿಸಾ । dg dea ea | 
Ra freuen Ae RA । Tapa ಇ 
Aaa yagi gad । 371 ATA ARAN ತಿರ್ಗೌಷಷ 
aed ಮಾ ಚೂ a ೬. | | 
wife area RA Nghe । 

FN ga HATE FA | 
ದೋಷಾಂತರ 

ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಉಪಾಧಿಯು ಆತ್ಮನ ಒಂದು 
ಭಾಗವನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅಥವಾ ಸಮಗ್ರ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆವರಿಸು- 
ತ್ರದೆಯೋ ಕೇಳೋಣ (ಎರಡಕ್ಕೂ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ). 
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ಏಕದೇಶವನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸಾವಯವ- 
ನಾದಾನು! ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ತವೂ ಬಂದೀತು! ಏಕೆಂದರೆ, ಆ 
ವಾದಿಗಳು "ವಿನಾಶಿತ್ಹವು ಕೃತಕತ್ವ ಸಾವಯವತ್ನಾದಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದದ್ದು' 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಶಂಕಾ : ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವಾದ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಅವಯವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪಟ (ಬಟ್ಟೆ) ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವಾದ ತಂತು 
(ಎಳೆ)ಗಳು ಅವಯವಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಸಾವಯವ ಎಂದರೆ ಉಪಾ- 
ದಾನವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ ಪದಾರ್ಥವು ಅನಿತ್ಯವೆಂದು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಆ ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಏಕದೇಶವನ್ನೂ ನಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ತಂತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಗೇಣು 
ಮೊದಲಾದ ಪಟದ ಭಾಗಗಳೂ ಸಹ ಕಂಡಿವೆ. ಈ ಏಕದೇಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಸಂಯೋಗವು ಪ್ರದೇಶವೃತ್ತಿ ಎಂಬುವುದು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಏಕದೇಶರೂಪವಾದ ಅವಯವಗಳು ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ನಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ತದ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ “ಆ ವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ' ಎಂದಿದ್ದೇವೆ. 


"ಸರ್ವಾತ್ಮನನ್ನೂ ಉಪಾಧಿಯು ಆವರಿಸುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯು ಭೇದಕವೆಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಸಮಗ್ರಪಟವು 
ಮಹಾರಜ ಎಂಬ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣದಿಂದ ಲೇಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆ, ಅಂಚು-ಸೆರಗು ಎಂಬ 
ಭೇದಬುದ್ದಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ 


"ಉಪಾಧಿ ಸಂಬಂಧವು ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ಏಕದೇಶವೂ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಆದದ್ದು' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ 
ಏಕದೇಶವನ್ನೂ ಆ ಏಕದೇಶಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗು- 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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— ಸತ್ತ ಇ ಪಾಕ್ರಸಾರಸ್ತಗಗೌಷ್ದಾಗ] ೫೮ ಷರಾ ಕಾಸ! | 
ಕಹಾಸಸ್ತಗಳೌಿತಗ1 areftegead | Raq | 7 ಗ್ಗ are 
A: ಈಸಾ! । fog ceeded aan ಗೌಗ್ಗಿಗಾರ 
eaegeomafd | nga ಕೆಗ್ಗಿಗಾಗಿಗೌ wast ced 
mg Roma engi maa । 7 ಈಷಾಗಾರ್ನಗಗಾಗಿತ 
Reacaa ಗೌಷಗ್ಗಾತ ce seerudfien 1 ಈ am 
yg 11 


ಶಂಕಾ : "ಉಪಾಧಿಯು ಭೇದವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಹೀಗೆ ಶಂಕಾ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ದಂಡಕುಂಡಲಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ದೇವದತ್ತನ ಭೇದವು ಕಂಡಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಕೃತ ಭೇದವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? 


ಪರಿಹಾರ : ದಂಡಾದಿಗಳಿಂದ ದೇವದತ್ತನಿಗೆ ಭೇದವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ದಂಡಾದಿವಿಶೇಷಣದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ದೇವದತ್ತನು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ರೂಪವಾದ ದ್ರವ್ಯಾಂತರವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವರು 
ವಿಶಿಷ್ಟತ್ಚವೆಂದರೆ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ (ಭೇದ) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ದಂಡಾದಿಗಳು ಮೊದಲೇ ಇದ್ದ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಾಗಿ 
ಹೊಸದಾಗಿ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಸ್ಥಾಂತರವನ್ನು 
ತಂದುಕೊಡುವುದನ್ನೆ € ಇಲ್ಲಿ ಭೇದಕವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆ ರೀತಿಯ ಭೇದಕತ್ನವು 
ಬದ್ಧಮುಕ್ತಾದಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, 
ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಾರಣವಾಗುವುದನ್ನೇ ಭೇದಕವೆಂದಿದ್ದೇವೆ. ಅಂಥಾ 
ಭೇದಕತ್ವವು ದಂಡಾದಿ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, 


ಬ ಸಾಯು ಬು sehen ಇ 
ಇಗ! Nara | saad ಇ GR । Cae: 


<raamfiRoeddafieAacageca | ತಳಗಿಗಳ್ಕೆ Napra- 
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a agama ಇಸ! | 2೫1: ಇತ್ತಾಗ ಇ ಸತತ: TON 
ASAT | ಸ ಇ dear Rae: । gE, | 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ವರವ್ಯವಸ್ಥಾಭಾವ 

"ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮಾಯಾವಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿ ಈಶ್ವರಭಾವವನ್ನೂ, ಅವಿದ್ಯಾವಚ್ಛಿನ್ನ- 
ನಾಗಿ ಜೀವಭಾವವನ್ನೂ ತಾಳುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ತ್ರಿಸ್ಕಂಧಚೈತನ್ಯವಾದಿಗಳ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ-ಈಶ್ಚರ-ಜೀವ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಎಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ದೇಶದಿಂದ ಹಾಗೂ ಕಾಲದಿಂದ 
ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಉಪಾಧಿಭೇದವು ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 
"ಉಪಾಧಿಯು ಭೇದವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ, 
ಉಪಾಧಿಯು ಉಪಹಿತ (ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧ) ವಸ್ತುವಿಗೆ ದೇಶಾವಚ್ಛೇದ- 
ದಿಂದಲೋ, ಕಾಲಾವಚ್ಛೇದದಿಂದಲೋ ಭೇದವನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವಸ್ತಕ್ಕೆ ಮಹಾರಜತವು ದೇಶಾವಚ್ಛೇದದಿಂದ ಅಂಚು-ಸೆರಗು 
ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಯೌವನಾದಿಗಳು ದೇಹಕ್ಕೆ 
ಕಾಲಾವಚ್ಛೇದದಿಂದ ಯುವಕದೇಹ, ವೃದ್ಧದೇಹ ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡೂ ರೀತಿಯ ಅವಚ್ಚೇದವನ್ನು ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮ-ಈಶ್ನರ ಇಬ್ಬರೂ ಸರ್ವಗತರಾದ್ದರಿಂದ 
ದೇಶತಃ, ಕಾಲತಃ ಪರಿಚ್ಛೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ನೇಶ್ನರರ ಸರ್ವಗತತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಸ್ವ-- fra ANA ಕ್ರಷ್‌ 77 AAR: । FRA ಜಾಗಾ ಕಶ್ಟ 
wearfe: Ale ಗಗಗಿ೫15ನ; ಇ ಇಷ 51 | ಇ ಇಷ ಸಕ್ತಾ! 
qe: ತಿರಾಜಗ್ಗಿ75೧೫] 31 । ತಿಗೌಕಾಜಿಕ್ನ 77೫ ೫೫ ಕಷ A 
Me: AA ಇ Nam aed Mash ಕಾ AA । ಸಾಸ- 
ಇನಾತಗಿಗೌ 7 ಕಸ FR | 


ಇಂ ER ATER RN OES 

ದೋಷಾಂತರ : ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು ವಿಶಿಷ್ಠನಿಗೋ? ಶುದ್ಧನಿಗೋ? 
ಶುದ್ಧನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ "ಸರ್ವದಾ ಸಂಸಾರವುಳ್ಳವನು' ಎಂದರ್ಥ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಇಂಥವನು ಹೇಗೆ ಶುದ್ಧನಾದಾನು? ವಿಶಿಷ್ಟನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ , ವಿಶಿಷ್ಟನು ಶುದ್ಧನಿಂದ ಬೇರೆಯೇ? ಅಥವಾ ಶುದ್ಧನೇ? ವಿಶಿಷ್ಟನು 
ಶುದ್ಧನೇ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವ್ಯಾಹತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿಶಿಷ್ಟನು ಶುದ್ಧನಿಂದ ಬೇರೆ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವನು ನಿತ್ಯನೋ? ಅನಿತ್ಯನೋ? 
ಅನಿತ್ಯನೆನ್ನುವ ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟನಿಗೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮೋಕ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ನಿತ್ಯನೆನ್ನುವ ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಭೇದವು ಸತ್ಯ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶಿಷ್ಟನು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಅವನು 
ಶುದ್ಧನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ್ದರಿಂದ. "ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಭೇದ, ಭೇದವು 
ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದದ್ದೇ ಹೊರತಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶುದ್ಧನಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇ್ವ- efignran fh wd sia: ಇತತ, ತತ 
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asad: ತರ. ಗಣಗಿ. । Wels a 
werden ಸತ್ತ | ತಿತರ! ೫2150 saad a gale | ೫; 
yas Fa a af Rearing 1 ಕೆಳಾಷಗಡಿನಾಸ- 
afar wage FA wa ಕಳಾ age 
ರಯ ಮಿಯ ಇಯ a ಓಟು FAA ಸ ಟೋ ಬೂ 
ಸಾಗಿಗಿತಸಜ15ಗಿ ಗಾತ: । ಕಳರಗಾರಾಗಗತಗೌಳಷನಸ್ನ | 

ದೋಷಾಂತರಗಳು : ಉಪಾಧಿಕೃತಭೇದವಾದದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ದೋಷ- 
ಗಳಿವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರೂ ಸರ್ವಗತರೋ? ಶರೀರದಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣ- 
ವುಳ್ಳವರೋ? ಅಥವಾ ಅಣುಗಳೋ? ಸರ್ವಗತ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧ್ಯವಚ್ಛಿನ್ನನು ಸರ್ವಗತನಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಸರ್ವಗತವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅವಚ್ಛೇದವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ ದೇಹದಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣ ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ. ಮಧ್ಯಮ ಪರಿಮಾಣವಿರುವ ವಸ್ತುವು 
ಸಾವಯವವಾದ್ದರಿಂದ ಅನಿತ್ಚವು ಬಂದೀತು! ಅಣುವೆಂಬ ಮೂರನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಶರೀರವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಶರೀರದಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣ ಅಥವಾ ಅಣು ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು 
ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯು ಮೂರ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾವುಳ್ಳ- 
ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯು ಹೋಗುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಉಪಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶನಾದ ಜೀವನೂ ಹೋಗುತ್ತಾನೋ? 
ಅಥವಾ ಉಪಾಧಿಯು ಮೊದಲು ಉಪಹಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ತಾನು ಹೋದ ಕಡೆ ಅಂಶಾಂತರವನ್ನು ಅವಚ್ಛೇದಮಾಡುತ್ತದೋ? 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯು ವಿಭಕ್ತವಾದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಸುಷಿರತ್ಸವೂ (ಖಾಲಿಜಾಗವು), ಸಂಯುಕ್ತಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದ್ವಿಗುಣತ್ವವೂ 
ಉಂಟಾದೀತು! ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಶಗಳಾದ ಜೀವಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ಪತ್ರಿನಾಶಗಳು ಬಂದಂತೆ ಆಗಿ ಕೃತಹಾನಿ, ಅಕೃತ ಅಭ್ಯಾಗಮ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಉಪಹಿತವಾದ ಅಂಶವು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಹ ಸಕಸ ಯು (ಉ 
ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಯಾರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೋ ಅವನನ್ನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಏಕೆ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರಿ? "ವ್ಯವಸ್ಥೆಸಿದ್ಧಿಗೋಸ್ಕರ ಭೇದದ ಅಂಗೀಕಾರ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, 
"ಅಭೇದದಿಂದ ಸಾಂಕರ್ಯವೂ ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು 
ಹೇಗೆ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು? ಭೇದದಿಂದ ತಡೆಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭೇದವು ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಭೇದದಿಂದ 
ತಡೆಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದವು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಉಂಟು ಮಾಡಲಾರದು. 
ಭೇದವು ಪ್ರಬಲ, ಅದು ಅಭೇದದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಡೆಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಆದ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? "ಈಶ್ವರನ 
ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ' ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಬಹುಮಾನವಿರುವ ವಾದಿಯು ಶುದ್ಧಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬಹುದಾಗಿದೆ. 
"ಶ್ರುತಿಯು ಶುದ್ಧಭೇದವನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ (ಏಕೆಂದರೆ ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು 
ಇವೆ)' ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ, ಹಿಂದೆಯೇ (ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಪರವಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡುವ ಮೂಲಕ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. ಇದರಿಂದ, 
ಭೇದಾಭೇದ ಎಂಬುದು ಭೇದ ಮತ್ತು ಅಭೇದಗಳಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷ ಎಂಬುದೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಭೇದ, ಅಭೇದ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಗಳೂ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಅನಂತದೋಷಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಕು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 


ಇ್ವ-- frjogafnfe: ಡು ಇರಕಿತತ್ಪಾಗರ7 77 ತಗಣ ಇ | 

ಈ wanfedtd । ಸರಗ! ಸತ್ತಾಗ ae AAA ಕಾಸಾಸ್‌ಗಿ 
ga: । ಕಳಿಸಿ gam: ae fh aed: ಸಾಗ A | 7೫: 
saamMarmd 1 dda meade । foie fh os 
srr 7೪೫7 3೫ ಸಕ । ತಿಗ ಸತ್ತರೆ ಗೌ aT 
Fei 7ಡಿ । ಸಗಗಿತಾ7: orem: roe ಸಾತಿ | a 
aff sar: ೫೫7 mere ಕೌ । goa ೫೫ ಶಕ! 


568 ವಾಗ್ವಜ್ರ 


eff 1 0ಈಸಗ್ಗಗಿಗಾ] ೫೫1 ee ಕರಿ । Fama: 
ಸಸ್ಮಸತಗೌಗ್ಗಸ7: ea fro ಕೌ । ಕಾ ಗರಗ TERA ಸ ತಾಗಿ! 
ಇಗ । aferdita । Read 
safer ಇತ್ತಗೇಗಿ ಜಾಗ: । ಕತ: add ಇಳಿ 
fan । ತಗ ಇಷ ಸ aa qari Mote: ಕಾಸ goat 
aaa ಇಂದಯ ಓಮು ಯು ಮ ಬೂ 
aaa FRSA ಕೆ a ಕ್ವ ಹರಗಿ FRAT | ತತ! ಸ 
ಕಗ ಕರ್ಯಾಕಗಿ: । ಕಗ ಇಗಗೆಕಗ೫ಾಗೆಕಗು 5 ಕಣ 
yaaa | ಕ್ಲ as ಕಗಗ । ಸಾಸರ್ಗಿಾಗಾಕಾಣ: | 
sesame । NAAR ಸಕತ: ೫೫1 
Wage | 


ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


"ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಟೈಕ್ಯ'ವೆಂದು ಮಾಯಾ- 
ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ದಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ? 
ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ; ಅಥವಾ ಆಗಮದಿಂದಲೇ? ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಗಳೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, "ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಅನುಮಾನವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ವೇದಗಳೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥನೋ ಅಥವಾ ಪದಾರ್ಥನೋ? ಬ್ರಹ್ಮನು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಂಸರ್ಗಭೇದರೂಪನಲ್ಲ; 
ಸಂಸರ್ಗ ಭೇದಗಳೇ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿರತಕ್ಕವು. ಪದಾರ್ಥವೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವಚನವೃತ್ತಿಯೇ? ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೇ? ಅಥವಾ 
ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯೇ? ವಚನವೃತ್ತಿಯಲ್ಲೂ ವಾಚಕಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಗತಿಗಳಿವೆ. 
ಜಾತಿಶಬ್ದಗಳು, ಗುಣಶಬ್ದಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶಬ್ದಗಳು ಮತ್ತು ದ್ರವ್ಯಶಬ್ದಗಳು 
ಎಂದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಜಾತಿನಿಮಿತ್ತಶಬ್ದಗಳು "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಎಂಬಂತೆ. 


ಹ SN. 
ಗುಣನಿಮಿತ್ತಶಬ್ದಗಳು "ಶುಕ್ಲ, ದಂಡೀ' ಎಂಬಂತೆ. ಕ್ರಿಯಾನಿಮಿತ್ತಶಬ್ದಗಳು 
"ಪಾಚಕ (ಅಡುಗೆ ಮಾಡುವವನು)' ಎಂಬಂತೆ. ದ್ರವ್ಯಶಬ್ದಗಳು ಯದೃಚ್ಛಾ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ (ಹೆಸರಿಡುವವರ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಬಂದಂಥ) "ಡಿತ್ನ' ಎಂಬಂತೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಾತಿ, ಗುಣ, ಕ್ರಿಯಾರಹಿತನೆಂದು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 
ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳು ಸಾಂಕೇತಿಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪ್ರಕಾರವೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅವಾಚ್ಯನೆಂದಾ- 
ಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಪದಗಳಿಗೆ ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯೂ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಗೌಣೀವೃತ್ತಿಯು ಗುಣಯೋಗದಿಂದ ಬರತಕ್ಕದ್ದು, 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಗುಣಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಸರ್ವಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಅವಾಚ್ಯನಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಾ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ತೀರಾದಿಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದೇ ಗಂಗಾದಿಪದದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಲ್ಲವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಯತ್ವವು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯತ್ಚವೂ ಇಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂಬುದೂ 
ಮತ್ತೂ ದೂರವಾಯಿತು. ವಸ್ತುಸಿದ್ದಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಮಾಣಾಧೀನ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞೇಯತ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ "ಅವನು ಜಡ' ಎಂದಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಪರಕೀಯನು “ಯಾವುದು ಜ್ಞೇಯವೋ ಅದು ಜಡ' ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. 

ಸ್ಹ <a ಲ ಕ 
mace | andar ಇಗ R 
sera ey | RA A A ue | ಇಇ AoW 
eee  ಸಗಿಗಗಗತಾಗಿಷ. ಮಾಗಗಿಗೌಜಷ;: | ೫೪ 7೫ 
NAR: | ತಿಗ! ಸಸರಾಸಾಣಾರ್ಣಗಃ ಗಡ ATA: । ತಗ 
w a geal | Seam raf । ತ್ತ: 
agers eye Rerate | 

"ಬ್ರಹ್ಮನು ಅವಾಚ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷ ತಸ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡಬೇಕಾದರೆ, 


GL 
ಅದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಯತ್ವದ ಉಪಯೋಗವೇನೂ ಇಲ್ಲ ವಾಚ್ಯರ್ಥದ ಸಂಬಂಧ- 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದದ್ದು. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶನಾದ್ದರಿಂದ ಆ ರೀತಿಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದೆ. 
"ಲಕ್ಷ $ವಾದದ್ದೆಲ್ಲಾ ವಾಚ್ಯವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಕಾಣದೇ ಇರುವ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಿರಬೇಕು. ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ವ್ಯಭಿಚಾರ ಆದರ್ಶನಮಾತ್ರದಿಂದ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದಾದರೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಶಂಕಿಸಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯತ್ಸವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಗಮ್ಯತ್ವಾಭಾವವು ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಮ್ಯ- 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, "ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶೂನ್ಯತ್ನ' 
ಎಂದು ಹೇಳಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಾ ಕೂಡುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧ- 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತುತಃ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿದ್ದರೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಹಪ್ರಕಾಶತಯಾ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಸ್ವ-- ಔೌನೌಸ ued । fh ಹ aA ತರ- 
HAAR । 77: । AAA ಗ ಕರರಗಳಿರಗಗ್ನ | 
ha voor Naa ೫ನಗಸಾಗೌಷಗಿ- 
gr RTARTA । sea ಇಇಗಾಗರಿಗಗಗಿ 
ಇಸಷಗಗಿಗರಾತಗಗಿ 1 

ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಖಂಡನೆ 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತಯಾ ಸಿದ್ಧನೆನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಸ್ಥಪ್ರಕಾಶತ್ವ ಎಂದರೇನು? 
ತನ್ನಿಂದ ತಾನು ಜ್ಞೇಯ ಎಂದೇ? ಅಥವಾ ಅನ್ಯರಿಂದ ಜ್ಞೇಯನಲ್ಲವೆಂದೇ? 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಕರ್ತೃಕರ್ಮಭಾವವಿರೋಧ- 


ದಿಂದ (ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಕರ್ತೃವೂ, ಕರ್ಮವೂ ಆಗಲಾರದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ) ತನ್ನಿಂದ ತಾನು ಜ್ಞೇಯ' ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 


ಇ ಟೋ ೋ ೋ ೋ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಉತ್ತರವು ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು "'ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಆಗ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಹೇಳದೇ, ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯರಿಂದ ಅಜ್ಞೇಯತ್ವದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಶಶ- 
ವಿಷಾಣಾದಿಗಳೂ ಅನ್ಯರಿಂದ ಆಜ್ಞೇಯವಾದ್ದರಿಂದ, ಅವುಗಳ ಸಿದ್ದಿಯೂ 
ಆಗಲಿ ಎಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಸ್ಥ- fea ceed Brandi sea og Word ಇ ಗಾಗಿ 
andl 7೫೫7: । Fh ade: ಸಲಗ ಇಗಷಾಗಥಕೆ- 
Grad ತತ werafiene qf ear | 77೫: | rare: 
«al frnfaqd: FA SHTTRTAA ಕಾಷಾರಿತರಿಸಗಾಸಾಗಳಾಾ- 
Aen seer । a fed: | mars ಕಡಿ 


ಮರಮ ಮು ಯೂ | wee: ಟು ಬಟು wf 
seid Wa | cee ಸಾತಾಗಿಗಿಸಾಗಾಸಗರ್ತಗಳ್ಸ | adr 
77೫ Foden FRAO: TARTANA | ತಂಗಿತಾ- 
ff aa ufo Ad 7 AAAI | 


ಕರ್ತ್ಯಕರ್ಮವಿರೋಧಖಂಡನೆ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಜ್ಜೇಯ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಒಂದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ತೃವೂ, ಕರ್ಮನೂ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಇದು ವಿರುದ್ಧ' ಎಂದು 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜ್ಞಾತೃತ್ವವೂ, ಜ್ಞೇಯತ್ನವೂ ಎರುದ್ಧ- 
ವೆಂದು ಹೇಳುವವನನ್ನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. ಕರ್ತೃತ್ವಕರ್ಮತ್ಥಗಳ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆ ಇರಲಾರವು ಎಂದು 


ಟಟ NR 
ಒಪ್ಪುತ್ತೀಯೋ? ಅಥವಾ ಕರ್ತೃತ್ವಕರ್ಮತ್ವಗಳು ನಿಯಮವಾಗಿ 
ಒಂದೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವುದೇ ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೋ? ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ "ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯನು ಕರ್ತಾ, ಕ್ರಿಯಾವಿಷಯವು ಕರ್ಮ' 
ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಕೂಡುವುದರಿಂದ "ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮ- 
ವೇತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೊಂದಿರತಕ್ಕದ್ದು ಕರ್ಮ' ಇದೇ 
ಮೊದಲಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. (ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಕರ್ಮದ 
ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪರಸಮವೇತ ಎಂಬುದು ಸೇರಿದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವಕರ್ಮತ್ನಗಳು 
ಒಂದು ಕಡೆ ಇರಲಾರವು ಎನ್ನಬಹುದಿತ್ತು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ). ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, "ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲ್ಲಡ- 
ಬೇಕು' ಎಂದು ವಿಧಿಯಿದೆ. ಈ ವಿಧಿವಾಕ್ಕವು ತನಗೂ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ತಾನೇ ವಿಧಾಯಕ, ವಿಧೇಯ ಎರಡೂ ಆಗಿದೆ. "ಶಬ್ದ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ವಾಚಕವಾಗಿದೆ; ಹೀಗೇ ತಾನೇ ವಾಚಕವೂ, ವಾಚ್ಯವೂ 
ಆಗಿದೆ. ಘಟಾದಿಶಬ್ದಗಳೂ ಸಹ ಘಟಾದಿವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಘಟ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ವಾಚಕವಾಗಿದೆ (ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, "ಘಟ' ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಘಟ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಡಕೆ ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥವು 
ವಾಚ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಘಟ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ). 


ಶಂಕಾ : ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದು ಕರ್ಮವು ಇದ್ದು 
ಸ್ವಕರ್ಮಕತ್ವವು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ; ಕೇವಲ ಸ್ವಕರ್ಮಕತ್ವವು ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


(1 
ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಾದರೂ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳ ಅಭೇದವು ಪರಿಹಾರ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಶಂಕಾ : ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶವು ಕರ್ತೃ; ಸಮುದಾಯವು 
ಕರ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭೇದವಿದೆ. 


ಪರಿಹಾರ : 'ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಡಬೇಕು' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ, "ಘಟ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಘಟಶಬ್ದಕ್ತೆ 
ಶಬ್ದಸ್ಥರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಏಕ 
ದೇಶ, ಸಮುದಾಯ ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


RR ಸಹಸಾ 
ಶಂಕಾ : “ದೇವದತ್ತನು ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್‌, ಪರಾಗ್ಭಾವಗಳು ಕಂಡಿವೆ (ಗ್ರಾಮವು ಆಚೆ 
ಇರತಕ್ಕದ್ದು. ದೇವದತ್ತ ಜೀವನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವನು). ಆದ್ದರಿಂದ 
ಐಕ್ಯವು ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ "'ಪರಿಸಂದರೂಪವಾದ (ಚಲನಾದಿರೂಪವಾದ) 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ, ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಬಹುದಾದರೂ, ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಕುಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಇ fra SOM ಅರಸ ಇ AE | ಕಷ 
«eat | sea edie: AE: 1 ede 
FHI WTA | FA ಸ ಸಾರಾ ಸಾಗಗಿತ್ಟ | rare, 
ಇಗೆ ಇ wf | ಸ ಇ AeA ಹಸತ ಗಸ; | 
ater । fo ಸಸಾಗೌಗಿನು dea | ಸಸ ಕಷ nsf 
ಸಾ ಯುರ ರು ಸಟ 0 I ಬುಧ ಮೋ ಇಂ ಭು 
ಇಳಗ್ಗಗಿಗಿಗಿ । ತತ: ತತಾ ತಡಿಗೌಡಿತ; | SRA: 
ಸರಗ! aera af ಸಗಾರಾಗೌಿಗಾಳಿಸತ್ತೆ FETA, | 
saree ತ್ರಕಣಗೌಷಗಿಗಿಗಿ! wd 1 seas ga: ಗಾ: । 
sada sofa ಸಕ್ಸ | A ASR | ಸತ್ತ ATA ತಾಗತಾಗಿಳ್ಗ 
afm ase raed ಸಗ್ತಾಕಗಿಗತ್ನ । ತ! 
renames ಕಾಸ ೫೫1 ಇಗೌಗಾಗೆಗಿ We । 
ರಸ RATA । ಫಸ ತರಗ KANT 

ಇ Marna ಡಿಸಗಾಗತಾಗಿಳತ ಕಿ ಗೀಸ । ತಿಗ ತಾರಾ 
fea ೫೧ FATA: SAAN, । NTT FERTY- 
WRTAAT | 

ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃಕರ್ಮಗಳು ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾನ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು "ಜ್ಞಾ 


A AAA AA ಪ್ಪ 
ಅವಬೋಧನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಧಾತುವು ಸಕರ್ಮಕ 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಧಾತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವು (ವಿಷಯವು) ಇರಬೇಕು. ಕರ್ಮವು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಬೇರೆಯದು ಯಾವುದಾದರೂ 
ಆಗಿರಬಹುದು. ಜ್ಞಾನವು ಕ್ರಿಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವೂ 
ಇರಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ವಿಷಯ ಎನ್ನುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸ್ವಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ತನಗೆ ತಾನೇ ವಿಷಯ 
ಎಂದು ಮಾಯಾವಾದಿಯು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ವಿಷಯ ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವೂ ಯಾರೂ 
ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯ- 
ಗಳು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾನರೂಪ ಎಂಬುವುದು ಸಿದ್ಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಶೂನ್ಯವಾದಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನರೂಪತ್ನವು ಶೂನ್ಯದಲ್ಲೂ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದೂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶರೂಪ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸ- 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಶಂಕಾ : ಶೂನ್ಯವು ವಸ್ತುತಃ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವಾದರೂ, ನಮಗೆ ಅದು ಹೇಗೆ 
ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ? 


ಪರಿಹಾರ : ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತಾನೆ? 
೦ ಇವಿ 
ಶಂಕಾ : ನಾವೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಪರಿಹಾರ : ನಾವೇ ಶೂನ್ಯ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಶಂಕಾ : ಜನ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಕಗಳ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿದೆ. ನಿತ್ಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಕಗಳ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಕ್ರಿಯಾರೂಪವೂ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿವುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಅಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಾದಿ ಕಾರಕವಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ನಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸತ್ತೆಯು ಇರುತ್ತದೆ. 


SN NN 
ಪರಿಹಾರ : ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳು ಇರಬೇಕು. ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯರಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಎಲ್ಲೂ 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿತ್ಯ ಎನ್ನುವ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವು 
'ಜ್ಞಾ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಲ್ಲ- 
ವೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಕಾರಕವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. "ಬ್ರಹ್ಮನು ಇದ್ದಾನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ್ತೆಯು ನಿತ್ಯವಾದರೂ, ಕತ್ಛವಿನ ಅಪೇಕ್ಟೆಯು ಸತ್ತಾ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಕಂಡಿದೆ. "ಅಸ್ತಿ' (ಇದ್ದಾನೆ) ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದವು ವರ್ತಮಾನಾರ್ಥಕವಾದ 
ಲಟ್‌ಲಕಾರದಲ್ಲಿದೆ. ಕರ್ತೃವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಲಕಾರವೇ ಕೂಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಇ್ವ-- sR SOS THANRINAG ಇಡ ಇಸ | sR: 
fea ಕೌ uated । feaugfaard ಇ 7ಗೌಗಕ್ಕಷ್ಟಾ | 7 ಇ 
Na ತಾಗಿ mfiRd । ಇಷು Teoma । ತಿ! 
Nea ಕರಗಿಸಿಇತಾತಗತಫಗೌಗತಾಹ ೫ gad | ೫7 
'ಸ್ವಷಕ್ಷನಾಗಳಿ yaar gyda ಸಾಗಾ ಸಗ್ಗ | 


ಅಭೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿತಾತ್ಪರ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಐಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಹಿಂದೆ ದೋಷವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಅಭೇದವು (ಐಕ್ಯವು) ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಈಗ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅಭೇದವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ, ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಪರಕೀಯರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಭೇದ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಭೇದಾಭಾವ ಎಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭಾವ, ಪ್ರತಿಷೇಧ 
(ನಿಷೇಧ) ಈ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳು. ಶ್ರುತಿಗಳು 
ನೇದಪ್ರತಿಷೇಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕಾದರೆ ಭೇದಕ್ಕೆ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರತಿಷೇಧವು ಪ್ರಾಪ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾದದ್ದು. ಆದರೆ, ಭೇದಕ್ಕೆ 
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ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಈಶ್ವರಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿರ- 
ಬೇಕಾದರೆ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಹಾಗೆ ಆಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಭೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದಪ್ರತಿ- 
ಷೇಧರೂಪವಾದ ಅಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 

"ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ' ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಭೇದವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರತಿಷೇಧ ಮಾಡುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸ್ವವ್ಯಾಹತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. 

ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ 

ಇದುವರೆಗೂ ವಿಷ್ಣುವು ಸದಾಗಮೈಕವಿಜ್ಞೇಯನೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಯಿತು. 
ಈಗ ವಿಷ್ಣುವು ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಪುರುಷರನ್ನು ಮೀರಿದ ಸರ್ವೋತ್ತಮನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಸ್ವ-- dea ಇಗೆ: | ತಣ ಶಶ ತತ ಇತ ತತ್ತೆ ತಾಸ ಕಕ 
೫ ganfh ತಾಗಿ | ead gaffe aoa: | gd 
gad aa ಕ 7೪ cf ಕ ef । ತಗೆ ತಿ ಗೌಸ | 
aaa safes raf 0ತೆಸಗೆ gd | ಇತ ಜಕ್ಕ ಇತ 
msg ag iafig agrees Rrra । ತಗ 
FANT FAA ಇತ Ad ಕತೆ ef । sd ಐತಗಗ್ಗಗಿಸ್ತಾಕಸಗ್ಗಾಗತ್ನ 
wafeatatate ara fda । AN: Saft ge fo 
ಕಗನಗ fog । seme see: Ao ee dq qf 
walegeaa ga send | ಸ wad We eraahh | ಇತ್ತಾಗ 
wa af: eng: wage seats । oi 
ಗೌಗ7ಡಾತ್ತಗಿಸಗೌಿಗ್ಗಿ ARNOTT ARTA FARA 370 777: 
ಗೌರ dada । sa rn ಇರರ್ಗಿಗ ada sreardtd- 
ತಾಗಿ AAAs ARTA ARAN | 
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ಅಂಭೃಣೀಸೂಕ್ತಾರ್ಥ 


ಅಂಭ್ರಣೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಾನು 
ಯಾರು ಯಾರನ್ನು ರುದ್ರನನ್ನು ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೆಯೋ ಅವರವರನ್ನು 
ರುದ್ರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಅದರಂತೆ ಇಚ್ಛಿಸಿದವರನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಯನ್ನಾಗಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಿ, ಯಷಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ (ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರೋಮಿ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಕೃಣೋಮಿ ಎಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಿಕರಣ ಪ್ರತ್ಯಯವು 
"ಉ' ಗೆ ಬದಲಾಗಿ "ನು' ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ನಾನು 
ಹಿಂಸಕನಾದ, ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಐದನೆಯ ಮುಖವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿದ 
ರುದ್ರನಿಗೋಸ್ಕರ, ಎಂದರೆ ರುದ್ರನನ್ನು (ದ್ವಿಕೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಚತುರ್ಥಿವಿಭಕ್ತಿಯು ಬಂದಿದೆ) ಸಂಹಾರಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಧನುಸನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ಜನರಿಗೆ ಹರ್ಷವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 
ನಾನು ದ್ಯುಲೋಕ, ಪೃಥಿವೀಲೋಕಗಳಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಮೇಲಿನ, ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಧಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದೇನೆ. (ಇಲ್ಲಿ 
"ವಿಶ ಪ್ರವೇಶನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ ಅಪರೋಕ್ಬಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ "`ಲಿಟ್‌' 
ಲಕಾರವು ಬಂದಿದೆ). 

ನಾನು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಂದೆಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟನನ್ನಾಗಿ 
ಪ್ರಸವಿಸುತ್ತೇನೆ; ಕೇವಲ ಪದವಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಂಥಾ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ನನಗೆ ಕಾರಣಭೂತನಾದವನು ಸಮುದ್ರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಗಂಡನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಯೋಗ್ಯ- 
ವಾದದ್ದೆಂದು ಶಿಕ್ಷಣಮಾಡಲು, "ನಾರಾಯಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳದೆ, 
ಸ್ಟೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ "ಸಮುದ್ರದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯರು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ತನ್ನ 
ಅಧೀನವೆಂದು ಹೇಳಿ, ತಾನಾದರೋ ನಾರಾಯಣನ ಅಧೀನವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಕ್ಷರಾಕ್ಷರರಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
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ಲು ಭು agar: for | waa: ಭಟ 
saaftata maf | fica ಗರಾಸಗರ್ಗಗೌಗ! RA 7೫1 
ada: | ತಾಸ: vad vata seftda ಇಡಾಗತಾ- 
aT । a ag MAA deo ಹಿಗೆ a taa- 
fafa weal ofa dfienfdg Sieg fia ಸಾತ 
Raa fd wed । ಕತೆಗಳ; af yer 
ref afd wore fam sere arte Re 
anim ffeaAeaTal ೫೫೯7೫ HAA | 
atseerafaTaaeagcottoenitad mea । ೫೫೪ 
WIEN SpE 1 7೫೫1 semana wer 
ಕ್ಟ TA aq serrata । Ad ಕಷ್ಟ | dam: 
ಸಕತ ಕಾರಾಗೌತಸಾ for dead TATA | 
ಕ Aa ಇಸ erga । dee wala ad ಕಪ Af 
anf egeafiaad: | 
ಮಹಾನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಅರ್ಥ 


ಮಹಾನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ : ಸಮುದ್ರ- 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರತಕ್ಕವನನ್ನು (ನಾರಾಯಣನನ್ನು) ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಸಹ ಸ್ವಲ್ಪವೇ 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ನಾಶರಹಿತನಾದ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಜೆಗಳು ಅಧೀನ- 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜನನಿಯಾದ ಲಕ್ಷೀದೇವಿಯು ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಉತ್ಪನ್ನರಾಗಿದ್ದಾಳೆ; ಯಾವ ಭಗವಂತನು ತೋಯದಿಂದ, ಎಂದರೆ 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಥವಾ ತನ್ನ ವೀರ್ಯದಿಂದ ಅಥವಾ ಪಂಚಮಹಾಭೂತ- 
ಗಳಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವರನ್ನು ವಿವಿಧವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ್ದಾನೆ; 
ಯಾವ ಭಗವಂತನು ಓಷಧಿಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಪುರುಷರನ್ನು , ಮತ್ತು 
ಪಶುಗಳನ್ನು , ಚರಾಚರಭೂತಗಳನ್ನೂ ಪ್ರೇರಣೆಗಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದಾನೆ (ಇಲ್ಲಿ 
ಚರಾಚರ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಸೇರಿದರೂ ಯಜ್ಞಾಂಗವಾದ್ದರಿಂದ 
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ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಓಷಧಿ ಮೊದಲಾದ್ದನ್ನು ಗ್ರಹಣಮಾಡಲು ಪುನಃ ಓಷಧಿ, 
ಪುರುಷ, ಪಶು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ) - ಈ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅತಿಶಯ- 
ವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ವಸ್ತುವು ಇಲ್ಲ. ಈ ವಸ್ತುವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠಕ್ಕಿಂತ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ದೊಡ್ಡಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದಾಗಿದೆ. ಆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ವಸ್ತುವು ಕೇವಲವಾಗಿದೆ (ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನಿದೆ). ಅತೀಂದ್ರಿಯ- 
ವಾದದ್ದು ಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು , ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು, ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಮೀರಿದ್ದು. 
ಅದೇ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನರೂಪವಾದದ್ದು. ಅದೇ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ- 
ಪೂರ್ವಕಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳದ್ದು. ಅದೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷ್ಣುಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವವು ಇಲ್ಲಿ ಸುಟವಾಗಿದೆ. 


ಷ್ಣ - ತಹ 70ರ daa Menage: । Mage 
weit: | CAAESTRON AeA Wad | 
fen: md 7775] | ಕತಾ FA TOTAAL | 3೫7 ೫೫ ಪಾಸ! 
aa | ತರಾಗಗಿಗಾಗಗಾಸ shard ಪಾಸ! ws: । fd afer 
ನಿತ afar Ra ARR sear । R vfeeAd । shirt 
gaat fen: TATRA Tq TAZA ಪಾತಾಗ್ಗಸಹ 
ಯಯ ಭಾಷ ಬಂ ಟು ಪಪ ಒಟ 
WMATA | ಷಾ TRAGER ಇಳಿ: YR: | ಪತ್ಣಾರ್ಗಾ್ಯ:ಡ7- 
wea ೯0 ಇಗ: | 


ಖುಗ್ಗೇದಮಂತ್ರಾರ್ಥ 


ಖಯಗ್ಗೇದದ ಅಶ್ವಿನೀಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, 
ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗುಣವುಳ್ಳ, ಭಕ್ತರ ಅಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು ಮಳಗರೆಯತಕ್ಕ, ಇಚ್ಛಾ- 
ರೂಪನಾದ ಎಂದರೆ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿ, 
ಆ ಭಗವಂತನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಅಹಂಕಾರಾಭಿಮಾನಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ 
ಬಂಧಕರಾದ ರುದ್ರದೇವರು ರುದ್ರಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದರು; ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಎಲೈ! ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳೇ, ನೀವೂ ಸಹ 
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ಹಾಹಾ ನು ಣು ಈ ಖೇ ಟಖ ಅ ಅ ಅ ಅ ಈ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೇ ಅನ್ನವುಳ್ಳ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಎಂದರೆ ಸಮಸ್ತ 
ಭೋಗವುಳ್ಳ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದೀರಿ. ಹೀಗೆ ರುದ್ರಾದಿಗಳು ಭಗವತ್ನಸಾ- 
ದಾಧೀನರಾಗಿ ಪದವಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನ ಮನಸಿನಿಂದ ಚಂದ್ರ, ಕಣ್ಣಿನಿಂದ 
ಸೂರ್ಯ, ಮುಖದಿಂದ ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ, ಪ್ರಾಣದಿಂದ ವಾಯು- 
ದೇವರು ಹುಟ್ಟಿದರೆಂದು ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳ ಜನಕನಾದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನು. 

(ಪಾದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಏ ಅಥವಾ ಓ ಅಕ್ಷರದ ಮುಂದೆ ಅಕಾರವು ಬಂದಿದ್ದು 
ಅದರ ಮುಂದೆ ವಕಾರ, ಯಕಾರಗಳು ಬಂದಿರದಿದ್ದರೆ ಸಂಧಿಯನ್ನು 
ಮಾಡದೇ ಇರಬಹುದು. ಹೀಗಾಗಿ "ಸೂರ್ಯೋಅಜಾಯತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಧಿ 
ಯಾಗಿಲ್ಲ). 


ಸ್ಮ- areas । grat । ಕರಾ Read, | ಕತ 
8 ara Al ಕರಗಳ, 7 ಜಾಗ | A ತತ್ತ; । Fa 
sa 77೫15) ಕಾಗಿ ಗೌಾಸಇ fen: aadtascae AA | 


ಇತರ ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ 


ಮಹಾಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾರಾಯಣನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು; ಈಶಾನ, 
ಅಗ್ನಿ, ಸೋಮ, ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವೀ ಯಾರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಆ ಭಗವಂತನು 
ಮೌನದಿಂದ ಚಿಂತಿಸಿದನು. ಆ ಭಗವಂತನಿಂದ ವಾಯು, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ, 
ಅಗ್ನಿ, ಯಮ, ವರುಣ, ರುದ್ರ, ಇಂದ್ರಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿದರು. ಜಗತ್ತಿನ 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವನೇ ಇದ್ದನು. ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಲೀ, ಶಂಕರನಾಗಲೀ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ನವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


- ಸರಾಗ eet fof Teed 7 saratsfed 


«faq qu 7 we RA freeAAd ಕಳ! yeaa WA | 
SRA: । ಶರರ TYRE ಕಾಸ್ಟ 7101 । STRAUKE- 
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sea । ಗಾ ಡಿಗ್ಗಾಸನಾರ್ಗಿಗುತಗೆ: । wean ANd qoifhfa 
meme AAT । ತಾಗ ಭೀ fafa TAR | 
ರಾ fh aa ql ಭಟ ಭಯು ಬ್ಲೂ ಭಯ! 
ಇರಾಕಾಕಾಪ್ರರ್ಷಾಕತಗಿಗಳಿ ಇಷಾಸರ್ಗಗಿ feed । ಕ ಕ್‌ ಕಗ 
yoaeafumARe ಇರಾಗಗಾಗಿಕೆ; | af ಗೌಷ ಸ ed ೫7 
ತಣ aeire ed. ಇಡಾಗಗಗಿಇ ಕಾಗ ಕ್ವ Amar RB: 
TATRA । 


ಮಹಾನಾರಾಯಣದ ಮತ್ತೊಂದು ಮಂತ್ರ 


ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದ ವಸ್ತುವು 
ಇಲ್ಲ, ಕಡಿಮೆಯಾದ ವಸ್ತುವು ಇದೆ. ಅದು ಅತ್ಯಲ್ಪವಾದದ್ದು. ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತಮವಾದ, ಕಡಿಮೆಯಾದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿದರೆ, "ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ' 
ಎಂದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಈ ಜಗತ್ತು' 
ಎನ್ನುವುದರಿಂದ "ಭಗವಂತನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತು ಇದೆ' ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆ ಭಗವಂತನಿಂದ ಯಾವುದು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಬೇಕಿತ್ತು? ಅದರಂತೆ, ಆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅತ್ಯಂತ 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ 
"ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆಂತ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಅವಧಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ಪ್ರಪಂಚವೇ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಯಾವುದಕ್ಕಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟತರ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ? 
"ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಣುವಾದ ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ ಮಹತ್ತಾದ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಎರಡಾವರ್ತಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಈ ವಚನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ- 
ಎಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಣುವಾದ, ಮಹತ್ತಾದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ನಿಷೇಧಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಣುವಿಗೆ ಅಣು, ಮಹತ್ತಿಗೆ ಮಹತ್ತು 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ವಿಶೇಷದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಭಗವಂತನು ನಿರ್ದೋಷ, ಅಶೇಷ ಸದ್ಗುಣನು ಎಂದಾಗ, ಗುಣಗಳಿಗೂ 
ಭಗವಂತನಿಗೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು 
"ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನ ಸ್ವರೂಪ' ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದರೂ ಅವು 
ಕೇವಲ ಭಗವಂತನಲ್ಲ ಭಗವಂತನ ವಿಶೇಷಗಳು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವೊಂದು 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ ಸಔ ಹಾಸಿ ಹಾಸ ಸಷ fArmaaisfe । ಕಾಗಿ 
ಸರಸಸಾರ್ಗಗೌಗ್ಗತ ಗಗ; । 

ವಿಶೇಷವೆಂಬುದು ಒಂದು ಶಕ್ತಿ. ಅದು ಸಂಭಾವಿತ ಎಂದು ತೋರಿಸಲು 
ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪತ್ವ ಎಂಬ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಧರ್ಮವು ಇಲ್ಲ ಆದರೂ ತ್ವ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪ್ರಯೋಗದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಏನೋ ಒಂದು 
ನಿಮಿತ್ತವಿದೆ. ಅದೇ ವಿಶೇಷ. 


2 - anstaanka 7೪ sagen ಇಡಿ 
uafaTAard wey 7೪7) waa । een ory 
ಇ Wd Naa Nafia ೫೫7 Nanaia Nan 
Namfrinzafiia: । caf Neale: | ೫೫1 shagrael- 
reefofa shageoh aA qe । 7೫ orgfirimArAd 
yrgfrd Renfnfaf a । Aaeankienran NadtaAstd 
ತಾಗಿ । ಕಾ ಗಗ Are: । ಇತ ಗತಿ | 


ಅದ್ವೆ ಆತವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭಿನ್ನತ್ವ ಅಭೇದ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಭೇದರಹಿತವಾಗಿದೆಯೋ, ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವುಂಟೆಂಬ 
ವಾದಿಗಳ (ವೈಶೇಷಿಕರ) ಮತದಲ್ಲಿ ಆ ಭೇದವು ಹೇಗೆ ಭೇದಿಗಳಿಂದ 


ARR AS 
ಭೇದರಹಿತವಾಗಿದೆಯೋ, ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳ (ರಾಮಾನುಜೀಯರ) 
ಮತದಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳು ಹೇಗೆ ಭೇದಭೇದಿಗಳಿಂದ ಭೇದರಹಿತ- 
ವಾಗಿದೆಯೋ, ಆದರೂ ಕೂಡ "ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದ, ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರು 
ಅಭಿನ್ನರು' ಎಂಬುದಾಗಿ , ಅದರಂತೆ "ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಭೇದಾಭೇದ, 
ಗುಣಗುಣಿಗಳು ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭೇದ ವ್ಯವಹಾರವು ಹೇಗೆ 
ಇದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಭೇದಹೀನವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಯ- 
ಭಾವದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರವುಂಟು. ಅದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವು ವಿಶೇಷ. ಇದರಂತೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸ್ಮ- FR Nand ಇ ಇಗ] ahr: । ಕತ! a gee: 
ಇರಾ ೯0 ಸ GRR | ಕಂ 


mafia dR a Nahr: । arate ಹಾಸ್ನ 7 
ಗಾಗಾರ: । RArodhfererd R Nate: | 7 
yd ೫೬ megiadifd ಕಾಗಗಿಗರಾಫೌತಾಗೆ | ಸ ಇಗಿ- 
fran dorhtfreqafrda ೫ಾಗಗಿ ಗಿಗಿಗತನಾಳಿತಗಿ 
ed amma । gO ಕಗ್ಗಗಾಗ 30 | 


ಶಂಕಾ : ಅಭೇದವಾಗಲೀ, ಭೇದಾಭೇದಗಳಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ನಮಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿಲ್ಲ, 

ಪರಿಹಾರ : ಹೀಗೆನ್ನ ಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಎಂಬ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅಭೇದಕ್ಕೂ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಅದರಂತೆ ಭೇದಕ್ಕೂ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣಾದಿಗಳಿಗೂ, ಭೇದಾಭೇದಗಳಿಗೂ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನವಾದ ಗುಣ- 
ಗುಣಿಗಳಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಭೇದಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ- 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ ಅಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ , ಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ 
ಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ಎಂದರೆ ಭೇದಾಭೇದವಿಶಿಷ್ಟ. ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಯು 
ಸಿದ್ದಿಸಬೇಕಾದರೆ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗದೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದದ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು 


pS ೋ ೋ ೋ ಲೊ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಭೇದವು ಪ್ರತೀತವಾಗದೆ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದದ ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆ ಭೇದದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು 
ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆ ಭೇದಪ್ರತೀತಿಯು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆ 
ವಿಶಿಷ್ಟಪ್ರತೀತಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಭೇದಾಂಗೀಕಾರ - ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥೆಯು ಹೇಗೆ 
ಬರದೇ ಇದ್ದೀತು? 


4- af gon Jhriserefe: ಹಾಸ am Neda ಕತ! 
ಸ] AN 7 MAAS: | 


eraaearaafhf Wa | ಇ ಹಾಂ wet Arve 
aaiganda a । wast seafront weit a 
orgie 51 | ತಗ AA FAATARANETATATL, 
aman । fod ತಗಣ wa । a hia: | aera 
<a Rfid dada A aA 
freed ಕನ್ನ । 7 aerate Ae: | 

ದೋಷಾಂತರ : ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಭೇದ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಗುಣವು ಗುಣಿಯಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಮೇರುಪರ್ವತವು ಮಂದರಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 


ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ, ಗುಣವು ಗುಣಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ 
ತೋರಬಾರದಿತ್ತು. 


ಶಂಕಾ : ಮೇರುಮಂದರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಗುಣಗುಣಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಮೇರುಮಂದರದಂತೆ' ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಪರಿಹಾರ : ಹಾಗಾದರೆ, ಆ ಸಂಬಂಧವು ತೋರಿದಾಗ ವಿಶೇಷಣ ಬುದ್ದಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಯೋ? ಅಥವಾ ತೋರದೇ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ? ಮೊದಲನೆಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಬಂಧಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರಬೇಕೋ ಅಥವಾ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರಿದರೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ? "ಸಂಬಂಧವು ಸಂಬಂಧಿಗೆ 


ಬ ಸುಸು ಯು ಹಾಚಿ 
ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರಬೇಕು' ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲೂ ಸಂಬಂಧಾಂತರದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿರುವುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಎಂದರೆ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರಿದರೆ ಸಾಕು, ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ವಿಶೇಷಣ- 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತೋರಿದ ಮಂದರವು 
ಮೇರುವಿಗೆ ಏಕೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ತೋರಬಾರದು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವು, ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧವು ತೋರದಿದ್ದರೂ 
ಅದು ವಿಶೇಷಣಬುದ್ದಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ - ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಂಬಂಧದ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾತವಾದರೇ ಮಾತ್ರ 
ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಸಂಯೋಗಾದಿಗಳು 
ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


ತ್ಮ - ಕಾಗತಿ ಇಗ ಕಾಸರ ಗಿಇಗಗಿ sires | 
ಕಾಠಕಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
"ಭಗವಂತನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಿಂದ ಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, ತಿಳಿದ 
ನಂತರವೇ, ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದನೀರು ಕೆಳಗೆ ಓಡುವಂತೆ, ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುತ್ತಾನೆ' 


ಎಂದು ಕಾಠಕಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಭಗವಂತನಿಂದ ಗುಣಗಳು 
ಅಭಿನ್ನವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಷ್ಠ - ಸೌ; ಇತತ ತ್ರಾಣ; ಹಾಗಾ: safe । ead 
wmeroada ತಗಗಾಗಿಗ]; । ತಗಿ yoni ಗಿರಾ 
ಇ ಷಗ್ಗಗಿ ಇತ್‌ | 

wm ಇಳೆ aims ಕಗಗ ofa: FATA: 
yaa ax ತಿಗಾಗರ್ಗಿಗಿ edmermseit salen: 
seared 7021 | 2೫ ತಾ: Red ಗೌ Aree Yeon 
ಇಲ; fla ಇತ Wag: ಹರಾ Ao ಕಾಸ ara: 


586 ವಾಗ್ದಜ್ರ 


what | ಇಡಗಾಗಳ ಗಿ ಇಸಾ! ೫೫7 ಇತಿ Area 
ಯೂ 1 


ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವಚನ 


ವಿಶೇಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮತರ್ಕವಚನವು ಹೀಗಿದೆ. "ಪಕ್ಷಿಯು 
ಎಲ್ಲಾ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹಾರುತ್ತದೆ' ಎಂದಾಗ ಪಕ್ಷಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಆಕಾಶದ ಸಂಬಂಧವು 
ತೋರುವಂತೆ, "ಆಕಾಶವೂ ಎಲ್ಲಾಕಡೆಯೂ ಇದೆ' ಎಂದಾಗಲೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಾಕಾಶಸಂಬಂಧವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಯನು ಗುರುತಂತ್ರ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಗುರುವಿನಿಂದ ಸಂಬಂಧವು ತೋರಿದಂತೆ, ಪರಮ- 
ಪುರುಷನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಪರಮಪುರುಷನಿಗೆ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧವು 
ತೋರುತ್ತದೆ. "ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯ' ಎಂದಾಗ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸರ್ವಕಾಲ ಸಂಬಂಧವು 
ತೋರುವಂತೆ, 'ಕಾಲವು ನಿತ್ಯ' ಎಂದಾಗ ಕಾಲಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧವು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ, ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಗುಣಸ್ಥರೂಪವೂ, ಗುಣಿತ್ವವೂ, 
ಗುಣಭೋಕೃತ್ನವೂ ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 


2 - aaanfiaea; । ಗೌಗ್ತೇ1 ಇ೫ RAM । Tor 
“aaa: ಇಗ । ತಣ! Aaa Ff । aA 1 
adapted Mean । 4 f 
ಇ7ಇಗಸಗ್ಗಗತ Aaa | Frey ಕಾರ್ಗಾಸಿಸಗಾಗಗಾ al yf 
usfa । ಗಾಗಿ! । fed wage: ಸಳ! 77೫71 ನಾಗಗಿಸಾಗಿತ: | 
fame ae ಇ ತಗಿ । gra ೫ 
aera fdaeagre ಮಗೌಿಗಿಗಗಿತ ತಿಗ । rr 
ಸ | ಪ್ರತ 7೫೫ ಗಿಸಸ್ವಗಗಿಗಾ! ತಗೌಗಗೌಇಗ । 5೫7 ಇಷ 3 
wd da ಇಕೊ; ಕಡಿ A: । 


ಪರಮಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- "ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನೇ, 
ಗುಣಗಳು ಮಾಯಾಮಯವಾದವುಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ, ಗುಣವುಂಟೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ'. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, 


ಆ EN 
ಭಗವಂತನ ಸರ್ವಗುಣಪೂರ್ಣತ್ನಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. 
ಮಾಯಾಮಯಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವ- 
ಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವಾಗತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಶ್ರುತಿಯು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ- "ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ವಗುಣಗಳಿಂದ ಪೂರ್ಣನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಸಂಸಾರರಹಿತನಾಗಿ ನಿರ್ದುಃಖಾನಂದವನ್ನು ನಿರಂತರ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಸುಖಿಸುತ್ತಾನೆ.' ಮುಕ್ತನಿಗೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಾಮ್ಯವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ; ಬಂದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ನಿರ್ದೋಷ ಅಶೇಷಸದ್ಗುಣತ್ವವು 
ಆಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತರಿಗೆ 
ವಿಷ್ಣುವು ಆಶ್ರಯನು; ಅವರಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನು ಹಾಗೂ ಅವರಿಗೆ ಅಧಿಪತಿಯು. 
ಮುಕ್ತರೆಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅವನ ವಶವೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವನು 
ಸರ್ವದಾ ಈಶ್ವರನು. 


ಷ್ಠ - ಕರಗ wa wader ಗಸಗಸ! Ff | 
uf ೫ ೫ Marshak 
ಯ ಯುರ ಯಹು ಒಬಿ || 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಹೀಗೆ ಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ, ಬಾಧಕಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ- 
ರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವದೇವೇಶ್ವರನು ಹಾಗೂ ನಿರ್ದೋಷ ಅಶೇಷ 
ಸದ್ಗುಣನು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಶ್ರೀಪಾದರಾಜರಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ವಾಗ್ದಜ್ರ ಗ್ರಂಥದ 
"ವಿಷ್ಣುತತ್ತ್ವನಿರ್ಣಯೋಪನ್ಯಾಸ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ವಿಶ್ಲೇಶತೀರ್ಥಕರಕಮಲಸಂಜಾತರಾದ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ದೇವೇಂದ್ರತೀರ್ಥವಿದ್ಯಾಶಿಷ್ಕರಾದ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ವಿಶ್ವನಂದನತೀರ್ಥರಿಂದ ರಚಿತವಾದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
॥ಶ್ರೀಶ್ರೀಪಾದರಾಜಗುರ್ವಂತರ್ಗತ ಭಾರತೀರಮಣಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಾಂತರ್ಗತ- 
ಗೋಪೀನಾಥ ಹಯವದನ ರಂಗವಿಠ್ಕಲನು ಪ್ರೀತನಾಗಲಿ ॥ 
||ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು॥ 
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